بشإوارة مهد الآدا_الشتترقيكة فى بح يرُودتث 
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2 اس < ه ياغ وععجارب 
2 0 يهه [ أ أل (أطنراء؟ 
تاس 2 داع 


نشي ابي عراش نع ين ا تن الحايرا مزق 


عمان اسراعي لحب 
عضبوالركرا نقوي للأيحّاث الياميّة بَارئْن 
شعبة حَصَارَة الاشلاييّة 








2 ابد لله وسلام على عياده الذين اصطفى 0 


أللهم » صل على محمد في الأولين 
وصل على محّد في الآخرين 

وآته < الوسلة والفضيلة» 
و«الدرجة الرفعة » 


وابعثه « المقام امحمود » الذي وعدته 


وأَرْضَ »> اللّهم" ! عن آله الاطهار 
و صضحية الاخيار 


وأتباعه الابرار 


وارزقنا > الهم" ! هدام 
الذي هر حل هداك 
واعلياة على آثارثم 

التي هي عنوان رضاك 
والشهادة في سبيل تراثهم 
التي هي فيض نهاك . 


امين ! 


١ 
١ 
1 
٠ 


مقر صر عأصر 


مؤلف كتاب « خم الاولياء » » الذي نقدمه للشر لاول مرة “هو ابو 
عبد الله محمد بن على ”.بن اللسن” - أو المسين” - بن شر »2 الملقب بالمكي” 


. ترجم له في تاريخ بنداد رد عام (كبررى‎ )١ 

«) هكذا هو مذّكور في تذكرة اطنفاظ 190:7 - وطبقات الشثافية 7# : ,و 
والحلية ٠و:هم«؟-‏ وطبقات الصوفية ”١١‏ . 

خ) انظر ماستيون .1 .نآ ص م؟ حو 216 .2 ,1 .1 .له .© ومقدمة توادد 
لاصول . 

+) اذا انفرد الترمذي من بين شوخ الصوفية بهذا اللقب ‏ الأنه كان « على معرفة 
يكيب الهم مما يدل على انه درس الطب » ١‏ راجع المقدمة على كتاب الرياضة وأدب 
النفس »> التق وضعها آزبري وعل حسن عبد القادر ص ١#‏ ط . القاهرة منة كوسرره. ). 
أو لانه كان حريصا على أن ممع » في حيانه وفي ثآليفه « بين الناحية الروحية القدهة 
لثقافة الاسلامية وبين انيج العتلي الذي جد في عصره» ( افظى مقدمةكتاب المقيقة الآدمية 
للترمذي * نس عبد المحسن المسيني ص *7 > لة “كلية الاداب ؛ جاءسة فاروق الاول 
(اسكتدرية) محلد م سنة جهه؛) . او لان الترمذي «كان اول مسلم بدت لديه براعم 
الافكار الغلسفة الاغريقية . . . فكان بالتالي الممبد لمذهب العرفان (ووممع 8 في 
التصوف الاسلامي » ( داجع .نآ ص «8و؟ ) . ونحن نرى أن لقب الحكيم اسند الى 
القرمذي خادة لان التمالم الصوفية قد خملت على يديه خطوة حاسمة في سيرها الموقق 





لمطرد . قبي عنده لم تعد رد احوال نفسية ينفمل لما الصوفي في جلوته » او مشاعر ذانية 
يمس جما في خاوته * بل حقائق موضوعية لحا كياها المستقل وعااها الخاص . و «حكية» 
التدمذي في نصوفه نبدو في هذا التحليل البادع لطبيعة النفس الانسائية » وفي هذا التصوير 
الرائع لمناهج السلوك الروحي “ واخيرً! في هذا التمييل الاسم بين أخاط المكمة ودرجات 
المعرقة . وقد شرم الترمذي هذه المالي حميدا في شى كيه ورسائله ومسائله وبصورة خاصة 


في كتاب « علم الاولياء » و«كتاب المكمة » وداثيات علل الشريعة © و«خم الاولياء». 


يواه ارعرالجم مويه ر يرارسا تهنا 
سالك اهلالخ الوككاحم ركست لها الررحانثةالن 
ادو لمان لوعو سسعريز علا لنيز لكر الهو 
ختراسل هر أغا بكلاو زازع تابس ول لفل 
ليست نا هرادا باقن كالاسزرالا بوه 
عوابيين لاسشبدها الول متي إنكار| ولاتويلق وملعل 
تايا نالصي نإ لاود عنمن 
حنالمتل أ مزحيا أشنيو الاين فكاززرا مسرت 
سودق لنسترينا مواذة) لديز كم لاما وانعها وهل الرانته 
ستيان ااه الفزل واوشي نا ليما الابنا داضسب. 
عنينها .| نص رالامراب وأممنياها واباعباغاية اما 


تت النايعزهذالودضبة بإ لونتو را العاف 
نا سات واؤمات ولركض وتيك وجماء. وار انار 
(اتكمو رقا نالعاري رهزا ربا نع م إفطاليان ف 
ليت الارض لوعت الرفعوا نمي لك بعص اله أننم 
مح امل هويا لجل جل نلوا مما اران 


نر وار ونرةه 001 الرئاصة 
لإمعصاحسة ]أ «الييْن والرخصر هايا 2 
عا حب ردان صو ص 2 7ه 


لف 


1 


0 


0 
1 
1 
1 


امكله 


يط الام لمتربيووالولنا تي الؤواليسة. 
ذه الاشازكاء شاعام دمردقمنلالمعب اهلاصيا نلا 
ب بلول ايدو دالتستداواءالوارة» تون 
ادنب الل لامج واس الالسةعريناماب ولد الامزنا نقواماك 


لب للستت ايز فو عامارعوك ولوب اولض مستا 


متناسا 6 واامؤمزق كور الهاي 2 
سام شإعدو نلف رواوس رك رازواي عش المطرويل 
مزعبرائع دو ماقام اي مدن راوسب اسار دا يداير 


ناليو نز موادا ماهد يا وا وام منوتر 
اماق واب لجست ناو سلب2 
ل مركم طرق ابد داور لمر لاع 26 
عنه والغارل لزعي ماسر داتع نوسلجي 


0 


اوا 1 أو رعلا ولو اهارث داص فوم م 


لاما كدرل خزيج اطنط رول 
الذك عيباني وكاو اا لوحا للستي ار 
الاولفعال راسم وهات ماذ لع ابر الله يناس يق 
دذلرعل البتصدو ذكر| بره و كران لني 


ورقة هن مخطوط كتاب « الجواب المستقم لان عرلي " ٠‏ نسخة ببازيد » م نونام 






من ؤدالغال مهيف الزلرل لد ومعر تنك لباه في 
ادقا ت لاون وكلتالى دكل هيد دير رلد مدرعاث 
ون نوبرع دنفطيع جذاعكم لفان ومن الداليفنرسكال 
لياه وَدنّاه اللشى وكثيلكن لومما ووم عإنا فا رله 
عدجلا المع لان ركو لسرن مبيك رمو كاب . 
مدي !ده بيش مإيهارد نا سيد 
وى ينل ريال ملوقشسات لهلعوناك ين امرثلاها 
متؤنا إن رجانا كاش اسامى ‏ * 
ا يهل اسزمنه جؤإم جم 


ش بتارلا ل ْ 


اترايجة 
.6 مرا 


انال كين اسسكان بروسك ]وان امسجارك سرض ٠٠.‏ 
سإعسشمؤج لد علم ان لرن بلقت من ]لسن اطع اني 

ندعل آنس رمعين ركشيعل د ملب ذلك في المأسشط”” 
ذامكاحزما» ذل لإعاده مومائ للب زويكة ٠.‏ 
خم ل تحتا ؤم تامار عل الاوحق (ذا قري سكي : 
سبهامظؤين أدعن مهيح براي اريت ماهوا 


3 


1 علج اعرد توه تاراشب دلطوريا دوك : 
+ اأ عل اع ددتوسل قاوكو الضي دم ل وان 
وى زعت دئد اح فلي وسالة هك لمم نلك | ودَاي 


َس 





زاك ليق املس سوبا ميد قي! ١‏ 
لان رع ذ ذل ميئهحق نيك عله نا ذا مو لك ١‏ 
تدارا دحي ثم كان رد نالا 








ورقة من مخطوط رسالة ١‏ 





ايارم يو يعرف لغش وَدكاث سابعو ُودر إن اليكابة 1 
ججمولة عد قفا مرجت نعسه وي فونم يتها وام الهم : 
ااام سوا أفإحطوط مز محري مم 





شال الولابة لاغ واضة 


20 


فم للعلاطرق ا يدق زبعا رمو نور 
علطتلا سمه جما 2 :مع رف قسع لالدلا لشو ره وا مع نيح 


ريوع رمع متكا رمرم شاعم 2 
9 العاقة 
١‏ غبان ا 





والوَلأ عر باع صعيره من مام 


راونا اباو 





هذا 51159 اهو جراعة كو ل 2 اشاح يسالةء وسمقدٌ وَتصصرَة 
يدم وَريحة و بطئَة وقرق سراما 1 إورتبمع فك و و هيه 
هذه لخراتة وها ترك ب ساح اسنتفًا ونمو ياموة واليس. ١‏ 
حا تسر و دا ميس 04 دبك اهدهم ارس حا نارهط ٠‏ 
الو و 
نفو خط يف1 وعد ننه + وود أنعاة اا ؟ . 0 
هه عَاهَا اوه أن يفم عَنَا فلبلا اذ الشجره مد بد شاها ١‏ فشان 
كان جا كل تطعا حرج تتامف دصر [سَي عاب 





نعسة و هرك نل كم ارلة مضل 


50 
مه 


جاه ككيا 
أْهانتزْحروح أ عشايما ممَشّعهاءَ 27 ا وان صق 


لمتذقكاة صاروا الاك .رم 


7ط "مركي اجيم ن مكل يوسو 


5 


فد +0 


واحدء اج بها وحظ رط بعور نحطي حالم انا تيان 9 
حيط رساج ما الع الخو ره ضاؤاعرمز وك د لصا وجينح ١‏ 
جوا ري ا عا _عيلث ساعةٌ فراع رمت يهبلا اوويَةٌ التاللك فل وقوجة 09 
الاق جبميح الأتو رواج نه عر بقلو واعزه ريا 
مل الله تنا ضام مز بز رعزّعة حون جوارجه مره 
المي تنه فد عدخ قرعو عوتو ري زا 
8 م قنطمر ف إْو زوه الأقثايل 
رامد فط ومني فقصد لتطميالبايان 
تعد ما سمال تطميل الشاهم رقعر وي دفضجط] مود ينغيس لسيز 
واج سنوي اطول ل وخطرعيه وتام #وشهوة ةيفاق 
لسة تكن كلَاخَلاف ييا حي اميتتها مر تغبم تعس وحسه ا نرففهها اماسا تحنم 








يرودل ام وَعَسَبِجِهِ و 






تاد فسا مَعلِمَ الله ص دق الرفف م عد وما 
قاسَا َم ترص ةق شي رصم لبطهره قا 


اريخ يه فا ضرت الا راد 


: يتيده عصان ”قورف ام لالم وب رقا دوق امهيا م سيا ك عي مرف ل و2 


معطا مز زإصيقها استراح كَلَاتَطرَالَد دعر رجي ركف كاب ء, 


ع 1ه 





ماو نه علو :مايوه نول ها مه 1 0 1 


ورقة من مخطوط كباب هم خيثم الأولياء » » نسخة ولي الدين > رقم 70,٠١‏ 





5 


«لزمسياقطءاذادت راهب ها ميد مواذاام شكرى لانيي نتامت طاضة منت لسلا لم رطمي 
رنعت يإ ]مط ارقي اط د الما هر دين ناا نزم لان از اله رذ 
كا زمري وستمويناعانره سرام -- 
جمد نذعر رويةانابلالشيعدال اسزوييتها سي نااعاك اميس روشكرشراورة.- 
ذاءا لسر 4 امسو ى حلمم يلاسان مودت الام وهنا لوكا مان هالا صصير ود ن وإ لعا ل 
ونام المرا ىمس[ مرالمهدا ك واناالدوقارسيي ين المان دا الدئاحنة مر طابيا مان 
بالدئر ةوعد كلماءين لوا ن كترادارمرنوفا زعارالمما ب موا لملعتامصنابواكيايت 
قانااصل ا معاي دان اسرلكا هنا لوت «اناسزها مراص شام لكان اكلم لاه اعطوست الك 
مام وقامإن زمناصيإ خسان لاعبه ناؤطايب عنالنان. «القع حم ببزكا مويمرسناات 
لام الرمره كنظ يندا لما نت. فاباطالامها لمرهو اومان عرد علطي سابلانه! ركب 
مشؤبالاج لعى (الغرئ دبا باج مهنا معز _سارادة ا دمص ةك يناعانة امهابته الكنا بك و 
+ يال سنا ناططيا موا لامها لوج الممموطدالماوا لسر لا كسمه جلما ع1 ا عراس املسم 

والسزلام عملت ورعلة اله ورك ا مسنة 8 

مسلتي أ ريسا لم هرأ اله و عوينم 
وسااة عسلاس ل "١‏ 


وظل الراك 
يس 





الس لأا فى ا 0 بوتوي 
راش س مدرو ياش نال ذ كين فحت ؤماساصت مرطاةغنلناى تمثانا للدروسالريعريئان 
الاو لادمنا ريطم دما ,ماهير طمرد هبنأ لد سه ملام ريت اذ سأي لونعان الولدة هبو راق 
الوا ررختيوشة وما رمريس ميان مدلا لين كرض ن زعا ا مإبتراسرعيا الرؤيئا نام 
سردت سانا فا مطبز ليد تكن ا لاسو نهم ريطي نبو لسراءا سرس رميهم 


دن سلفامنارل لكيام واي ع هما الإمرروالسدز يمرم والاتر [لمسوطذاصارما آل ٠‏ 
مقلع كلامم دواع يعم يفنو أنه الس ر# ارهز واعز عر وم وفنا ارجا بطري ووصايم:. 


او امس كتدج زفازاماب زوالا وضا ان اموه د احزام دمحف إوذا عه دلقي 


5 اا مل 


ورقة من خطوط كتاب « خم 


أسنوادةا ون لوده اذامان ؤرجواه لا ا مسن وحوةاكيزهب لله 











اجا لمفاذا هه عط ران« سمت ه از مع نمدا | وا ليزيات عال ماريدا مله ]طلا 
عبات دانسا كاك بد مامكا نظها لوحت مكانا سلا نص عر لما ئصلها دامئمن 
زوع لنساءاضتفما طر ذكستهاناذااسلها مزدمسص سناد يزيا اهلمسيع زا درت ان 

. سلموامز اذاه ايه اس هذا لايعاي تزهدات الف البأطه م ”برت 
واعنة جهن :اينطو انج ذل رطع 


: ا 0 #0 
اديه تناد لزاع ف لايك ابا لاهسا معت الها سنال جك لز نطلل 
5 7 جواسة هدة امارج الس لناء ومع دين وبيومومط دعطم ووجية 
هرات اخ حامق طن وعدن اكوإسة وها ركام سواماعواستا زلود والمنأنم لالش * 
20007 رجه حلامطع الوذ عدي لعل نسل قن وفذك خر قر 


1 
الأول 


مات تفن لما فنا نا ئس هعة داسد ةي يناده دا 
اذأ بلع انيلم رودص واجزه دا نما 





جيه نايف 
مان لامها تتصير ! 0 
ايها فا يحطزلر دنا لاما ىهو عام مطلر ونيا نوعرزي زيكات لاغلاصيك»* ا تعره 
ة -- انها نساما تقاف هد مو ا لينمزينعن وما يري ناض لإرادة ممكامن 
ايند ذاش رفع لوزناء وفوا لبالدنادعراه انارت يمه 

: 9 00 برللاهرط 
الك 








امثات ةل يفنل واردع :ناهين لسن: سطا ديع اندلو 
سيل لسعيد دا وعدا كيهل نهد للد ارس 
شه لتب وارشه يوا اسروضة 00 500010 اموا لات 
- ,لالج ل سلؤفيها :سر طو؟ بي لاني امير ار ول :مانا موس ململ 
ماف اليا ب ولمات هذ ازج وعزرا داتع صدم الوط لظم عام از يمار مواددة- 
و كيان منزف شمر وهنا ا لطيزتييها ارك دمزهاصنالمزل لذ بهذا ماب لظا 
ةا امامل كالما امسا ولب وات نموا تزع طدرعزيعن ضام بزومن سكلا 
التي لود تالالا و0 
دالها فط مز يز لط انط عل كل نامرع فت نا مدرو لوا امور سس باهم 
جرع ته ايع ءوض عليه سيريا بابعشطه! لمياصوٌا ساديدا الاسعالزايت 
ا ضيه ولت ميته وو كك ااساب كا كنات الكت نالنةبالامعنا ادغ ضارستهنزا أن 








ل 
مي ميتم 





إكقترانةك ديزا ابعربد لست ااام يهان سد هياوت السرَ لج فل وول 
حابسوامند ايرب هادا أن ليت غلناستعايت مادبركماط 
ا ااا ااا 


أء 3 ©» تسحخة الفاح ممه 
1 


-4 


المطي كالول 


لمشكية - 2 
ايه 20 


و 


ولكث 





عطبوا ليحر التو 
شعبتة 


م - 
عممإن ا 
4 
عار 


للأحاث 


المايية 
الامتلامية 


يه َبَارضِز 


سم أببي 


عباس نعل 


3 


25 
-_- 


الملسرالرئ 
7 - 


05 
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الترمذي نسبة الى مديئة « ترمز” » > مسقط رأسه > حيث قطى بها الشطر 
الاكبر من عمره ولفظ انفاسه الاخيرة فيها” . ؤُلد شيخبا في اوائل القرن 
الثااثك للبجرة وتوف في أواخرها على أصح تقدير . وان كنا لا نعلم اما 
تاريخ نشأته ومماته » وبالتالي مقدار سني كي 

إن الخطوط العامة والرئدسية لشخصية الترمذي لا تزال حبولة لنا » وما 
تعرفه عن حياته ينقصه الدقة ويشوبه الفموض والاجام. . وجميع ما لدينا من مصادر» 

فى الوقت اللاضر » لا تفي تجاجتنا في هذا الصدد” , ٠‏ فهي على وفرتها لا تعدو 
ذى اساء بعض شيوخه واصحابه » وقصة نفيه من ترمذ الى يلخ © ونبأ رحلئه 





) تخصوص مديَة ترمذ واسميتها في الاسلام وما قبله “ راجم مقالة دائرة المعارف 
الاسلامية “ والمصادر الي ذكرت في ذيل القالة » المجلد الرايع ص سم - م#ام ( الطبعة 
الثرنسية ) . 

+) مكان وفاة الترمذي لا يزال معروقًا حتى الآن في خرائب ترمذ القدهة . يقول 
دتولد : «ونحد بين الابية في اطلال المديئة القدية لترمذ ضريح الولي الي عبدالله محمد بن 
علي الترمذي > وهو من المرم الابيض» . داجع : ما سمدم سمدع ه17 ,ل [مطصفظ 
7856 .ع (ططت6 .8 .له .11 .ع ) «متعدصصة أمودهلل ع ودائرة المعارف الاسلامية 
المجلد الرابع ص الام 

+) يقول الذهي انه عاش <١‏ سنة (تذ كرة المفاظ م« : نوو - واين حجن ١و‏ سئة 
د لان الميزان و . رب) - وقريد الدين العطار 6١و‏ سنة 2 (تذكرة الاولياء «: 293 ٠‏ 
تادايخ وفائه فيرى دار اشكوه وحاجي خليفة إن ذلككان سئة مه #(سفيئة الاولياءاما عن 
ورقة جد! “ نسخة المككتب المندي رقم بيخو - و كشف الظئون» تحقيق فلوجل1 ٠2198:‏ 
وككن هذا التاديخ ممارض ها يزكره الترمذي عن ننفسه في بدو الشأن كا ستراه بعد 
( انظ ص وه ٠غ‏ ) ومعارض ايض عا يذاكره السبكي والذهي من ان الترمذي قد رحل الى 
تسابور سنة مهم (طيقات الشافمي : ٠‏ تذاكرة المحثاظ ” : باوذ) . ويذكر ابن 
حجر السقلافي (لسان الميزان و:مء#) أن الانباري سمع منه سئة وس ولمل هذا مما دعا 
بعض المؤرخين المحدثين من الغرييّي الى اعتباد وفاة الترمذي سئةءمم (1,5.216.-641) 
ويرى الاستاذ ماس يون أن وفاته كانت هدم (286 .2 .1 .بآ) ٠‏ 

+1) داجع ممادر حيانه الق النتناها في بمثنا عن مؤّلفات الترمذي الذي شداق ف 
صممع :و5ة]3 دعوصد[ة 11 علدم: ملا وداجع ايض مقدمة «بيان الغرق بين الصدر. .. 


للد كتور نقولا هير ص ٠. ١١-8‏ 
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الى نيسابور وتحديثه فيا . وهذا كله » مع اعترافنا بقيمته »لا يشبع دغة 
الباحث في استجلاء معالم شخصية فذة كشخصية المسكم الترمذي > ولا يصود 
الأثر البليغ الذي أبقاه في الاوساط الدامية والروحية هذا المفتكر الاسلامي 
العظي . 
00 أكل وثيقة في هذا الميدان هي تلك الصورة الانسائية اسخاممة > التي 
خلد فيا ذكى اللكم التدمذي ‏ شاعر الفرس العبقري فريد الدين المطار في 
كتابه الشهير « تذكرة الاولياء »”” . فقد أبرز العطار » في مصدفه اذا لدشخصة 
الترمذي محاطة بهالة. من النود والصفاء والقداسة ؛ وعرض امام انظادنا ملاممح 
جذاية للاة شيخنا الوقود ؛ #دجع لنا مواد طريفة © شيقة عن دداسته وتربنته 
وسلوكه وبيئكته العائلية المميلة . بيد ان خيال الشاعر المجديم > لدى وصفه 
الاشياء وتأريخه لها » بعجز دون متابعته او الأحصاق به راصد حركات الزمان 
ومؤرخ الوقائع الملدية . 

دمع ذلك > فلنستمع الى شاعر الفرس وهو يقص عليئا نبأ تعلم التدمذي 
الف > باسلوبه الانسافي المؤثر ويطريقته الخاصة : 

< كان الشيخ الترمذي قد عقد النبة في اول امره على الرحلة لطلب العلم 
« في رفقة اثنين من إخوانه . وفي اثناء ذلك مرضت أمه. فقالت له : بابي > 
ف اعرأة ضعيفة » لا عائل لي ولا ميين يعني > وانك المثولي لامري > قالى 

. من تكلنى وتذهب 9 فئالت هذه الكفات من نفسه وعدل عن الرحلة ٠‏ 
< ومذى زميلاه 3 سيلبا . 

ثم مضى على ذلك بعض الوقت ٠‏ فبيها كان في احدى المقابر يبكي 
« بكاءاً شديدًا ويقول : ها أنذا قد بقيث جاهلا مبملا » وسيرجع أصحالي 

« وقد حصلوا على العلم - إذا به يرى أمامه > فيأة » شيا مشرق الوجه . 

« فسأله الشيخ عن سر بكائه » فأفضى اله (النتى) يجاله . فقال له الشييع : 
« ألا أعمك في كل يوم شثا من العلم © قلا عر عليك كثير وقت حتى تسبق 
2 أخوانك ٠‏ قأجابه ١‏ النق > الى ذلك . 





+) تذكرة الاولياء» تمقيق تكلسون (لندن وليدن وموردبهوو)جرء «: مسجو 
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« وإسكمر الشبخ على تعلييه كل يوم . ومضت على ذلك اعوام . ثم عرف 
« («الترمذي» بعد ذلك أن الشيخ هو اضر » عليه السلام ! وأنه انما حصل 
« على هذا ببركة دعاء أمه” 1 ...» 


*« 
ايد 


اذا كانت تعوزتا حقاً المصادر التارضة التقدية للاحاطة مجياة الترمذي وفهم 
طريقته وابراز جوانب شخصبته » فان شيخنا نفسه - لسن الظ - قد ترك 
بخط يده اثرًا هاماً عن تربنته الروحية ونشأته العاية . وسيتكون هذا الاثر 
الفريد » بطبيعة الخال > عمدتنا في تأريخ حياة القرمذي ومعرفة العرامل المؤرة في 
سلوكه وعبجه ما دامت تنقصنا المصادر الاخرى . وقد ذكر شيخ ترمذ > في 
رسالته هذه » طائفة من الاحداث والاناء لا نجدها في الكتب العديدة التي 
خصصت له . وهذه الرسالة ل كا قلنا - بقلم الترمذي نفسه . نبي اذن في 
غاية الاهمية بالنسبة لموضوعنا » وتهمنا في الواقع لاكثر من سبب او معنى: انما 
أقدم وثيقة تاريخية تتصل مباشرة بجياة كم خراسان ؟ كا هي ايضا اقدم 
نص نعرفه عن حماة رجل من رجال الفكر الاسلامي » سكتوب خط يدماء 

ولكن يحب ان لا نغلو كثير! في تقديرنا لهذا الاثر التاريخي الاص . 
فهو > على أهميته»وجيز جد > مقتضب جدًا »2 يعي » بالاحلام والرؤى ولا 
ينقع غلة الصادي تاماً . ان صفحاته لا تنجاوز كثيدًا » من الوجبة المادة » 
عدد الاصابع ؟ وموضوعاته لا تعدو ذكر رحلة الشييخ الى مكة وتويته ادى 
« الملترم » وخروجه عن جميع ما ملك من متاع الدنيا ورياضته والرؤى القي رآها 
أو رثنت له . كل ذلك عر سريعاً كاايرق الخاطف . 

ومها يكن في الامر » فقد روى حكم خراسان في هذه الرسالة» باسلوب 
مؤثر حتاً > قصة اضطهاده واتبام معاصريه له باللدعة واذعاء الثبوة ... واعله 
يشير بذلك الى اصداء افتكاره عن الثبوة والولاية » القي بتّا في كثيد من 
كتبه ورسائله وخاصة في كتاب «خم الأواياء » . كا ابقى لنا صنحات > 


5) المصدر الساءق ص 1ه-<؟ة . 
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لا تزال طرية غضة »لم يحف مدادها بعد » عن ار زوجه الكرية في حيا 
الروحية وعن اخلاصها وتفانيها وعبير الثقوى والطبادة الذي يتضوّع منها . 
من اجل ذلك كله » ارتأينا اثمات هذه الوثيقة التاريخية بالنص الكامل 

شي صدر هذا البحث . 

عنوان هذه الرسالة :« بدو شأن الي عبدالله محمد المتكي الترمذي > رحمه 
اثشاء» ويظهر ان هذه التسمية من وضع أحد اتباع الشييخ او اصحايه . ولا 
يوجد لهذا النص في الوقت الحاضر» على ما تعلم » سوى أسخة واحدة محفوظة 
في مسكتبة اسماعيل صائب © بأنقرة » تحت رقم ٠67١‏ : وتم ,رام 4 وهي 
تعن مجموعة كلها للحسكم الترمذي وبتاريخ *ذه للبجرة 7 . 


« 
0 


» انض وصفنئا لهذا المخطوط في ععوصهان1ة صة « متطلتصعة1 ع0 عستم ه18‎ )٠١ 
.م 111 عمره'!' مسمسوادعمهكة‎ 425-26. 


نهر ريجالة 
بد سث ان الىعإرئر 
تمشم ( بن علي ) سكم التزيلسلت 


9 جه انه تعكّالى 


ليما 0 قال ابو عبد الله : 


كان بدو شافي ان الله - تبارك اسمه -- قيض لي شيخي > رحة الله عليه » 
من لدن بات من السن ثانيا . يحملني على تعلم العلم ويعلنني ويحثني عليه 
ويدئب ذلك في المنشط والمكره . حت صار ذلك لي عادة وعوضاً عن الملعب 
في وقت صراي . فجمع لي في حدائتي علم الآثار وعلم الرأي ٠‏ حت اذا قارب 
سني سبعاً وعشرين أو نحوه »وقع علي حرص الخروج الى بيت الله المرام [. مآ 
فتبيأ لي الخروج . فوقفت””', بالعراق طالاً للحديث 4 وخرجت الى البصرة”'. 
فخرجت منبا الى مسكة في رجب . فقدمت مكة في بقية شعبان . فرزق الله 
المقام بها الى وقت الج . وقتم لي باب الدعا. عند الملتزم في كل ليلة سحرًا . 
ووقع على قلبي تصحيح التوبة والخروج مما دق وجل ؟ وحججت . فرجعت وقد 

وسألته عند الملتزم”' > في تلك الاوقات : ان يصاحنى ويزهدفي في الدنيا 
ويرزقي حفظ كتابه . وكنت لا اهتدي اشي. من الحاجات غير هذا . 


. الاصل فوقعت‎ )1٠ 

)9١‏ مديئة اسلامية» بنيت على انقاض «تطوة40 30طقاطزونطع7؟ الفارسية . انشأها 
عتية بن غزوان سنة ٠+‏ للبجرة بأ من امير المؤمئين عمر بن الخطاب رضى الله عله . وهي 
احدى عواصم الفكر الاسلامي القدم . راجع مقالة المستشثرق الفاضل 261121 في دائرة 
العارف الاسلامية © النشرة الفرنسية “ الطبعة الثانية محلد ١115-1111:‏ والمصادر العديدة 
ألتي الحقها عقالته القيمة . داجع ايضا كتاب صودة الادض لابن حوقل 9: و#اباسىممر 
( نشسة وتعمروع؟] - ليدن سنقطكر؟() د (عنقطم 211 معأموظ مط زه ولصدرة ع1 
( ص 4ج ه؛ عمصهجاة عي[ .6 ) رمعجم البلدان ١‏ : تجحدسود) 

؟9) باب الكببة الشريفة الملاصق للحجر الاسود . 
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*) فرجعت» وقد ألقى علي حرص حفظ القرآن”" في طريقي . فاخذت 
صدرًا منه في الطريق ى > فاما وصلت الى الوطن يسردالله > علي ذلك هله حق 
فرغت منه ٠‏ فأقامني ذلك بالليل ؛ فتكت ت لا أمل من قراءته©. حتى انه كان 
ليقيمني ذلك الى الصاح . ووجدت حلاوته . 

فأخذت اتتبع من الكتب حامد الرب > تبارك اسمه ! وائتقاط محاسن 
الكلام > من طريق العظات ومما ستعان به على أصس الآخرة . واسترشد ف 
البلاد فلا أجد"' من يرشدفي الطريى > او يعظني بثيء اتقوى"' به > رأنا 
كالتحير لا أدري اي شيء يداد لىي . إلا أقي أخذت في الصوم والصلاة فلم اذل 
كذلك حتى وقع في مسامعي كلام اهل المعرفة؛ ووقع الي كتاب الانطا 5 
نكرت ايه #اهنديت دي من رياضة النفس ٠‏ فاخذت فبا > فأعانني الله 

والمهست مع الشهوات نفسي #حق صرت كان أعلم على قلي الثيء بعدالثى.؟ 
حتى ربا كنت [.ثم] أمبع نفسي اللاء البارد» واتورع عن شرب ماء الاعبار. 
فاقول : لعل هذا الماء جرى في موضع بغير حق . فتكنت لسرب من الْبيد 2 او 
من الوادي الكيير . 


ووقع علي حب الخلوة في الأزل والخروج الى الصحرا(.) . فتكنت اطوف 
في تلك الخربات والتواو ١9‏ » حول الكورة . فلم يؤل ذلك دأبي . وطلبت 





مو) الاصل : التحفظ للقرآن . 

و 2200640 قرآله. 

ور) © :ثلا احد. 

5) »> إبقوأ. 

*9#) هتاك صوقيات اثثانت بذ 5 رهما السلمي في طبقاته جذا اللقب : احمد بن عاصم 
الانطاي * من اقران بشي بن الحارث والسري والمحاسي ( طبقات الصوفية جسى ؛ وعبدالله 
ابن حبق بن سابق الانطاي . صاحب يوسف بن اسباط وعلى طريقة النوري(طبقات الصوفية 
1)نوانظضر اط .ع86 ص 14-18 . وييدق ان القصود هنا هو |حمد بن عاصم 
والكتاب المشار لمله « علوم المعاملات © راجع حلية الاولياء مخطوط ليدن رقم مهم : 


١‏ ب 
الوب دلويو 


هن الاصل : ما . 
9) مقردها اووس - ولا ميان : 9 متاع على هيئة صندوق * من حجر أو خب 


ك1 


اصحاب صدق يعيئونني” "على ذلك فعز على ”:', فاعتصمت ببذه اثربات والخلوات. 

©) فبيها أنا على هذه الطال © اذ دأيت > فيا يرى الناتم » كالي أرى رسول 
3 09 1 0 ْ 3 أله 4 
الله » صلى الله عليه وسلم»دخل المسجدا” لامع في كورتنا ٠‏ فأدخل على اثره 
فألزم اقثفا.'” اثره. فا زال يشي حتى دخل المقصورة > وأنا على أثرهكومن القرب 
منه » حتى كأن أكاد التزق بظهره واضع خطاي على ذلك الموضع الذي يخطو 
(علبه) » حقى دخات المقصورة . 

فرق المنبر » فرقيت على ائره . كلها رق درجة رقنت على اثره؛ حتّى اذا 
استوى على أعلاها درجة قعد علمبا فقعدث عند الدرجة الثانية من اسه عند 
قدميه”" > وعيني الى وجية ووجبي ١«الى»‏ الابواب التي 3 السوق كوش لي(”” الى 
الئاس . فانتبيت من منامي وانا على تلك الال . 

؛) ثم من بعد ذلك عدة يسيدة 6 بينا أنا ذات لبلة أصلى فثقات فوضعت 
رأسي في مصلاي جنب فراشي > إذ رأيث صحرا(.) عظليية49لا أدري اي 
مكان هو . قارى ملسا عظيما»وصدرا مبيئا لذلك ال مجلس . وتمكلة” مضروية. 
لا أقدر على صفة تلك الششاب وذلك الستر . 
أو معدن > تودع فيه الموق - 5 الخلاء او المكان الذي توجد فيه مقابر الاموات . 
والممنى الثاني هو المراد في هذا الوطن . 

. الاصل : يعيئولي‎ )7٠ 

««ا) ‏ ©» ولى . سدس) الاصل مسجد . * 

كس 0 »ع اوققفاء. 

:”) نفس المشهد الروحي « في عالم حقائق امثال في حشرة الجلال » كا يقول الشيخ 
الآكبر - يصفه ابن عرني في مكاشفته القلبية واجتاعه بالنى عليه الصلاة والسلام : 
«... وحصلت في موضع وقوفه ... وبسط لي على الدرجة التي انا فيها . . . حت لا 
اباش الموطع الذي باشره > صلى الله عليه وسلم > بقدميه نتزيما له وتششريقا وثنيهًا لنا ..٠.‏ 
أن المقام الذي شاهده من ربه لا يشاهده الورثة . .» ( فتوحات 9:+لم), 

الاصل : وشال. 

و« 0 »ع ادعظياء, 

دم) الحجلة (وجبها حجل وحجال ) من ممانيها “ المناسبة لهذا المقام : حجرة 
تين بالثياب والامرة والستور . 
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فكأنه يقال لي : انه يذهب بك الى ريك . فادخل تلك الحجب [ ,وم ] 
فلا”/ أرى”"ي شخصاً ولا صورة”"'. الا انه وقع في قلبي أفي لا دخلت وقع 
علي النزع في ذلك الحجاب. فأيقنت في منامي بالوقوف بين يديه . فا لبثت ان 
رأيت نفسي خارجاً من اللجب» بالقرب هن باب الحجاب» واققاً وأنا أقول : 
عفا عني ! وأجد نَنَي قد سَكَنَ من الفزع . 

© فدام لي شأن دياضة النفس »© من جنب" الشهوات > وقعود”" في 
البيت على عزلة ءن الخلق“وطول تحبوى من الدعا. . فانفتح له شيء بعد نشي.. 
ووجدت في قلبي قوة وانتباهاً . وطلبت من يعينني . ذحكان يتكون لنا اجتاع 
باللدالي : نتتاظر ونتذاكر وندعو”" ونتضرع بالاسحار . 

فأصابتني غموم من طريق الببتان والسعايات»وجل”'' ذلك” "على غيد مله . 
وكثثركت القالة » وهان ذلك كله على . وسلط على" اشياه من ينتحلون9” 
العلم : يوذونني ويدمونني با وى والبدعة ويسبتون. وأنا في عاريقي > لبلا وعارا» 
دؤوياً دؤوياً”” . 

حتى اشتد اللا(.) » وسار الامر الى ان سعى لي الي والى يلخ ار . 


ووب »> وار. 
وس« ) »لل : فكانه يقال لي انه يذهب بك إلى ربك , 


5ه :اتحياء 
رذق © : وكقعودا. 
ه«) 00> : وندعوا . 
ه) ع : وحل. 

«#) 4000 : مق . 

و 400© 0 : يتحل . 
اربوك © : دوبادويا. 


لا لمل والي بلخ الذي يشير اليه شيخنا هو يعقوب بن ليث أو مرو بن ليث ٠‏ 
والمعروف تارييا ؛ ان ولاة يلخ في عهد العباسيين كانوا جم اعراء متحدرين من خبطل 
( داجع ادانشير ص ١‏ .م) .وكان احد هوخلاء الامراء - داود بن عباس البايجوري - 
قد طرده يعقوب بن ليث عام 64م للهجرة . دفي سنه 785 أسى اساعيل بن |حمد ممرو بن 
ليث . ومن ذلك الحين انتقات المدينة إلى حمكم السامانيين . ( راجم دائرة الممارف 
الاسلامية “ الشرة الفرنسية > طبعة ثانية :4198# . 


حم الاولياء - ؟ 
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وودد البلااء» من عنده>» من حك عن هذا الامر مدع ليه ان ههنا !لي من 
يتكلم في الب > ويفسد الناس > ويتدع “ ويدعي النبوة” ' ! وتقولوا علي ما 
م يخطر قط ببالي . حتى صرت الى « يلخ »”” . وكتب علي" قباله أن لا 
أتكل” في الي ! 

6) وكان ذلك من الله - تارك اسمة !7 سيا في تطهيري : فان 
الغموم تطهر القلب ٠‏ وذكرت قول داود »صلى الله عليه وسلم >انه قال :5 يا 
رب» امرتني ان اطهّر بدفي بالصوم والصلاة ؛ فم > أطهر قلي ؟ - قال: [,7] 
بالغموم والطموم »© يا داود !9 » 

فتوائرت علي الغمرم“حتقى وجدت سيلا الى تذليل نفسي . فكنت اراودها 
على امود قبل ذلك > من طريق الذلة » فتنفر ولا تطاوعني . مثل ركرب امار 
في السوق > والمثشى حافياً في الطرق'"' > (وابس» الثيابٍ الدون » وحمل شي. ما 
يحسله المبيد والفقرا. . فيشتد علي" ذلك. فهها اصابتتي”*” هذه المقالة والغموم - 
ذه(بت) شرا نفسي . فحمات علها هذه الاشياء » فذلت وأطاءت © حت 
وصل الى قلي حلاوة تلك الذلة . 


سوبع الاصل ها هنا 

6# لعل شيخنا يشير بذلك إلى آرائه الخاصة بالولاية وصلتها بالنبوة التق اودعها في 
رسائله المتمددة وخاصة في اكتابه « خم الاولياء » و«علم الاولياء » . وهي إراء ١‏ تقهم على 
وجهها “كا يقول السلمي“من قيل معاصريه . (طبقات الشائمية «: .7) . 

35 بلع مديله مشهورة في العصور القدعة والعصور الوسطى في اقلم خراسان . 
كانت سابقا القصبة الساسية لولاية خراسان مم اصبحت المركز الثقافي والديني لمملكة 
طُخاريتتان ٠.‏ وفي العصر الخاضص ؛ بلع هي بلدة صغيرة نابعة لافغانستان؟ على الطرف الشالي 
منها . فتحت المدينة في عهد الاسلام اولا من قبل الاحئف بن قبس (سنة “#س للبجرة) مم اعاد 
فتحها قيس بن اليم ( أو عبدال رحن بن سمرة) عام سه ٠‏ انظ وصف المديئة واهميتها في 
مختلف عصورها في دائرة المعارف الاسلامية ( الترة الفرتسية “ طيعة ثاية 9 : وس.وب 





اإسء 1 )ا 
دس الاصل : يتكلم . 
دم) هذا الحديث روى في كتاب حقيقة الآدمية للترمذي نفسه ص ١غ‏ ط. المسيق . 
بس الاصل : الرق. 
لس) الها اه اصابي . 
هم 4« : شدمء. 
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607 فبينا انا تكذلك > اذ اجتمعنا ليلة على الذكر > في ضيافة لأخ من 
اخواننا . فلا مضى من الليل ما شاء الله » رجعت الى المأزل . فانفتم قلي في 
الطريق فتحا لا اقدر أن اصفه ٠‏ وكأنه وقع في قلبي (ي. طابت «له) نفسي 
والتذت به . وفرحت حتى مررت ٠‏ ذا استقباني يء هبته . حق ان الكلاب 
بح في وجري ٠‏ قآئيى 2 * شباحبن من لذة وجدت في قالي» ٠‏ (حتي بدا ) 
له ان الملاء» بسكو كبها وقرها صارت0“ الى قرب الارض. واناافيا» بين ذلك 
أدعو دلي . ووحدث كأن قلي نصب فيه شي. . فاذا وجدت تلك الطلاوة » 
التوي”', وتقبض بطني > والتوى('ني بعضه على بعض > من شدة اللذة > 
واعتصر . وانتشرت في صلي وعروق تلك الملاوة . وكان يل إلي ان قربي 
من مسكان قرب العرش9؟ ! 

فا زال ذلك دأبى كل ليلة الى الصاح : اسهر ولا اجد نوما . فقوي قبي 
على ذلك . وانا متحير > لا ادري ما هذا . اللا الي ازددت قوة ونشاطا فما 
كنت فقنه ء. 

4 وهاجت ببلاد فتنة'”, وانتقاض” امى > حتى هرب جيع من كنوا 


وما) الاصل : شحن. 

كن : قانست . 

1 © :صهار. 

جالع »> ودالتوا. 

)0 »| ووالتوا. 

«) عديدة هي الوثائق “ في الآداب الصوفية > التي تكشف لنا عن هذه الظاهرة 
الروحية التي تعتري سالك الطريق في ترقيه الممنوي . انظر التحليل البادع لحذه الظاهرة » 
من الوجبة النفسية والروحية في بحث الاستاذ الكيير قربان : 
رهطم 1ة5ة 11 رآ وعم صهآن31 هأ لقسق88 ع3 06 دعدي قتي ودمتودع]احده)) 

1, 3831-878( . 

عوا) رجا يشير شيخنا الى ثورة يعقوب بن ليث ضد والىي بلخ في ذلك المين > داود 
أبن عباس البانيجودي عام هم للهجرة . انظر تعليق رقم لم ص40 . والواقع ان الثودات 
والفئن كانت لا تنقطع في هذه المنطقة سواء في عيد الامويين او العباسيين . راجع دائرة 
المعارف الاسلامية و : وم. و مم؛ ١‏ ( الطبعة الثانية “ الذثرة الغرنسية ) ٠‏ 

سه الاصل : وانتقاص 


"٠ 


يواذوزي لكا ويشنعون” علي في البلاد . وابتلرا بالثتنة » ووقموا في [مإم] 


الغربة » وخلت” البلاد منهم . 

ندا انا كذلك » إذ قالت لي أهي : افي رأيت في المنام كأث قاماً ف 
الحوا.” “ارا من الدار » في السكة » في صردة رجل شاب © جعد »> عليه 
تياب بياض > لقا نعلان. ويناديني في الحواء” . وانا في الصمة مجذائه” : أين 
أبن زوجك ؟ قلت : : خرج . قال : قولي له ان الاميد يأعرك ان تعدل.ثمم مر 


فلم يأت على هذا مدة » حتى اجتمع الئاس ببابي » (من» مشايخ 
البلد من غير ان اشعر بهم . وقرعوا الساب >2 فشرجت اليم . فكدوني في 
القعود لهم . - وقد كان هؤلاء الااشكال”” > قد قبحوا أمري عند العامة قبا 
كنت زم أ. نهم السَقّم اكثرمم > ا كانوا يذيعون 2 هؤلاء » علي من التكلام 
القبيح . ويشنعون امري ويرمونني بالبدعة من غير أن يتكون ذلك من شأني» 
او توهمته قط . 


قا زاللوا» يتكامونني ”' في ذلك حتى أجتهم الى القعود ٠‏ فذكرت لهم من 
الكلام شا كانه ينترف م ن البحر ٠‏ فأخذت”” منى القاوب مأخذًا. . . (209, 
جتمع الناس > فلم تحتمل”” داري ذلك >2 وامتلات2 السكة والمسيد . 
عه) الاصل : من كان يوذيى 
مه) 0 »> : ويشلع . 1 
اق « : وخلا , 
ادع 0 © : الجرى. 
حه) 20 » : وعلية . 
هموا) » :الجروى. 
حكى) ‏ >6 :بججذاء: 
*5) الاشكال “ مفردها شََكْل و وتجمع على سكول ايض ولهذه اللفظة معان كثيرة 
: القتاع المصنوع للوجه ولعل الشيخ اطلقبا هنا مانا على اهل الرياء والتغاق . وهذه 
ري على لسان الترمذي في كتبه ورسائله . 


5©) الاصل : يكلسوفي . 


«8) » :فأخز. 
18 )» بعد كلمة مأخذا : سيا 
خ4) ©» :د يجسيل. هه) الاصل : وامثلت . 


"1" 


فلم يؤالوا لي حتى مدوئ (جروفي)الى مسجد. . .(20)9, وذهيت تلك الاكاذيب 
والاقاويل الباطلة ٠‏ ووقع الناس في التوبة » وظهرت التلامذة . واقبلت الرياسة 
والفئن » بلوى من الله لعده . 

ورجع اولئك الاشتكال الى البلاد» بعد ما قويت كار ت التلامذة واخذدت 
القلورب مواعظطي . وتبين لهم ان هذا كان منهم بغياً وحسدًا . فلم ينفك لهم 
بعد ذلك قول وأيسوا . [ وم ] وقبل ذلك »© كانو! صيّروا السلطان والبلاد 
علي مجال لا أجترئ أن أطلع رأسي . فألث“ي الله الا ان يبطل كيدثم . 

60 فتنابعت علي اارؤي ١‏ الاصل : الرويا » من أهلي »كل ذلك بقرب 
الصبح. ترى الرؤيا بعد الرؤيا » كأنا رسالة . ولم يكن يحتاج الى عبارتها 0 
لبيائها ووضوح تأويلها . وكان فيا رأت ان قالت : 

رأيت حوضا كبيدًا في موضع لا أعرفه . وما(.) الموض صافر' ادلاناتك 
العين ٠‏ فيظهر على ذلك الموض (في» رأس ال21.) > عناقيد عنب » بض مكلها. 
وانا واختي”” قعود على رأس ذلك الموض”” > تأخذ من ذلك العنب فنأ كله» 
واقدامنا متدلية في اللوض © موض د عة0* على ظهر الما(.) » لا ترسب ولا تغيبء 

فأقول لاتي الصغرى ؛ نحن نكل من هذا العنب كا ثرين”” > فن يرسل 
هذا الينا 9- فالاذا)برجل مقبل”” > جند » وقد تعمم بعامة بيضا(.)» وقد أدخى 
شعره من خلف العامة » وعليه شاب بياض. فيقول لي :لمن مثل هذا اللوض »> 
ومثل هذا السب 9 - م يأخذ يبدي > فيقيمني فيقول لي » عزل مها : 


همأ )! لاصل : مسجد اناس . 


عمب) »> : فايا . 

جم )2 اي الى تفسيرها وحل رموزها . 

6 : صافي لي 

+م) »© :«واخى. 

يلل اف : الحو 

هه) 60 :واضعه. 

وه) ‏ 2 > : ترك ء. 

. رحلا مقبلا عليه “ ويحكن قراءة الجية : فأزرى) رجلا متيلا‎ : >» 0 +٠ 
لك ال أ ملهوم.‎ 


؟؟ 


قولي'"' لحمد بن علي ان لا يقرأ(" #ونضع الموازين القسط ليوم القيامة #50 
حق يم الا ٠.‏ لايوزت يبهذا الميزان) دقيق ولا خير . وما يوزن بهذا كلام 
هذا - ويشيد الى لسانه ويوزن !5*0 هذ(ا) وهذا - ويشير الى بديه وقدميه. 
انت لا تعلمين”" ان لفضول الكلام سكرًا كسكر المر إذا شرب ! 

فأقول له : أحب ان تقول لي من أنتم ؟ فيقول : انا من الملائسكة > 
وحن لبح ف الارض © وتلزل [عنم] بدت المقدس . ورأث بيده البق 
انين أخضر رط10 ؛ وسده الاخرى رياحين. فبو كفي وذاك بيده ٠‏ قيقول : 
خحن سيبح ف الارض > فنذهب الى العنّاد. ضوع هذه الرباحين على قلوب العسّاد 
حتى يقوموا ببذا الى عبادة الله ؛ وبهذا الآس > على قلوب الصديقين والموقنين 
حتى يعاموا الصدق بهذا . وهذه الرياحين في الصيف هكذا . والآس لا يتغير 
في صف ولا شتاء ٠‏ فقولي لحمد بن علي : انت لا ترضى ان يكون لك 
هذان 9 - يشير الى الآس والى الرياحين . 

ثم قال : ان الله قادر على ان يدفع المتقين تقواهم» الى موضع لا يحتاجون 
(فية» الى ان يتقوا . ولكن جعل هذا عليهم حتى يعاءوا التقرى 

قولي له : طهر بيتك . فأقول:ان لي اولادا صنارًا ولا اضبط تطهيد بيتي. 
فيقول لي - لس من الول اعنى ٠.‏ اغا أعنى من هذا - ويشير الى لسأله . 

فاقول له : فلم لا تقول له انت بنفسك ؟ قال : أنا لا اقول له » من أجل 
أنه ليس بتكبير من الامود وليس بقليل :هذا من الئاس قليل ومنه كبير0", . 
ولاذا”*" يعمل مثل هذا ؟ ثم يحرك يده التي فبها الآس > فيقول: من أجل أن 


5 الاصل : قل . 

»> إوتكقرا. 57 الاصل : آس 
55) سورة و" : 49م . +9 0ه ورطا. 
و5) الاصل : هد. عوا) ه دلس. 


4 قف : تلم ء. 455 © :وعاذي, 


وف 


هذا منه بعيد .م يخرج من الآس > الذي في يده من الدستحة”'' . بعضه 
فيناولنى . 

قلت : هذا أمسكه لتطبى أو أدفعه الله" 9 فضحك > قدو اسيائه 
كانها اللؤاؤ . فيقول: خذي هذا ؟ فان هذين اللذين بدي > اتا أجي. بها إليه. 
وهذا بسك . وأنا جما في مكان واحد . 

وقولي له : ليتكن هذا [ مم ] آخر موعظتي له”” والسلام عليك 1 - 
ثم يقول : ان الله يعطيكم - معشر الاخوات - روضة > لم يعطما”” كم 
بعيادة صوم ولا صلاة . اما يعطيتكم بصلاح قلوبكم وبانكم حون اليد 
ولا ترضون السو() - بالاعجمية : بذي نيسنديذ ودوست داريذنيكي””. 

فأقرل له : ل لا تقول هذا بين يدي اختي ‏ قال: إنها ليستا ترازيازك©” 
ولا تعدلاناك”” . ثم يقول : السلام عليتكم ! ويني . فانتبيت . 

0١‏ ثم رأت مرة اخرى : كأنها في البيت الكبير الذي في دارنا. وفيهي0” 
سر منجدة بالابريسم”” . واحدى السرر الى جانب المسجد الذي في البيت . 
فانظر . فاذا شجرة تطلع جنب السرير > في قبلة المسجد . فطلعت قامة رجل. 
فاذا هى كخشية يابسة ؛ وعليبا اغصان كاغصان النخل . كلاوتاد » سبه 
البرادة”*" . فبدت أغصان في أصلها”"2 قدر خسة او نجوه » عخضرة رطبة . 





+*) لفظة اصلها فارسي (تصنير : سمه ) وتجمع على دساتيج وتطلق على طاقة الرعر 
او باقة البقل او حزمة المشب - 


!٠‏ ) الاصل : اليك 

© وله 

«) > : بطيكم 

ح7) 0 > : نتذيذ ودوست ددار بذكي . 
كين »ع :توازيك . 

ول) ‏ »> :عمدلا . 

)4 © :د وقييا. 


ففث يريسم اى بر يسم اصلها الفادسي ايرشم : ضرب من الحرير . 

00 الشّدادة هي ما تساقط من الحديد عند مرور المبرد عليه . وهذا الى غير واضح 
في هذه الجيلة . 

هب) الاصل : اصله 


>” 


فئا بافت وسط هذه الشجرة اليابسة » امتدت هذه الشجرة طول في السما. > 
قدر ثلاث قامات . وتبعتها(”* الاغصان حتي بدت وسطها © فبدت من هذه 
الاغصان عناقيد رطب . 
فأقول في منامي : هذه الشجرة لي . ولبس لاحد من هنا0'* الى اسفلها- 
أعني مسكة - مثل هذه الشجرة . قأدنو0'”/ منها » فيجيتني كلام من أصلها ‏ ولا 
أرى احدًا . فانظر الى اصل الشجرة . فاذا هو قد نبت في الصخرة . وهي 
صخرة كيده » قد اخذت قدر نصف المت . واذا الشجرة قد نشت من وسط 
الصخرة ؛ والى جانبها صخرة كبيدة منفردة كحوض . واذا عين تنبع من اصل 
هذه الشجرة وتستتقع [ رم ] في الصخرة المنقورة . وذلك الماء صاف0* يشه 
ماء القيِضّْبان ف صفائه!*, 
فأسمع قائلا من قرب الشجرة > يقول لي: تضمنين ان تحفظي هذه الشجرة 
حتى لا تصل0* يد احد الى هذه 9 - فان هذه الشجرة لك 4 كان اصلها في 
الرمل والتراب؟ فن كثرة ما اصابتها0** الايدي تسفلت كرتها في الارض فذهرت 
ويسست . ولتكن نحن القينا الصخرة حولنها © ووكلنا بها طيرًا لنجعل شر لم 
هذه الشجرة تحتها . فانظري ! فأرى طيرً! اخضر كالحامة في القدر . فأبصره”ة 
على غصن من اغصان الشجرة > ليس من الاغصان التي بدت من اسفاها رطبة > 
ولكن من الاغصان الياسة > جرع 820 انتبى اليا روؤوس الاغصان الرطرة , 
فبطير من غصن الى غصن “ فيعاو . . فكما وقع على غصن بابس © شبه الوتد > 
اخضر ورطب وتدأت منه عناقيد رطب . 


م « 
دها)ه »6ه :فادنوا 

م © :صافي 

سجما) ‏ ها :مايه 

عم « صل 

حي 4 أصابته 

هها) © دكّره 

م © :فقاصرها. م) الاصل : من حيث . 


انا 


فيقال لي : انكنت تقدرين ان تحنظي هذه الشجرة حت يطيد الى اعلاها(”* 
فتصيد خضراء. كلها0ة* والا أقاءثثم هبنا في الوسط. فاقول: بلى » احفظها - 
ولا أرى احدّر تكله - فيطير هذا الطائر الى اعلاها > غصناً غصنا » فيخضر 
كله . فلما بلغ رأس الشجرة » قلت متعجة : لا إله الا الله ! اين هؤلاءلثلي 
الخلق لا يرون هذه الشجرة ولا يصلون اليا ؟ فينطى هذا الطائر من اعلاها 
فيقول : لا إله الا الله ! فأردت ان اتناول منها رطبة » فيقول لي القائل : لا > 
حت يبلغ نضجه . وانلببت ٠‏ 

؟1) ثم رأت مرة أخرى كما نائة معي على السطح . قالت : فاسمع 
حديثاً من البستان . [ ”م ] قالت : فاسترجع كامصاب . واقرل : هؤلاء 
أضيافنا تركناهم ! اذهب فاطمببم . قالت : فأصيد الى جانب السطيم لانزل . 
قيتحط جاتب السطيح فيلزق بالارض فاستوى على الارض . فاذا رجلان قاعدان 
في هسسة(** . فأدنو فاعتذر الها ٠‏ فيبتسان . فيقول احدهما : قولي لصاحبك »2 ما 
اشتما للك ببذا الفرزد””/, - يمني المشيش -- 7 عليك بتقوية الضعفا. وان تتكون 

وقولي له : انت وتد من اود الارض» قسك طائفة من الارض . فأقول: 
من أنت 9 فيقول : حيد - إجد”*أوهذا عبسى . - قال : وقرلي له : انك 
تقول : يا ملك يا قدوس»ارحنا ! فتقدس انث . فان كل ارض تقدس عليها10 
تعمد وتقوى. وكل ارض لا تقدس عليها”'', تضعف وتهون . وقولي له: اعطيناك 
معموره > 9 والبيت المعمور”” ‏ فاحسن الييما””” . وانتبيت ٠‏ 

+40 ثم رأت > ليلة اربع وعشرين من رمذان > كأنها تسمع صرق من 





حم) الاصل : اعلام ٠.‏ 


همع > :اخشر كلمء عة) الاصل : محيد واحمد . 
مدال > :أقامت . له 0ه ادعلية. 
حوب) > :دهمداء يحل > اذعليه. 
هم 40> التهيه. «5) سورة 187 4اء 


هما الْمُرْرْدُ وَالْعَرْنه بالفارسية: الحشرة. سمة) الاصل : الها . 
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بعد » على هيئة لم تسمع الآذان بثلها”” فأتبع الصوت . فأدفع الى باب قصر > 
فاراه تمتلثاً نورًا ٠.‏ فأدخل ٠‏ قاذا المسجد مرتفع » يعاو الخلق والبناء . واذا انت 
قات » مستقبل القبلة ؛ في شبه حراب تصلي”” > والنور قد أحاط بك . فأقول : 
ان هذا الصوت يتكفي الناس ويبلغ . وهو قد اخذ نفسه من الناس. 

06 ثم رأى ابو داود الخياط > كانه يرى ناساً قد اجتمعوا الى مدرجة > 
شبه سلم”” رفيع “الى سور ذاهب في السباء طولًا . فأذهي. قار زحاماً عند 
السلم . [ .ىم ] فأريد أن أرتقي “فيقال لي: انك لا تصعد حت تأ يجواز . 
وهناك واتفايمع .ل 

فقلت في نفسي : وألى لي المواز 9 قال : فاجد في يدي رتعة فاناوله 
فبخلى عن الطريق . فارتقى الى سور كبير» وأرى عليه ناساً قليلا . ومن وداء 
السور بجر > ومن وداء البحر فضاء واسع عظع » يجار فيه البصر”” . 

فاقول لمؤلاء الذين على السور : من أنتم ؟ وما تصنعون”” هبنا؟ فيقولون: 
ذاك محمد بن علي » في ذاك الفضاد.» » من ورا(.) البحر . فانظر » كا ينظر 
الى الحلال > حت ابصر ت من بعد" محمد . فأمسح”, عيني وأنظر » وامسم 
وانظر . واذا هؤلاء القوم يحنبون عن هذا البحر . قال : فارمي بنضى من 
ذلك السور في ذلك البحر . فا كان باسرع من ان خرجت الى ذلك الهانب. 
فاسير حتى اصير اليك . فاذا انت قاعد في ذلك الفضا(.) . قد لففت رأسك 
في طالسانك” . فتعت0 من مصيري اليك في ذلك الموضع . فانتبيت . 


عوة) الاصل : عثله . 
586) © :سل 2 
55 > دسلم. 


0# > دمن 

+5) ل »© : وما نصئمون . 

كو 20> :البسد. 

هوا ) > :أمح. 

٠٠‏ طالسان وطيلسان “يجمع على طيالسة “من اصل فادسي : تالشات وهو قاش مصنوع 
من صوف الاعز أو وبر الجال ويستعيل لغطاء الرأس والكتفين. وتقول العرب : ابن 
طيلسان ويئون بذلك منهو غير عربي ! لان الطيلسان في الواقمكان يحمله الفرس والترك 
( القضاة والعلاء منهم بصورة خاصة ) . )1١١‏ الاصل : فتعجب . 


وذ 


8 م رأى لى احد بن جهريل الإزاز”” 2 فيا حتكى لي فقال : كأن 
اراك تطوف بديت الله اكرام . وقد خرج من اعلا حيطان البيت شبه رف © 
كالمتاح » دون السطح بقليل »قدر ذراعين أو حوه . فأنت تطوف على ذلك 
الرف .. وقد علوت حائط الميت > فقد جاوز وسطك > فصار أعلا من البيت © 
ذاهاً في الموا.”' > تطوف بالبيثت على تلك الطالة . فانتبيت متعجياً. 

6 ثم رأى محمد ب نم اشاب > فقال : رايت كأن رسول الله 2 
صلى الله عليه وسلم > واقف”" [ .م ] في نور يصلي » ومحمد بن علي خلف 
قغاه يصلى بصلاتة ممه . 

٠‏ اث اشتغلت > في سئة من هذه السنين » بتقدير شأن الزوال »وتعلم 
تلك المسابات» من امر لإدوج والأصللاي” ''» فأمعنت فيه . فرق7! لي في 
المنام »> كأن'"' قائلا يقول له: قل لابن علي > ليس هذا الذي أنت فيه » من 
شرطك ولا مذهبك ؟ فاجتنه ! قال : فامتلأت*' خوفاً ورعباً ما رأيت من 
هية”' ذلك القائل . وأراه في صورة شيخ ابيض الرأس واللحية»طيب الريم » 

حسن الوجه > أترهم انه ملك . 

فقال: : قل لابن علي > ألقر هذا ! فا لا آمن ان يكرن هذا حجاياً بنك 
وبين رب العزة . فاللّ > الله في نفسك في هذا الخلق ! فانك لست باذنيد > 
اغا انت ام”', , فاخبره يبهذا ولا تدع نصيحة الله في خلقه . 

«.ى الاصل : اليذاذ . 

س.و) © :المهوى. 

هيو.و) ‏ 6ه :وائثفا. 

)٠١6‏ الاصطرلاب »© أو الاسْترلاب > من اصل يونالي عمق ممعم أو لم ةزهمجمة 
( منص يدوق ) . وتطلق هذه اللفظة على مموعة من ألالات الي تستخدم في علم الفلك لقايات 


نظرية أو عملية . 
965) الاصل : قرى . 
21 :كات . 


4« 
ه.و) ‏ »> :قامئل . 
6.) « :هيه . 

»0 1 

» )اوو٠‎ 


: باذيك وممن«باذزنيد» بالفارسية:شىء حقير» ا ثافه لا يساوي شيا . 


:امه . 
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4 م رأت أعلي كأنا نان" في فراش واحد. فجا. رسول الله » صلى 
الله عليه وسلم > فدخل فراشنا معنا . 

الك 5 رأت مرة اخرى © كانه جا(.) فدخل متزلنا. قالت: 
فأردت ان أقبل قدميه > فنني فادائي يده قبع . فلم أدر ما 3502 
وكان دري في إحدى عبني هذه الخحرة . : يا رسول الله »ان اأحدى 
عبني يعتريبها””' رياح اطيرة . فقال : اذا كان 75 فضعي يدك عليها وقولي: 
دلا إله الا الله . وحده لا شريك له . له المللك وله الممد » نحى وعدت © سده 
الذي ركوهو على كل بشي . قدير » .ثم انتبت.فا اعترانفي بعد ذلك فقلتها الامكن. 

ثم رأت أهلى ٠‏ كانها عند « درب سكي » . قالت : فانظر الى 
البانة من بعيد . فبيتد بصري »> حتى كافي انظر جر « داود آناد » . فارى 
من الخلق [ ب رم ] عددًا لا يحضى 9" . كانه صار كله تمتلنا”'', خلقاً . وارى 
الاشجار والمدر ممثلئة كلها”'' من بني آدم»لالطيد على رئوس الاشجار .فأقول: 
عا هذا ؟ فيقال لي : ان الامير نزل بغتةً. ولم يعلم به احد. ومند اثنى”''عشر 
عوماً » كانت قر”"' جبوده ونحن لا نشعر > حتى امتلات*" الدئيا . 

قالت : وأنظر الى هذا الخلق قد اصفرّت الوانهم » وجيت شفاهم > 
ويس ريهم من ال حول والفرع . قالت : فأرى كأنك”'', تدخل علي ولع 
شيايك > وتدعو عا(.)6 فتدنو الى شه 57 > ارى فيه ما(14) > فتغتسل وتتزر بازار 

و((5) الاصل : نائين . 

11# >6 :قمر . 

اسلة 


ظال 


«ووا)ع »> 

)1١1#‏ 64 :2 سزلئ 

غ16١1)‏ 0» : لا يحصا ٠.‏ 
عووا) »> : ممليا . 
١6‏ ) الاصل 


دزد) ‏ © :اتا . 

1ع > دعر . 

هدو) ‏ > :لمثلت . 

هروا) © :دكانك . 

6 «الئتبه والشتيله > شرب من التحاس الاحمر ؛ يقال كوز شبه وشيم . 
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ادن 


وتأخذ رداءاً » وعليك نعلان. قالت:فأقول لك .ما تصنع ؟ فتقول :ألا تر 
الى هذا (الامر» العجب ؟ وما يريد هذا الامير 9 

قالت : وأرى الخلق كلهم سكوت”'ل » قد دهشوا من القع ٠‏ كانه 
لا يعرف بعضهم بعشاكوكانهم غرباء”''ي من الفزع.واراك ساكتاً مطمثئا يس 
بك فرع . فتقول لي: : ألا ترين”""ى الى هذا (الامر» العجي ؟ ان الاميد يريد من 
جميع اهل الدثيا اريعين نفس يتكلم . فأقول لك : الا تحرج انت . فتقولة 
سبحان الله. جبان هممى ثرا تكذر يد””'' - بالفارسية - ويقولون: ان أعائنا محمد 
ابن علي » والا هلكنا . 


- وانه تجمع من ن اهل الدنا نا كلهم هؤلاء ٠‏ الاريعين ٠‏ وان لم اكن فيهم » 
لاتمم بهم الاربعين » فسد هذا الخلق . ولكن اي شيء يعرفني الاميد 9 ومق 


لابن بشي »> فانه لا يوجد ام الاريعين وان 


يعرفي 9 اما يراد ان اعم الاربعين 
لخر" ان الامير جا ٠.‏ اراك على هؤلاء.. 


11710 


: فالس قيضا ابيض وطالسانا”'' ابض ونعلين وأمضى”*'' قال - 
ا فبخل الي في النام » انك لما انتبيت الى الامير رأيت”*'' الخلق. 
راجمين زحتاً مع لتك والترك لا يضرنونهم ”1 وقد انسل 0 عنهم ما كنث. 
ادى بهم من الفرع . فأقول . وانا واقفة عند رأس الدرب : هل فيتكم 
من أرائك الاربعين ؟ فيقول له واحد منهم : بأوائك الاربعين تجونا . فيقول 
آخر : نحن ونا محمد بن علي" . قالت : فأبكي . فيقال: مم تبكين ؟ فاع 
نجونا به . قالت > فاقول : انا لا ابكبي من أجل انه يقع موقع سو.. ولكن 
ابتكي من اجل قلبه الرحمم : كيف ينظر الى وجه السيف ؟ ويل الي في 
ذلك الوقت ان هؤلاء الاربعين تضرب اعناقهم ؛ فلذلك أبتكي 


هدو ) الاصل : ترى. وروا ) الاصل : الس 

هزروتب) 0 عه :سكونا. «"9) انظر تعليق رقم ٠٠١‏ المتقدم 
حرر>) »> د عرط. سبوو) الاصل :و 

كزوة )0  »‏ ا وترى . كفاف © :داري . 


+ )2 اي:العالم (الناس» ينظروت اليك. و«ر) 26 يطرجم. 
5«) الاصل : ارسين . 5ع أشلا. 


-. 


قالت : فادجع الى البيت. فلها بلغت باب الدار > التفت” فاراك قد جنت. 
وخيل الي انه قد مضى ليلة - وهذا الغد -- من يوم ذهيت . قالت > فاقول : 
الممد لله ! كيف نيوت 9 فتقول لي انت» بيدك هتكذا بالفارسية :باش كاش 77!| 
حتى أقول لك . - قالت : واراك في بياض»وطولك قدر قامة رحليه طويلين ؛ 
وكأن””'', وجنتيك قد احمرتا وهما تبرقان بروقاً ؛وعلى جببتك وحاجسك شبه 
الغبار . قاأت : فانظر > فاذا هو ليس بغبار ولتكبه من الول والفزع صار 
بذلك اطال . 

قالت > فاقول لك: كيف نيوت 9 - قالت > فتقول :الا ترين ”لي كيف 
انا اول الاربعين » واياي عرف > واياي اخذ . واخدذ مني هذا الموضع - وتشير 
الى صدرك - > فرلؤاني زازلة » ظدنت ان جميع اعضافي تتنائر كلها . فقال لي 

. ل 0 1 1 1 
بالقارسية تالبوماً. 

قالت > فأقول للك : رأيت الامير ؟ رأيت الامير 9 فتقول : لا » ولكن 
انتبيت الى باب قئة/وعلى باب الامير حجلة مضروبة . فرأيت الامير كأنه” , 
اخرج بدا من تلك القبة . فاخذ مني هذا اللوضع فزازاني وقال لي هذا . ثم 
وجبنا الى حظيرة وكأني”"لن ارى تلك المظيرة شبه مقصورة العيد في المانة. 
فقال : اذهبوا ببؤلاء الاربعين الى تلك اللظيرة » فاحيسوهم هناك قياماً . ولا 
قدعوثم يقعدون 

فبعث لي معهم الى تلك الحظيرة . واشار الى الذين معي في العدد : ان 
ابعثوا هذا الى الصلاة . - قالت : فدخلت اللظيدة معهم ثم بعثت الى الصلاة. 
وكأنه”'ي اختيد من اهل الدئيا هؤلا.. فررت على جند الاميد وعلى الترك“فلم 

“)2 اي : يا ليته كان ! 

#«و!) الاصل : وكان 

اروص اه : تركئى ء. 

همو) 2 »> هكذ : « ايرثوى ( الصواب : امس توى - انت امير ) كحدئرا 
كاهي لونه عرارنه وافر سرجهات بوى ١‏ الصواب: ثوى - انت رئس العالم) كين شاه 
من اسلس تدرود » . والجدلة على هذا الحو غير مفوومة . 

معموا) الاصل : كاله. 

مررض 20 » :د وكال . معرج) الاصل : كأنه . 


إض 


يضر لي احد . والآن عامت ان للاميد ف رأيا 2”9© وانه ججع هذا الجمع كله 
من اجلي » لاخرج انا وهؤلاء النسعة والثلاثون واياي اراد بذّلك . - قاات © 
فاقول لك : فخذ نفسك الآن . فقول : قد نوت انا بن ني ! قتصعد الى 
المسجد . - قالت : فاراك قائا على ظهر المميع . قالت”'', . فانتببت 

4 ثم رأت لسستتين ”او ثلاث ؛ وذلك دم الست ضح قن 
من ذي القعدة سنة تسع وستين ومأتين 0 تن أن 

0 ثم رأت ريا أخرى وهي بالفارسية. وي آخرها قالت :فانتيت أي 

بن فوقع علييسا حرص الاسداع الى الموعظة وطلب الحقوق ( بوم ) 
نفسا . فاول ما ابتدى لها من تحقيق رؤياها » انها كانت في البستان قاعدة » 
وذلك ثلاث بقين من ذي القمدة » بعد ما رأت هذه الرؤيا » بنحو من هسة 
ايام او ستة اذ وقع على قليبا : <يا نور كل سي وهداه! انت الذي فلق 
الظليات نوره > 

قالت : فوجدت كأن شيا”*' دخل صدري . فدار حول قلي فأحاط به 
وامتلا الصدر الى الملق » حتى صرت شهه المخنوق من امتلائه . وله حرادة 
وحرقات على القلب . فتزينت الاشياء''"" كاها لي . فا وقع بصري على ارض 
ولا سما(.) وخلق » من الخلق > الا رأيته يخلاف ما كنت اراه» من الزبئة 
والببجة واطلاوة . 

امم وقع على قلبي كلمة بالفارسية : ان من ثرا دا" 


وع«و) الاصل : راى . 
هسراع) ©» :قال . 
حنعرورب) 0 » :نتن . 


لعو 6 0 : ضحوه . 
عسوا ) لا يذكر الخطوط هنا موضوع الرؤيا التي دأتما زوج الحكم الترمذي ولا 
مشضمركها . 


٠موب)‏ هكذا في اصل المخطوط من غير زيادة . 

٠و‏ ج) الاصل : سيا . 

قصو) ع 0ج الام . 

رصاع »ع د بكى. بصو آي : وهبتك خاكا . 


زف 


فامتلآت فرحا وطيب نفس ونشاط . فاخبرتتى بذلك. فلما كان اليوم”" الثاني > 
قالت : وقع على قلبي « انا اعطيناك ثلاثة اشيا. » ووقع الكلام بالفارسية : 
سه حال" ترا داذم جلال من (و) عظمة من وبباء مع "> . وأضاد.) لي من 
فوقي قدام هكذا فول رأسي في الحواء لدبلا | كا كنت رأيته في المنام. ف فتراك لي 
في ذلك الضرء علَم الللال وعلم العظمة وعلم البباء 

فاماً الملال فاني رأيت كأن”*'ي البيث (الاصل : بيت) يتحرك (الاصل : 
يتحرك ) ايذون (الاصل:ايذور) حيزي همى ببود ( الاصل : بتوز ) »© وش 
خلق همه ازوى > وعظيه يرى (الاصل: مري» (و) همه حيزها ازوى > وبها (ر) 
سرا (ى» همه جيزها (ازوى تست فرا(آ) سمانها ويذم اوكنده 0 
تافروة*" 

ليق ثم وقع على قليها > اليوم ب الثالثك: : ترادافم علم أولين وآخرين 
1م ] قدام يها هذا حى نطقت يعلم اسماء الله . فكان يفت لها في كل يوم 
اسم (الاصل :اس]كوييدو*” , ذلك الضود.) على قلبها وينتكشف لها ياطن ذلك. 
حتّى كان يوم الجمعة > في ايام الشرة 305 المجلس . فذت انه وقع 
عليها اسم < الاطيف » . 


10 ديل 


* 
عاك 


«سو) الاصل : يوم 

. دجين‎  »  )اومس‎ 

»)4ك اي : انا اعطيناك ثلاثة أشياء : جلالي » وعظمي © وقدري 

جعوا) الاصل : الحوى 

عبسوب) ‏ »6ه ودقترايا. 

سرج »> 0 : كاي. 

وسو اي : كأن البيت يتحرك ' ويوجد فيه شيء تحرك الخاق كلهم به ؟ وعظمة 
الملك وكل شىء منه وجاء كل شىء وقيمته فيه . ولقد رأيت بديا تلك النار منتشرة في 
السموات . .. الى اسثل ٠.‏ 7 

وسوا) الاصل : يوم 

+16 أي : وهبتك علم الاولين والآخرين 

حسرا) الاصل : وييدوا . 

فلك © :2 حيزت . 


لدى 


إزفنا 


الرجوع الى المصادر القديمة والحديثة الخاصة بشيوخ المكم الترمذي 


الذي تلقى عنهم رواية الحديث وعاوم الشريعة والطريقة» نستطيع ان تجرد 
الثدت الآقٍ باسباء عربيه ومرشديه . وهذا الثبت وان لم يكن شاملا طلميع 
اساتذة الترمذي ومعلميه > الا انه من غير شك» يلقي امامنا كثيرا من الاضواء 
عن اللياة العلمية لشيخ خراسان ويعيننا الى امد بعيد على تقديره حق قدره 
بالنسبه الى عصره ويئئته : 


لق 
2 
ع 
43 
2 
065 
44 
4 


4 


الخسن بن على الترمذي؟ والده حيث تلقى منه الحديث ورواه عنه””". 
الجارود بن معاذ السلمي الترمذي”” , 

صالح بن عبدالله الترمني!” . 

صالح بن محمد الترمذيا”". 

علي .ن حجر 0 . 


سفيان بن وكيع”” . 
5 (كة5 

الحسن بن عمر بن شقيق البلخي”” . 

)18 
حى بن موسى 0 . 

41 15357 
عثبة بق عبد الله المروزي ٠.‏ 

150 


.  ينيجاورلا عباد بن يعقوب‎ )٠ 


هعمو ) 


روى الترمذي عن ابيه الحديث وذ كر في كثير من كتيه ولا سيا في "كتاب خم 


الاولياء حيث نحد له [كثر من رواية عنه كا سيأفي فيا بعد . 


لطملك 
لكك 


انظر ترجته في التعليق الآقي رقم «و« (نص»6 . 
انظر المنزان تر حمه رقم هومس وطبقات الشافية «: .مكو تاريخ بنداد :٠1م‏ 


والخلاصة همهو . 


لكك 
)ا 
01 
عام 
)2 
كلف 
كنك 


انظر المبزان ترجة» رقمكوبم وتاريخ بنداده : . #«م وطبقات الشافعية؟:١٠؟.‏ 
راجع طبقات الشافعية ٠‏ ا 
©6000 64 »> بم 
راجع تاريخ بنداد #:موم وتذكرة الطفاظ ”18لاو ء 
راحم نذكرة المفاظ م : 13517 ء 
> © »> 3 


0 « 2 6 


عتم الاولياء - م 


4 


001 
00 
ع 
001 
6 
00 
207 


اك 


قثيبة بن سعيد الثقفي الباشي 9" . 
عسى بن احمد المستلاي 0 , 

احمد بن خضرويه كير . 

ابو تراب التخقي”" . . 

بى يت معاد الوازي ٠"‏ . 
يعقوب الدورقي”* 
يعقوب بن الي شيبه”” . 


يحى للد 


* 
عاك 


هذا » واذا تتبعنا من ناحية اخرى 2 سلسلة المحدثين الذين ذ دهم فيكتاب 
« حم الاولياء » خاصة وروى عم الطديث © دع على النحو الآ . 


060 فبو يروي عن الطارود” "أكعره عن النضر بن شميل ”* “عن هشام الدستو شوالي 


(2 


لكلف 
ك5 
ةا 
لكا 
1817) 
ع0 
1 
نيالك 


ا 


عام 


15 
عن اس 


70 لالم 


2« « 4 عن سفيان بن عيدثة معن عر بن ديثار 
عن الى عباس9" , 


شذرات ؟ : 4و وتاريخ قداد 9 : 54 
« 0*5 164 
طيقات الصوقية 7زم 
< » »> ؛ الرسالة القشيرة ٠م‏ ؛ حلية الاولياء +19 .؟؟ 
تذكرة الاولياء « : لو دوه 
طبقات الشاقية م : ٠.‏ - تاريخ بغداد ١6‏ : بوم 
تاريخ بغداد كر : امم 
طبقات الصوقية بادم 
وسيعثر القارى" بلا شك في هذه السلدلة بأساء جديدة عن المحدثين روى عنهم 


الترمذي ول يرد لحم ذكر في المصدر السابق . 


الاك 
7 
854 1) 


)1 5 


انظر ما يأب تعليق رقم 1" (نص) 

انظ ما يألي تعليق رقم "١‏ (نص) +15) انظر ما يأف نعليق رقمهسم (نص) 
© »© 0 © 0ع 5١م"‏ 4 90ؤ() © 0ه 0ع © جصمو »6 
60006 0ه 00 5زم" ©» ل ال ل ف تحضف كن 


و 


؟» وهو يروي عن الخارود » عن الفضل بن موسى > عن زكيا بن زائدة» 
عن سعد بن ابراهم»عن الي سلمة . 
4) عن عبد الطبار (ين العلا.)» عن ابن عجلان””'© عن سعد بن ابراهي > 
عن الي ساءة > عن عائشة ٠‏ 
ه) عن ابن الي بكر الع.ري»عن الي بكر بن الي ادريس»عن حمد بن 
عبد الرحمن عن نافع””' > عن ابن عمر . 


0000 95 0 . : 
25 عن سليان بن نصر > عن المقري > عن حيويه”! > عن شريم"' 
0 عن حفص بن حمر > عن محمد بن إشسر العبدي”' > عن عمر بن اسد 


النسمي > عن يحى بن كثير”"' > عن الي سلمة » عن الي هريرة ٠‏ 

4 عن علي بن المسن ( ابيه )> عن اللهالي » عن صفوان بن الي'” 
الصببا.”"' > عن بتكر بن عتيق» عن سال بن''' عبد اللهمعن ابيه ( عبدالله بن 
مر » عن جمر بن الخطاب ٠‏ 

عن ابن الي ميسرة» عن اسماعيل بن عيسى بن سورة؟''' > عن عبدالله 
ابن المسين»عن سعيد بن إياس المريري» عن الي عثان النبدي''"' > عن مر بن 
الطاب . 

2٠١‏ عن بششر بن هلال الصواف>عن جعفر بن سليان”'' الضبعي الاشجمي» 
عن هارون الاعور » عن عبدالله بن شقيق > عن عائشة . ١‏ 

١‏ عن يعقوب بن الي شيبة”' > عن بثسر بن الطارث”'' > عن سعيد بن 


عمر بن ممسة »عن عبدالله بن سلءة*” , 


-05) انظر ما يأقي تعليق رقم جهم(نص) 2 ٠8()انظ.‏ تعليق ما بأفي رقم00(نص) 


2055© © © © إه"” 4 ١ع‏ ©6006 >6 همرح »6 
58 0060© © © ووم » #«/9) اله ال »40> ولس 6ن 
5 « >« 00خ 5م” » سلاو) »6 ©« »« > وسرس ا » 
5#( 0000© 06> كلل" »> كلاو) © 06> > وسس اي 
15 « >« 4 © ولبمسم »4 )ع »> >« >« 4 برصسس »م 


قول) « 9« 004 © الالاس 6 5اد) »> 0000© سساا كا 


لضن 


241١‏ عن ابيه » عن اسماعيل بن صبسح اليشتكري ‏ عن صباح بن وافد 
الانصاري » عن سعيد بن طريف > عن عسكرمة”'"! > عن ابن عباس . 

61 عن اسه > عن يجى بن ابراهيم > عن عبد الواحد ين زيد0*” > عن 
راشد (مولى عثان » عن عثان بن عفان . 

4 عن سفيان بن وكيع » عن جميع إن شمر العجلى . 

6 عن المسن 7 بن عمر » عن شقيق البلخي © عن سليان بن طريف» 
عن مكحول(7٠!‏ > عن الي الدرداء 

للق عن الفضل ب حمد»كعن ابراهم بن الوليد » عن عبد الملك 1417 ين حم ر» 
عن الي يونس”'*' (مولى ابن هريرة» > عن عبد الرحمن بن سمرة42 . 

7 عن مر بن جمر>عن محمد السري”*"' > عن السويد””* »عن عسى بن 
موسى الفساني » عن ابي عازه 5410 0 عن سهل بن لين 

4 عن أبيه »© عن محمد بن الس 0م عن اين امرك للم عن ان الي 
ان 1 

عن ابيه » عن اسباعيل بن سامة » عن عبدالله بن وهب المصري 
عن ليث بن سعد" > عن الي عجلان . 

٠‏ عن المؤمل بن هشام > عن اسماعي ل بن ابراه » عن غالب 
القطان”' > عن الي بكر بن" عبدالله المرفي . ش 

, عن الحسن بن سوار “عن المبارك بن فضالة »عن الله"‎ ١ 

+باو) انظر ما يق تليق رقم «ه- (نص) +2) انظ ما يأفي تعليق رقم وع(نص) 


ركذ 01 


خاو) 4« 6 « »© هوم >6 همو) 4 6 9 © 1#غ» > 
4 04 » ©« © بنوس » هذل ؤ) « « « > سمل 4م 
46 »6 »« كف © مهعسر ي 16 »« 4 ©« © ذه » 
لخ9) « >« « © كهم »> 5 « »« 4« © وله »© 
سللمو) »6 0 2« 6 عغه ا خخ وو) 2« « «٠‏ 5 له © 
عم »6 « 6 © »*٠(‏ 6 ا » « « 6 جبسب؟ 6 
هما) 0 » 8 00> » 5م» © هؤ() ‏ »© 0 » 4 > عمسن > 
116و) « » « © ماع*» 46 م5 ) »« >« 4 © مجه 6 
كلو عه ع ع > طضعءه 6 590وؤ() 6020© 4620 © وه » 


ينا 


؟١؟)‏ عن رزقالله بن مومى البصري»عن معن بن علس 1670كعن مالك 6010 

عن صفوان بن حكم » عن عطاء بن يسار »عن ابن سعيد الخدري . 
عت 

اما اتباع الشيخ المكم الترمذي ومريدوه > الذين اخدذوا عله واذاعوا 
تعاليمه » فقدرجم مجسب ما حفظ التارييخ اسباءثم لا يتجاوز عدد اصابع اليد 
الواجدة الا قابلا ! 

وهم : 

. 5” أبو محمد محبى بن منصود القاضي» من محديي نسايور0”‎ )١ 


؟) منصور بن عبدالله بن خالد الحروي! *" 
+6 المسن بن على اليوزجاقي9” . 
1 امد بن محمد بن عبسو0 7 
ه) انبر بكر بن الوراق 59 , 
20 


0 ابو بكر محمد بن جعفر إن اليثم . 


ع 
ويبدو واضحاً من هذا الثبت ان حظ شيخنا عن الاتباع والمريدين كان 
ضيلًا لا يتتاسب قاماً وجلال قدره وعظع خطره . والواقع انا لا نستطيع 


15«7) انظر ما يأف تليق رقم هه (نص) 

هؤ5ذ) 8 2« 4 كه »« 

ه )15‏ © © > © هعد > 

0 راجع ترجته في شذرات الذهب - : وح حلية 88011٠‏ 

وء« »0 » في تاريخ بنداد سو : 4م 

ع٠‏ »> غفي طبقات الصوفيةك» + هو الحلية» : .: #وطبقات الشمرالي؛ 1١6:‏ 

سي ام ام هم »م اهم حيس سوس وصفة الصفوة«: *8؟ وتاريخ بغداد 
ه : 5١٠‏ وطقات الشعرانلي ١١6 : ١‏ 

ه27 واجع تر ته في طبقات الصوفية وجو - بوم والاية ٠٠١‏ : مم؟ - بنام؟ ونتائج 
الافكار القدسية ؛: ١507-15‏ وطبقات الشعرالي 9 : ٠١5‏ وصفة الصفوة + : ١4‏ 
والرسالة القشيرية بهم 

م راجع ترجته في ناريخ بنداد ١6١:1‏ 


8 


تحديد اثره فيمن كان بعده من الصوفية وغيدهم عن طريق تلامذته ومريديه 
فحسب . واما يتجلى تأثير حكم ترمد في الميثة العلممة الاسلامية بوساطة كتبه 
ورسائله العديدةالتي حفظ الزمن القسم الاعظم منبا لسن الل 9”' . وان يقاء 
اكثر مؤلفات الشيخ الترمذي في دود المكاتب» ان في الشرق او في الغرب > 
لدايل بادز على عنابة العلياء ألبالفة بها وشيوعها في الاوساط الاسلامية المختلفة . 

قاين عربلي » شم الصوفية الا كبر يرد كثيرً! أن م حكم ترمد وافكاره 
في جلة من تآليقه . وقد عقد فصلا طويلا عن ل الفتوحات ارح فيا 
اسئلة المكم الروحانية الي أودعها 3 دحم الاولياء » . وقد كان ابن عربي 
من قبل قد جرد كتاياً مستقاًا لنفس الموضوع وهو : « المواب المستقم عا 
سأل عنه الترمذي المحكي » 

ومن قبل ابن عرلي > الشيخ ضياء الدين عار بن محمد بن عنار البدلدسي » 

المتوقق سنة ١6ه‏ للهجرة © كان 2 كتابه < ببجة الطائنة بالله العارفة »© قد 
استفاد كثيرًا من « ختم الاوليا. » للحتكم الترمذي» لاسما في النصول الاخيدة 
من تأليفه”'”' . وكذلك حجة الاسلام» الامام النزالي » قد اقتس من كتاب 
«الاكياس والمنترين»في آخر الريع الثالث من االاحيا. عندكلامه على ذم الغرور 5:80 
« وابن القم اللوزية تقل فترًا من كتاب « الفروق » لشبخ ترمد في كتابه: 
« الروم »10 ١‏ 

ومؤلفات الحسكم الترمذي تصور الوان الثقافة الاسلامية السائدة ٍ عصره 
خيد تصوير ؛ فقد وقف صاحبرا كل نشاطه العلمي والفتكري على علبي المديث 
والتفسير ومناهج الساوك وحكمة الشريعة والرد على بعض الفرق الضالة . وتتناز 
آثآره كلها بالنضويع والوضوح وحمق النجربة الروحة والعلسة في آن معا . وان 

ددس انظ .264 .م .1 .نآ ممم أدكد]ة .1 

+.م) « بجه الطائفة باه العارقة » خطوط برلين رقم سعم"م:1 -45 ب والمواضع 
التي يكثر فيها النقل عن 8 خم الاولياء » هي : «اب - سه ب © كدب > 56[ كها. 

+00) راجع نيقولا هير>» مقدمة كتاب الفرق بين الصدر والقلب“مو > ط . القاهرة 
(الخلي) نه همود 


هن كتاب الروح ص سم ست و لط . حيدر آياد سئة لاوس( ) ( داجع يقولا هس 
مقدمة كتاب الفرق بين الصدر والقلب ص ؟١)‏ . 


م 


كثيدًا من انتاج شيخ خراسان يبدو في صورة مسائل ورسائل سأله خلالما 
اصحابه واتباعه عن مثا كل نفسية واجتّاعية عرضت هم ويطلبون منه حلاها. 
وعلى هذا » تعتبر مؤلفات الترمذي » في هذا الميدان » وثيقة هامة لفهم بعض 
جوانب ذلك المصر من الناحية النفسية والاجتاعية والفتكر ه70 , 

هذا » وقد كنا انا فهرساً عاماً لمصنفات المسكم الترمذي > الموجود منبا 
والمفقود»منذ ثلاث سنين تقريا”''' . ولكن فيخلال هذه الفتر: » جدت لنأ 
بعض الوثائق استطعنا بها ان نضيف الى الفبرس القدي اسراء جديدة عن مؤافات 
شيع ترمذ . وها هي نتائج محثنا نضعها امام انظار المهتمين بالدراسات الصوفية 
عامة » وبالرمذي خاصة : 


© تحليل مجموعة لييزيج رقم ؟١؟‏ (القسم العرلي 0.389 .22 


الرسالة الاولى : ورقة رقم ؟ 
عدوات : مسألة + جبد النفس حجاب المثة . 


بدالة : بسم الله الرحمن الرحمم . قال ابو عبدالله محمد بن علي المتكم الترمذي 
المنة . 


)0٠«‏ انظر مثلَا جوابه الى الي عثان النيسابوري(اح د كبار شيوخ الملامتية في عصره) 
وهو ينصحه في الكف عن الاستنراق في تنيع عيوب الئفس لان ذلك يجيه مما هو أهم “ 
وهو المقصود الاعظم للصوفي + : معرقة الله سبحانه ( جواب كتاب من الري »© مخطوط 
الظاهر ية رقم 535 تصوف )9٠58‏ . - وكذلك اجاباه في نفس الموضوع الى مممد بن الفضل 
(من مشايخ بلخ الصوقيين ) (مخطوط ليود يج رقم ع« وجهجة . داجع ايض جوابه المتصل 
على المسائل الي وردت اليه من رخس وفيها عرض شا كل مختلفة من الناحية الفقهية والنفسية 
والروحية تخطوط ليبديج عورم حوكسيم ) الخ . 

١1؟)‏ ىس هذا البيحث في (411-480 .مم ,111 «مسوتدكملا .ل ععومه3161 )سنة 
»دةو . وقد نش !استشرق الفاضل الاستاذ تقولا هير سنة 1964 في مقدمة تحقيقه لكتاب 
« بيان الفرق بين الصدر والعاب والفؤاد واللب » للحكم الترمذي نينا بمؤلفات الحكم 
الترمذي يحسن الرجوع اليه . 





5٠ 


اية : ... فاذا رجع من عنده رجع بمهد الولاية » فبو امير الدين وله ملك 
الديت 7 
الرسالة الثانية : ورقة رقم 8 دم 
عبوان : مسألة أخرى . 
بداية : قال له قايل : زى صنفين في هذا الدين ينتحلون الفقه وعلم الرأي 
وصنف يتتحلرن الحديث وتلاحظها فيرى ... 
نجاية : ... واهل الحديث كثر تردد هذه الاخبار على اساعهم فخلصت 
الى النفوس . . . فد للتها وقعتها » وان لم يقصدوا لها » فرفي (الاصل : 
فرى > اث ذلك وبركته عليهم””” . 
الرسالة الثالثة : ورقة رقم لم سج 
عئوان : مسألة أخرى ١‏ 
بدارة : قوله (تعالى» # ادع الى سبيل ربك بالمسكمة والوعظة السنة # 
فالدعاء بالحكمة ان يدعوم بلا علاقة . والعلاقة ان يدعوم مقتدرًا 
على ان يقبلوه . 
عماة : ... فاما قبل وعظ > أي اثار تلك الاشياء عن نومها حتى انتببت 


«و) المئوان الذي ذكره الناسخ للجموع هذه الرسائل والسائل * في ظهر الكتاب 
هو :2 الدد المكتون في اسئلة ماكان وما يتكون . جع الشيخ الاستاذ المادف المرشد 
الفقيه الصوفي الي عبدالله محمد بن علي الحكم الترمذي .. . » . اما في الورقة الاولى ب 
قيوجد على رأسها هذا المنوان :« كتاب المسايل المكثونة » يط الناسخ الاملي ايض . 
ولاديب أن هذين المنوانين هما من وضع الناسخ نفسه ولا يدلان على شيء من حقيقة اى 
مضمون محتويات المجموع . وفي هذه الرسالة او المسألة الاولى بين الحكيم الترمذي الفرق 
بين محهود النفس وهود القلب وحجب النفس وحجب القلب ايظا . 

سوم عي الشيخ في هذه المسألة بين رجال المديث ورجال الفقه ويوجه الثقد اللاذع 
لمؤلاء الاخيرين . فاصحاب الي حنيقة قد حمعوا في زمانه علوم الاحكام في احكثر من 
الف جلد . . . وليس فيها شيء من ذكر الماد «وصفة الجنة والئار وصفة الموت والبرزخ 
وما فيه من الاهوال . . . اي ان الفقباء قد ابتعدوا عن القصد الاعظم لحكمة الدين . »> 


عدوات 


بدابة 


١ 


وقويت واشتدت. والنعظ هو ثوران الشهوة من النفس حىق تننشر. . 
والوعظ ثوران هذه الاشياء التي وصننا"" . 
الرسالة الرابعة : ورقة رقم ال 


: مسألة اخرى . 
: قوله (تعالى» : # كل نفس عا كسيث رهيئة # ثم استثى فقال : 


© الا اصحاب اليمين *# فبذا كسب النفس . فتصيد النفس رهينة 
عند الحق لائبا خلقت للعمودة بالق ... 


: ... لان ولد آدم وضعت المعرفة عندهم امانة فصاروا كلهم رهين 


الامانة . فلا يفتكم الا جوده”” . 
الرسالة الخامسة : ورقة رقم 8-3 


2 مسألة اخرى . 
: قوله (تعال» 9 سبح امم ربك #* أمره ان يسبح ذلك الاسم الذي 


للرب» وهو الاسم المكئون المخرون ... 


: ... « واسألك بعزّتك التي اشتقتها من اسمك المخزون الذي لم يطلع 


عليه حجابك فخلقت به خلقك » . وحجابه :ملك الرحمة وملك العظمة 
وملك الطلال وملك الال وملك البباء وملك الببجة وملك السلطان 
فبؤلاء » المجاب79" . 

الرسالة السادسة : ورقة في اي 


ا 


: مسألة أخرى . 
: الخشية من العلم بالله والخوف من المشاهدة. الحشية ممزوجة والمشاهدة 


٠ مخصوصة‎ 


جوم تفسير آية م1 من سودة التحل (15) وفيها تحليل لمائي الحكمة والموعظة من 
الوجهة اللنوية والصوفية . 

تفسس ايمس من سورة المدثر( :”)و يلاحظ ان الشيخ هنا يرى أن تحرير النفس 
هو بالمعرفة والشهادة (التوحيد) . 

5«) يقس الشيخ هنا آية «سبح أسم ربك الاعلى» من سودة الاعلى (80) وآية « اقرأ 
اسم دبك الذي خلق » من سودة العلق (جه) ويرى الشيخ ان اسم 8 الرب هو الامم 


يق 


تماية 


: ... فثل صاحب الشية كن رأى اثر مخالب الاسد على الطريق . 


ومثل الكايف كن شاهد الاسد ولقيه واققاً على الطريق . وهو قوله 
تعالى ا ان ريك لبالمرصاد د ا 
١‏ 


الرسالة السابعة : ورقة رقم 7 م 


: مسألة اخرى . 
: نظر يوماً الى المقابر . فقال : قدمتم على الله بلا اله الا الله ؛ طاب 


مقدمكم 1 . 


: ... 2 كذاك يديهم الله اعمالحم حسرات علييم للد 


الرسالة الثامنة : ورقة دقم يإ - م 


: مسألة اخرى : 
: قال وجدت الروح منكماً في بع المسد من القرن الى القدم الى 


الظفر . 


: ... قأيد الله الانبياء والاولياء ببسذا الحب حتى صفت ةلهم العبودة 


وجروا في ميدان المشثة على الود والسماحة وبذل النفس وهشاشة 
الروح وبشاشة القلب"" , 


الرسالة التاسعة : ورقة رقم © - )ا 


: مسألة اخرى . 
: جعل الله هذا الآدمي اميدًا على الدنيا با قبا لغذو بدنه بها وجمل 


قلية اميرًا على جوارحه وجعل معرفه اميرًا على قليه للء 


المكنون المخزون . وهو يقابل اليادشاه » املك وهو الذي به بتحقق الخلق والاياد . 

517) أصحاب الخشية هم اهل العلم بل اما اصحاب الحوف فهم ادباب المشاهدة . فثل 
الاوائل » « كمثل رجل في خمر...ومثل الآخرين كمثل رحل في يس . . . » فالمشاهدة 
تصهر النفس وقيت قيها الشهوات فيصبح « القاب اجرد اذعر يتلا لأ بثور الل > . 

هام) تأملات في المقابر وبيان لاهل « لا اله الا أل » ولثير اهلها . 

5:) تحليل لطبيمة الروح وصلاتا مع النفس والقاب . 


عذوانت 


بداة 


؟ 


2 الله وثرة الولاية الملكة في داد ملكة لائه صالح لدار المملكة 8 


ومن جار ف أمارته عزل عن الامارة وخاب عن دار المماتكة. والور 
بودي الى الرويع دى دصيد خارجياً من الخواريج” 7" . 


١‏ ب 


الرسالة الماشرة : ورقة رم ب - مم 


ن : مسألة . 


: قال رمه الله : خلق الله هذا الادمي وخلق في جوفه بضعة عن للم 


سياه قلي لتقلبه>وجعله اميرًا على الوارح ووضع في القلب معرقته. .. 


: ... فانك اذا تركت مشقتك في الامور فاغا تترك الشبوات . فاذا 


فملت ذلك جاءتك المكاره وضقت بها ذرعاً والثوت النفس وترددت. 
حتى اذا بلغت المنتبى وذابت عنك المشثات وهانت عليك المكارم 
فندها فابشر وترقع اقبال الله عليك بالكرامة فاته كريم رح 
زنارق 


وددد 


الرسالة الطادة عشر : ورقة ُ - 


: مسألة اخرى . 
: قال : وجدنا الحوى بيج للشبوات والعقل مبيج للعلوم والمعرفة . 
: ... فاذا سد ححاري الحرى كانت الشهرات هيجائها لاحقاً بالمعرفة 


وحلاوتها مجلاوة اللب» مختلطة”7" . 


الرسالة الثانية عشر: ورقة دم عر 


: مسألة اخرى ٠‏ 


: قال : الحمد لله الذي وضع فيك من الاشياء الى اختارها ووقءت 


خيرته عليها : عثل العقل والعلم واسافظ ... 





««م) مكانة الاحسان في العالم ومتراته عند الله. جذور فكرة «الانسان التكامل » 
في التصوف الاسلامي . 

و« تحليل للبنية الانسانية ومقوماتها الطبيعية والنفسية: القاب؟ المقل > الروح>النفس» 
وبيات مكانة الاحسات في المالم ومتزلته عند الله . 

««0) وصف > في بضعة سطود؟ لمظاهر الشهوة وعراملها في الانان. 


تباي 


: ... ويشبه غدًا على تلك المحاسن « جنات عدن التي وعد الرحن 


عباده بالفيب انه كان وعده مأت) 7 . 


الرسالة الثالثة عشر ورقة رم لسر 


03 
: مسالة . 
: 2 المهيمن © ينغي الجدودة والكيفية عن قالوب الموحدين ويطرد 
وساوسها ٠‏ 
كم 


الرسالة الرابعة عشمر : ورقة نح وى 


: مسألة اخرى . 

: قوله تعالى :8# ولو انهم اذ ظاموا انفسهم جاوك فاستغفروا الله واستففر 
لحم الرسول # ينبئك ان الساقط عن الله يجتاج الى من يشفع له.. 

: ... ألا ترى انه قال في الآة « جاؤك فاستففروا الله واستغفر لهم 
الرسول » فد ذلك يحد الله فاذا وجده وجده #توابا دحيماة””". 

الرسالة الخامسة عشر : ورقة دم يار 

: مسألة اخرى . 

: قال : انا تعظم الامور عن اهلها ممعرفتهم باقدارها . وافا يعرف 
أقدارها من عرف جواهرها . وام يعرف جواهره! من خلص الى 
اصرها ... 

: .. .وهذا شأن الصديقين في الامور والاصفياء اهل اليناء واليقظة"". 


سوم) يدو ان هذه المسألة الصغيرة هي خطاب الى شخص “ غير معرف . وفيها يوضح 
الشيخ جدود المعرفة في القلب الانسالي : العقل والعلم والحفظ والذهن والغهم والفطئة . 

و«”) سطن واحد يقسي قيه على مو خاض أث الاسم الالمي :2 الهيين » . 

هم تفسير آيفوومن سودة المائدة(4)وفيها يبين ان شفاعة الرسول اما هي للساقطين* 


حت يردثم إلى مقاموم . 
+«م) الرجوع بكل ثيء الى اصله “ الذي مئه ابتدأ “ هو شأن الصديقين . 


عنوان 


بداية 


5:6 


ب 


الرسالة السادسة عشر : ورقة ْ 4 ب 


نْ : مسألة اخرى ٠‏ 


: قال : الميداث ‏ على تقدير مفعال > مأخوذ من الرثة وهي ما ضتّها 
ليت وجمها بعد تفرقها . ولذلك سمى الوارث وارثاً ... 
: ... وقوله (عليه السلام) :<لا نورث ما تركناه صدقة» اي لا 
نورث كا يرث الناس بعضهم بعضاً .لانا لا فلك الاشياء كا يلكون: 
اغا ملكه لله وليس للنفس فيه دعوى”” . 

الرسالة السابعة عشر : ورقة رم ير س- وى 
: مسألة اخرى. 
: مظهر القاوب ومحمعها عند اسم « الله » . ثم صدروا من عند المجمع 
بشهورات النفس . فاما الموحدون فاغائهم ينور المعرفة حت وحدوه... 
: ... ثم حال بين قاوبهم وبين نفوسهم . لان القاوب في القبضة فلا 
تقدر النفس ان تعمل شيا . ثُ لا يزال يديه ربه وعيت من نفسه 
تلك الشهرات حتى تستقر وينقاد القلب*" . 

الرسالة الثامئة عشر * ودقة دم ور 

: مسألة . 
: قال : وجدت للصابر ست خصال » في كل امن جد عليه صيرًا . 
اوفيا محبة الله ... 
: ... والسادسة يشرى بانه من المهتدين . وذلك قوله:< اولك عليهم 
صلوات من ديهم ورخة واوائنك ثم المبتدون9" . 


#عوس) تفسير معى الارث من الوجبة اللغوية والصوفية . وتفسير ممى الملك بالنسية للمامة 
وبالنسية للاولياء والانياء . وتفسير مئى الحديث الشريف :< لا غلك ما تر كتاه صدقةه. 

+«م) يدود المعرفة الذي هو نود التوحيد زالت من قلوب الموحدين شهوة الذرك. - 
السائرون الى الله بعلوجهم حلوا عقد نفوسهم شبوة شهوة . - المجذوبون ١‏ اهل المشيئة ) 
جذب الله قلوسم اليه م إخذها من نفوسهم . 

بومم) جزاء الصابر على صبره : عبة الله » حظوة اله “ كرامة الله ' صلوات الرب>“ 
رحمة الرب * الشرى . 


ك5 


الرسالة التاسعة عشر : ورقة و | م 
: مسألة اخرى . 
: قال > رحة الله عليه: العبد خرج من اسمه « الله » وامًا اخرجه للعبودة 
واذا قال :« بسم الله » تفرغ من الاشياء ورجع الى الوهيته يتحصن 


. 6 


: ... قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : « ان يوماً لا ازداد قنةه 


عدا يقربني الى الله لا بورك لي في طلوع شمس ذلك البوه 2" ». 
الرسالة العشرون ورقة : رقم 50 - بأ( 

: كتاب الامام ابو عبد الله » رحمة الله عليه » الى محمد بن التفضل جواب 
كتايه . 

: فأما ما ذّكرت » الامك الله » من المصايب : قصايب النفى كائئة 
حجبا عن الله .0 

ب 200 فخرجوا من الدنيا عطاشاً 00 لائهم عجزروا عن احتاله ايام 
الدنا عن اجل النفوس والهرى والعدو ٠.‏ جطاءتا الله واياك من اهل 
ذه والسعادة به . آمين !<يا) رب الاين" , 


٠«سم)‏ اهل اليقظة بالننبة الى عبوديتهم أمام الله على صنفين » 5 : المؤدي للفرائض 
والحافظ للجوارح ؟ 7 : ومن جاوز هذا كله واحكمه م اممن في ازدياد العام بان . 

وسم) « محمد بن الفضل البلخي» اصله من بلخ وككنه اخرج منها فدخل سمرقند ونرلحا 
ومات فيها سئفة و«للهجرة . صمحب اجحمد بن خضرويه وغيره من المشايخ وهو مناجلة مشايخ 
خراسان ولم يكن ابو عنان ١‏ الخيري النيسابوري احد شيوخ الملامتية الكباد في وقته ) 
عيل الى احد ميله اليه (طبقات الصوفية 2218 . والترمذي في رسالته هذه يبين لاشيخ ابن 
الفضل ان مصائب النفس مون في جنب مصائب القلب. وان اعظم مصائب القلب الا نحجاب 
عن الله سبحانه وأن المحجوب عن الله لا تثتبي آلامه لا في الديا ولا في الآخرة .داجع 
ترحمة الفضل بن محمد البلخي في الحلية :9٠‏ ؟؟ وصفة الصفوة ١8:5‏ وطبقات الشعرافي 
9 2 85 والرسالة القشيرية 7" ومعجم اللبلدان ١‏ : عرب ؛ م : رزعبرتكس : .وم 


فت 


الرسالة الخادية والعشرون : ورقة رقم 0 كين 


: مسألة اخرق . 
: قال : وجدنا قوله عليه السلام : « انه لا يغفر الذنوب الا انث فاذا 


كاها العد ضحك الرب » كذلك روى للا عن رسول الله » صلى الله 


عليه وسلم ... 


: ... والضحك هو انفتاح الثى.. فكأنه يوئدي ان ضحكه (ع الله 


تعالى » انفتاح الرأفة حتى يدخل في متوسطها فتغمره الرأفة وتكتنفه . 
فندها صار في كنف الله واذا صار في كنفه وقع في المأمن7"" . 


الرسالة الثانية والمشرون :ورقة دقم و - ور 


: مسألة اخرى . 
: وجدتا « الخمد » كلمة جامعة شاملة يخرج العبد بها الى الله من اثقال 


عطاياة ومئئه . 


: فصار حمدك بين يدي عظيتك عش حمد اوليائك واجبابك. ثم جات 


لاعين افئدتهم طريقاً الى ذلك العش ليحمدوك فيه فيقر دهم وحدك. 
فبذا منتباء7” , 
الرسالة الثالثة والشرون:ورقة رقم يأر - هم 


8 : مسألة اخرى . 
: قال رحمة الله عليه : أعطى الله الآدميين معرفته ققبلوها ثم اعترضهم 


فعرضوا عليه القبول فقيل قول الموحدين ول يقبل قبول من سواهم. .. 


: ... فالقاوين الذين قلوبهم خالية من تلك الحبة فلذلك اتبعوه بصوته 


ودعائه وقدر على استفر ازهم 9" , 


وشذرات الذهب "786:7 ومرآة الجنات :م7؟ واانتظم :و7 وتتائج الافكار القدسية 


9ه -له ١‏ وسس اعلام التبلاء :هباجا بايام! وطيقات الصوفية +5-91لم 

«#عم) الرأفه الالحية حجاب بين ذنوب العباد وعظمة رب الارباب واولاها لاحرقتهم 
انواد العظمة تلو الذنوب . 

وموم شرح الشيخ في هذا الفصل مم الحمد في مقابلة افضال إلرب. 

ومم) ثيات الموحدين على التوحيد الاصلل“الذي هو دين الحنيقية الصرق؟“ اتا هي بقضيلة 


المحية . 


58 


الرسالة الرابعة والشرون : ورقة رقم و - لم 
عئوان : واجاب عبدالله رححة الله عليه بعض اخوانه في كتايه كيه اليه. 
بدالة : أما ما ذكات عن منة الله علينا بهذا العلم الذي وسعة علينا فان 
لاعلم شرة وقآرة . 
جاة : ... وكذلك عادة ال حمين : اوفرهم حظاً من المب اظهرثم جا 


ب 1 


الرسالة الخامسة والعشرون : ورقة رقم وساحتاوو 
عئوان : مسألة آخرى ٠‏ 
بدالة : قوله «تعالى» :2 لا تدركه الابصار ‏ انا ذ5 الابصار ولم يذ 
سائر الاعضاء » كقوله : لا تاسه الايدي . . . لان النصر فيه حياة 
الروح ... فهر أحد وأقوى من ساثر الاأعضاء... 
تباة : ... و«الما,» هو افوة هاا ينظر العاد الى الصنات فاما «هو» فلا 
يدرك في الدنا ولا في الآخرة9" . 
الرسالة السادسة والعشرون : ورقة رقم وم - وم 
عنوان : مسألة اخرى . 
بداة : قال رحه الله :الوقوف ساب الْنة لعال الله والوقوف ساب الله ل(اهل) 
قبول عشثات الله . 
جابة :... لقووا على قبول حكم الله متنقادين مبتشين سرورًا وطيب 
نفس كيين : 
وسم) دسالة الى بفض اخوان الشيخ> ل يعرف صاحبها . يذكر فيها الحكم الترمذي 
قدر العالم باللّه ويبين فضيلة داود عليه السلام ويرد على بعض الاخبار المنسوبة اليه . 
حمم) تفسير آي سه( من سورة الانعام (5). ويبين الشيخ هنا ان مسألة جواذ دؤية 
الله في الآتحرة وعدءها لا تعلق لها هذه الآية الكرية . 
بصرم) باب المنة توئدي اليه العبادات والطاعات» وباب الله يدي اليه اخلاص العبودية 
لوجبه انكر . الاولون * على و ما * ارقاء والآخروت * احراد طلقاء . 


1:4 


الرسالة السابعة والعشرون : ورقة رقم وم 


عنوان : - 
بداية : قال ابو عبدالله “رحة الله عليه : تسبح تبينا » صلى الله عليه وسلم > 
سبحان الله فقط ... 
ابه * ولسبيح سائر الانديا ء > علمهم السلام » مداخل في الاشياء 
الرسالة الثامنة والشرون : ورقة رقم وم 
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عنوان : - 
يداه : قال : نظرت ما الذي وجد المؤمنون من ديهم حتى استقرت قاربهم .. 
جماة : ... ثم قبدها بالمي وقيد النفس بجلاوة الحب وبا (ء) العقل حق 
ل (1كم 
الرسالة التاسعة والعشرون : ورقة رقم 7 
عنواث : مسألة اخرى . 
يداه : قوله ( عليه السلام » :” من وافق من اخيه المسلم شهوة غفر له , 
ماه : . . فالشأن في هذا الامر هل صثر نفسه فارئاً حين انقضت اللاجة ريدنة 
الرسالة الثلاثون : ورقة دقم 3059 0 
عنوان : مسألة اخرى . 
بداية : « ولو انهم آمئوا واتقوا لثوبة من عند الله خير لو كانوا يعلمون ©.. 
ثبانة 6 30 لائهم شروا انفسهم بالتقوى فتبروا من تفوسهم ورقعوا اليال 
مئها فنالوا المنى ( الاصل : المنا ) واولئتك السحرة شروا نفوسهم 


+سم) بض كلات فقط في التمييز بين تسبيح النبي محمد “ عليه الصلاة والسلام » الذي 
هو تسبيح صاف » وتسبيح مائر الانبياء » حيث هو مداخل في الاشيا ٠‏ كما يقول شيخنا . 

مص « ان الل أحيا القلوب بنور الحياة ثم ابدا لهم من عظمته حق امتلاات القلوب 
واستغرت » فذلك استقرار قلوجم على الاعان به . : 

ا بضع كلات في شرح حديث شريف :2 من وافق من أخيه المسلم شبوة عفر له6. 


خم الارلياء - ع 


بالسحر قتالرا الى 50 (الياك . 
الرسالة المادية والثلاثون : ودقة رقم عم - بم 

عنوان : مسألة اخرى : 

بداة : سورة القرة في اولما نعت المؤمتين ثم نعت الثافتين ثم نمت 
الكافرين ... 

نباية : ... ومن ذهب الى ان « ام التكتاب » فهو كذلك ايضا : هو في 
الذكو الاح ه01" ١‏ الاصل : ها هنا ) . 

الرسالة الثانية والثلاثون : ورتة رقم سم 

عنوات : مسألة اخرى . 

بداية : قوله «تعالى) + #من ذا الذي يشفع عنده الا باذنه» فلم يقل : من 
ذاك ... 

عبابة : ... يعللك ان صاحب الدعا. يختاج الى ان يصل الى الاب فيقرعه 
أيدعو من قرب7”" . 

الرسالة الثالثة والثلاثون : ورقة رقم لكشب 

عنوان : مألة. 

بداية : قوله (عابه السلام) « سبحان من تنفس كل حي بروحه » فالروج 
بدو الاشياء ء 

عباة : ... فالخلق خرجوا من عند « القدوس » مقدّسين فتد نسوا بالآفات. 
اذا قدسوه يقبت الزينة»التي من القدس؟ بالوفا(.) منهم مع الادناس. 
ولولا ذلك لتبافتت الزيئة عنهم وذهبت زينة الاشياء وحسنها" . 





م) تفسير آي سء و من سورة البقرة (7). - تحليل نقسافي لخالة السحر في الساحر 
والكثر في الكافر والاعان في الموامن . 

عوم) عرض موجن لم ضوعات سودة البقرة العامة . خصرصية هذه الامة بالنسية لسائر 
الامم . 0 0_0 

عوم) تفسير موجن البعض آية سورة الكرسي :«من ذا الذي يثغم» (آية مه« سودة 
البترة : 8). 

عه" شرح موجل لبءض الاحاديث الريفة الخاصة بالتسبيح:« سبحان من تنفس كل 


عنوان 
بداية 


اي 


1ه 


الرسالة الرابعة والثلاثون : ورقة ركم ص 


: مسألة . 
: قوله «تعالى» :#8 انك كادح الى ريك كدحاً # . 


... وكذلك المعصة يقدح قلبه نفسه حى يورى ظله المعصية0*'. 


1 


الرسالة الخامسة والثلاثرن : ورقة رقم نهر وم 


: مسألة . 
: قوله (ثعالى» :8 خلقنا الانسان في كبد © . 
: ... فالكيادة من الانسان ان يكابد الاشياء بفضل القوة حق 


يغلب وعلك ور 500 . 
الرسالة السادسة والثلاثون : ورقة رقم 3 


: مسألة اخرى . 
: قوله تعالى :«افلا يتويون الى الله ويستغفرونه »© . 


ج1470 


. ثم لهم فقال :« والله غفور رحي 
الرسالة السابعة والثلاثون : ورقة دقم م - يم 


: مسألة اخرى . 
: قوله ( تعالى » :« واذا جاءك الذي يمون بآياتنا . 


عنوان : 


: ... «ثُ تاب من بعده واصل» اي اصلم ما افسده فانه غفور رح » 


اي فعول للنشفرة40" . 
الرسالة الثامنة والثلاثون : ورقة رقم يم - وم 
مسألة اخرى 


حي بروحه » « سبحان من حياة كل شيء بتسبيحه »© « سبحان من بقاه كل شيء بتقديسه», 
هم) تفسير منى الكدج الوارد في آية 9 سودة عد ( الانشقاق ) راجع الفبرس العام 
رقم 55 ( 66 كم 02 
5م تنسير م كبد الوارد في آية عه سودة مه (البلد . 


بن تفسير أيه »ا من سورة المائده (8) . 


ذيم) تفير آنه كه من سورة الائيام (5) . 
ين أن و ِ 


بداة : قال : علامة حب الرجل اعد من عبيده ان يولي كل واخد منهم عملا 
من وراء ويقول لذلك العسد : تول (الاصل :تولى) خدمتى حتى تكون 
بين يدي ٠...‏ 
باة : ... فكل حركات المؤمن (الاصل : المؤمئين) اذا كان لله فهو خدمة 
فاذا كان لئفسه ققد صار خادم نفسه ناذا كأنت حر كاته معصة ققد 
صار خادم وى 
الرسالة التاسعة والثلاثون : ورقة رقم 3 
علوات : مسألة أخرى . 
بداية : ليس شىء في الدننا أحلا ولا أشها من «الكام» ‏ بالاعجمية - وهي 
تهابة : ... فان صنفاد.) المعرفة في ترك المشيئات والارادات . فبو الراضي 
عن الله رضي الله عنهم ورضوا عنه » وأعد له رضوانه الاكبد في 
الفردوس لاحل (*؟ . 
الرسالة الادبعون : ورقة رقم وم - مم 
عنوان : مسألة اخرى . 
بداية : نظرت في الفرق بين الهدية والحبة فوجدت ان الله » تارك اسمه > 
ذ5 في التتزيل هية الاولاد . 
كة0) يرى شيخنا في هذا الفصل ان اله « اخرج سائر الخلق “ ما عدا الانسان © من 
القدرة فولاهم جمل السخرة واخرج الآذميين من باب الحب فولاهم الخدمة ليكونوا بين 
يديه ووضع فيهم الشهوة ابتلاء! لين : من عيل منهم عن حلاوة المحبة ألى حلاوة الشبوة 
وعن الفرح بالب الى الفرح بالحوى . . .» انظر الفبرس العام رقم 5٠‏ ( 60 5م .6 .8) , 
+ه*) اذالم يذق الانسان حلاوة الب الالحي فان شهوات النفس وعحبة الدنيا ستتولى 
عليه بلا ريب : 
كانت لقلي اهواء موزعة فاستجمهت مذ رأتك العين اهوائي 
هكذا يقول موله الحب الالحي * الملاج التكبير - وهذا الفصل القصين يدود حول 
هذه المألة الحامة . - ويلاحظ ان كلمة «كام » الفارسية » معناها الشهوات والملذات 
الجسدية . وقد استعماها القرمذي في مقابل «النفس»؟ وهو يقصد بذلك “ مع سائر الصوفية» 
« النئفس الامارة بالسوء » و«الئفس الشهوانية »© . 


ماية 


ادضي . فلذلك قيل : تسبيح تازه 


رارف 


2) 


م 


: ... وهأ كان من للم ودم وعرق فن ما(.) المرأة وهب تلك الخلقة 


للام . واما الحدية ذهو مدك آله مشكته ليقع 


اأرسالة الخادية والاربعون : ورقة رقم 2-7 


: مسألة اخرق ٠‏ 
: المعرفة والعلم والعقل دانم والذهن واللفظ هي (الاصل : ثم) اشياء 


وضعت في الآدمي .. 
.. قن مال عن الشهوات ولو والندو الى الله رشد . ومن مال 


عن الله الى الشبوات والهوى والعدو غوى وشقى وخاب ”7 8 


الرسالة الثانية والاربعون : ورقة رقم بلى- 8 


: مسألة اخرى . 
: اصل خروج الآدمي من باب الفرح > ولي خلقه بيده لانه خلقفه 


على صورثه . 


: ... واكرم الله محيدًا » صلى الله عليه وسلم > من الفرح الغالب 


ليد 


بالعصمة والشات . فبذا اقوى 
الرسالة الثالثة والاربعون : ودقة رقم : لم - بم 


: مسألة أخرى . 
: قوله «تعالىي» :ف قل : من يكلو (الاصل :يتكلاوك) بالليل والنهار 


من الرحمن بل هم عن ذَّك ديهم معرضون #6 


:لله فا كنس هذه الارض وتحجاستها وقامتها باللسبييح حق تطهر 


(4ه] 
4 . 


الفرق اللغوي بين الحبة والحدية واستعالها في القرآث الكريم ٠‏ 
شرح الشيخ في هذا الفصل القصير "كيف يصعد العمل من العبد الى الله كيف 


يقله الل مثه . 


عو 


الشبخ هنا 


كايا 


تحليل نقفسافي لطبيمة الفرح واثرها في الانسان في حياته النفسية والروحية . عي 


بين نوعين من الفرح الصوفي : الفرح لله والفرح بفضله ورحمته . 


تفسير يعض مفردات آنه 9؟ من سورة الانبياء (51) “ وتفسير آية لات من نفس 


السورة الكرعة وتفسير آيه مب من سودة الحجر (98) . 


تكن 


بقت 
. 


الرسالة الرابعة والاربعون : ورقة رقم م 


ن : مسالة اخرى . 
: روى في الحديث انه لا يبقى في المنة من القرآن الا سورة طه 


ويس . 

. فاعطيت بئو أسراثيل الحرف الذي افتتم به سورة طه وهي 
الع واف فتتح السورة الاخرى ( س) بالياء. وهو الفرح ٠‏ فامة بي 
اسراثّيل مرجومة وهذه الامة »© حموية ل 


1١ 


الرسالة اخامسة والاربعون : ورقة رقم ا 35 


: مسألة اخرى . 


قوله «تعالى) :< وان الى ريك المنتبى » « فالرب » اسم الملك فالى ما 
هنا منتبى القاوب > وهو الظاهر ولس وراءه مذهب . 

... فائًا عظمت هذة العقوبة لائيم فرحوا وصرفوا ذلك الفرح الى 
حظ المدو الذي اعطى لبلوي الآدميين”” . 


١ 


الرسالة السادسة والاربعون : ورقة رقم .م 


: مسألة اخرى . 
: قوله (تعالى» :< عالح الغيب والشهادة . » فاافيب ما بطن في الذات 


والشهادة ما ظهر من الملك . 


1للء فالقائمون با للسبيتح والتقديس > من معدن طهارات القاوب > هم 


وه") يقسي الشيخ هنا هذا الحديث بانهعامة اهل اليئة هم منالامة المحمدية والييوديةه 
فسورة « طه © رمق لبني اسرائيل وسودرة « يس » رمز لامة محمد عليه الصلاة والسلام ! 


أطارةا 


يفس الشيخ هنا أيه *ه من سورة الطور0.ه0) وايمؤذهمن سورة طه(ء 9و يشر 


معائي الرشد والغي وحديث: « ما احل الله شيا احب اليه من التكاح وما أحل شِيثًا أبخض 
اليه من الطلاق »© . 


ائمة ( الاصل : امام » الخلق في التسبيم والتقديس وبهم تقوم الارض 
وتدوم التعم على اهايا . 
الرسالة السايعة والاريعوث 3 ورقة ركم “ م 5-8 
عنوات : مسألة اخرى . 
بدابة : القوة في العروق لان القوة مع الدم وفي الدم . 
بهاءة : ... أفضل الشهداء عند الله الذين يلقون في الصف الاول فلا يلفتون 
( الاصل : ملتفون ) وجوههم حت يقتلوا اولك يتليطون في الفرف 
لى من اللنة يضحك اليهم الرب ان ربك اذا ضحك الى قوم فلا 
جسات علس 6590 
الرسالة الثامئة والاريعون : ورقة رقم 38 
عنوان : مسألة اخرى . 
بداية : الرسل اعلام الخلق ؛ والخلق كالمند يمون العم فن شد عن العلم 
اسرة العدو ... 
عاية : ... فبذلك خرجا (سليان وعسى علها السلام ) من اللا اثين تمودين 
وأعين هذا ا فتيم له وأعين الآخر عا فتم له" , 


+ه«) تفسير هذه الآية الكرعة الى تكرر ذكرها في سود القرآن الككرم :« علم 
الغيب الشهادة » رسو .د رموه سهم ور الك 

هدم) الجملة الاولى من هذه المألة لا علاقة لها بسائر موضوع الفصل . نفسيس آخر آية 
من سودة الفتح ( آيْهَ هم سورة رقم حو) وتفسير آية باهم من سودة البقرة (") وآية ٠باد‏ 
من سورة آل عمران (س) . - في هذا الفصل يذكر الترمذي امم كتاب غير معروف لله 
وهو كتاب الارادات . (ورقة موسا سطرء؛ ) ولكن صورة الصيفة التي إودد فيها ذكر 
هذا الكتاب لا توضح اذا كان الكتاب له او لغيره : « قال له قائل : ارأيت ان تشرح 
لنا هذه الاصناف - قال : هذا مشروح في كتاب ب الارادات »© . 

م يذكر هنا الشيخ مثل سليان ومثل عسى عليها السلام : الاول علّم للاغتياء وعنده 
يوجد الشكر والثافي عَلَّمٍ للفقراء ٠‏ ولديه الصير . الاول فتح الله عليه باب الرأفة > والثاني 
فتح له عليه باب طهارة القدس . 


كه 


عنوات 
بداية 


الرسالة التاسعة والاربعون : ورقة رقم مدكب 


: قال : من ثم الذين ( الاصل:من الذين هم الذين) اعطوا السراج 


والقسط . 

.. ...ها (الاصل : اما) من رجل مخلف ذرية من بعده يعبدون 
الله الا جمل الله له مثل اجورثم ما عبد الله منهم عابد حتى تقوم 
الساعة 5106 . 


الرسالة المسون : ورقة رقم متم - يلم 


3 : مسألة أخزى ٠.‏ 
: نظر الى طائر مثل الموضع على وتد لا ينشط ولا يطرب فدام على 


ذلك مهرًا ... 


: ... فاذا دعوت بعد ذلك فابطأت (الاصل : فابطت) فانت معذور 


كا عثر الله تسوك" , 


اب 


الرسالة المادية والخمسون : ورقة رقم _ 


: مسألة اخرى . 
: امس الله » تبارك اسمه > بالمهات فصار اللهاد على ضربين مجاهدة العدو 


بالسيف ومجاهدة الحوى والنفس بسيف ترك المقثة ... 


: ... وقال في جهاد النفس :2 والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سيلنا””""». 


الرسالة الثانية والخمسون : ورقة رقم ير - بم 


: مسألة ارى ٠.‏ 
: قال : جملة العبودة ان الله تعالى خلق اجسادنا قوالب ( الاصل :قواليا» 


)7+٠‏ في هذا الفصل شرح الشيخ اماء الدين وملوك الءالم: «الذين علموا العلوم الباطئة 
قلم علكيم العام بل م ملكوا العلم »ِ . وشرم الفاظ التنهد : التحيات الطيبات © . 
ويفسر قوله تعالى: « جب لمن يشاء اناثًا وجب أن يشاء الذكور»(سورة الشورى؟»: 454). 


5 مقارئة جميلة وموثرة بين فرح صاحب الطير بتفريد طيره وفرح الرب بتلاوة 


عبده القرآت ! ودنسير آية:2 ومن احياها فتكمن احيا الئاس حميدا » ( ه سودة المائدة مس) 
«5<) بيان وجيل لوعي الهاد : اللياد الاصغن والياد الآكين. 


اسه 


لبضع فمبا ما ببرزه العد مجركاته بتلك اللياة الت في روحه ونفسه. .. 

جاية : ... فلم يزل يحشو (الاصل : يحشوا ) قلبه. وصدره وجوارحه يما 
اعطى في قلبه وصدره » حدق صار زكياً مرضاً . فال كاوة من الطمشوة 
(الاصل : الخشية) التى احتشا(ها)0"' . 


الرسالة الثالثة والخمسون : ودقة رقم هلم - لم 


عنوان : مسألة اخرى . 

بداية : قال : خلق الله على فؤاد الآدمي عينين واذنين ثم من على من شاء 
منهم ينور أطياة ٠.‏ 

نباية : ... قال : ومن رباثي الانبياء 9 قال: قوم اختصهم الله واصطفاهم 
وغذاهم ا غذى ( الاصل : غذا ) به الاثبياء فهم الربائب . فكأنهم 
تربوا في حجور الانبياء . فعندهم علم القالى. من رأى «الاصل :را 
نفسه في القالب فاما يرى ذلك ينور الله الاعظم الذي في الباطثية » 
فبدذلك النود رأى نقش اسمه يوم المقاحير 73 , 

الرساله الرابعة والخمسون : ودقة رقم لم 

عنوان : مسألة اخرى . 

بداية : ان الله » تبارك (الاصل : تبرك) اسمه > ابرز (لعماد محبة ورأفة ورحمة 
ووضعها عثده ليجرييا الى العناد ... 


عوم) وصف لت ركيب الانسان جسمياً ونفسيً وتردد عواطفه بين الخير والثى . ولنسشمع 
اليه :« الروح ساوي وفيه اللياة . والنفس إرضية وفيها الحياة . ووضع الله في القلب المعرفة 
وفي الصدر علم المعرقة“ وفي الراس عقل المعرفة“وفي الناصية المفدور . وجمل الذهن والغهع 
والفطنة من جود العقل . ووطع في النفس الشبوة وحمل قايدها وسائتها الشوى . . . كن 
عرف هذا ( وعمل به ) فقد اصاب رأس الحبل الذي يو'ديه إلى الله واتكشُف له الغطاء عند 
الدذاء ... »© 

عدم هذه المسألة تتاول موضوعين منفصليت : 9 اكلام على عيني القلب الياطتتين ؟ 
5 وتفسير هذه الاية الوارد ةكثير"! في القرآن التكرع: فيا اجما الذين آمئوا آمئوا. ..» 
وهنا يتكلم الشيخ على نوءين من الشرح : « شرحنا في الجليل وشرحنا في الدقيق الاطيف» 
(الشرح الظاهر والشرح الباطن ) . 


نباية : فن ها هنا قال عهاؤنا : ان الماء الخاري اذا وقعت فيه ناسة فهو 
على يقين ان تلك النجاسة ممتزجة بلماء وهي (الاصل :وهو) جرء من 
اجزائه . واتكن الاجراء الطاهرة قد غلبت على الطزء النجسى2؟. 

الرسالة الكامسة والخمسون : ورقة رقم 3 

عنوان : مسألة اخرى . 

بداية : قال : اذاكانت المشغال الدنيا يأخذك بعضها من بعض »> وقد عاينت» 
فا ظنك عن يأخذه اشغال الدنيا عن آخرة لم يعانيها ..٠‏ 

عجاية : فاذا كان هذا هكذا »فا ظنك من يأخذه اشغال الدنيا عن رب لا 
لا يراه ولا يدرك ولا كيفية له . اللهم ارحنا"""” . 


الرسالة السادسة والخمسون ٠‏ ودقة دقم يلم - يم 
عنوان . مسألة اخرى . 
بداية : قال : اول عبادة الرب العلم . فاذا علت عرفت . فاذا عرفت 
عبدت . وجميع العلم في المروف ولا يظهر الا بالحروف ... 
بهاية : ... فبذه كلمة تسدد له الى ربه حتى يقبل المسنة ويستر السشة 


فذلك قوله :< يصلم لكم اجمالكم ويثثر لكم ذنوبتكي 577 6 


ه.م) شرح الشيخ في الجزءالاول من هذه ااسالة التمارض بين مطالب القلب والنقفس 
وكيف يتدخل الفمل الالحي بر حمته ورأفته ومحبته ليحقق الوثام ينها وفي التهاية السلام 
للكائن الانسالي . وفي الجزء الاخير يقارن بين قوله تعالى : بل نقذف بالحق على الباشل 
فيدمفه فاذ! هو زاهق ( آي ١+‏ سورة الانيياء - #0 ) وبين قول فقباء الحنفية أن الاء 
لا يتتجس بالنجامة التي تخالطه ما دام جاريا . 

205 تأملات في بضع سطور عن اشفال الدنيا واعاقتها عما هو اهم من شنال الآخرة 
ومرضاة الرب سبحانه ! : 

++ الشطر الاول من المسألة يبين فيه الشيخ ان العلم كله في الحروف وان علم 
الخروف هو عام الاولياء . وفي الشطر الثالي والاخير يفسرآية : « يا إبما الذين آمنوا 
انقرا الل وقولوا قولًا سديد! . . . ( آية 7٠‏ سودة الاحزاب - رقم جم . 


ملكا 


والمرقة . 


6.١ العام‎ 
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الرسالة السابعة واخّمسون : ورقة رقم بس 3 


: يسم الله الرحن الرحيم الحمد لله رب العالمين ولي الخمد واهله .اما بعدة 


فاتا وجدنا مكر النفس في الكلتين وكياسة المعرفة في الفؤاد 
فسكياسة المعرفة يعرف متكر النفس وكياسة المعرفة من اسمه(تعالى» 
« المي » ومسكر النفس من جدة الحوى. . 
... فان اردت ان اشير لك الى من كان من السلف ببذه الماذلة» 
ت لك الى الي يتكر وجمر وعلي وعثيان ثم في التابعين نغر منهم 
ل في من بعدهم طبقة على اث أخرى في هذه الامةكلهم 


صديقون حكاء علماء اله وامثاوه وخلثا الارض بهم تقوم الارض 140 
1 


الرسالة الثانية واخّمسون : ورقه رقم لحن 
عنوان : مسألة في تربية المعرقة - 


: حدثنا الطارود بن معاذ قال : حدثنا على بن الوليد العبسي قال : 


حدثا بقية بن الوليد عن المتكم بن عبد الله عن الزهري عن سعيد 
ابن المسيب عن عائشة رضي الله عنبا قالت قال رسول الله صلى الله 
عليه :< ان يوماً لا ازداد فيه علماً يقريني الى الله لا بورك لي في 
طلوع شمس ذلك اليوم » 


: ... وروى لئا عن وهب بن منبه انه وجد في التوراة انه لما فرغ 


الله من خلقه اثنى على نفسه ثم قال : ما خلقت الخلق لحاجة كانت 
في اليه ولكن لابين قدرقي ولاعرف به الناظرين نفسي ولينظر 
الناظرون في مملتكتي ( الاصل : ملكتي ) وتدبيد حكدتي واه 
الخلائق كلها لعزي وليسم اا قكله جمدي ولتعدو(الاصل : ولتمنا) 
الوجوه كلها ارين 

رسالة ختصرة يمين فيا الشيخ السراع النفي بين النفس والذو. “اد أي بين الحوى 


ولعل هذه الرسالة الغفل من العنوان هي كتاب مكر النفس انر فهرست 
الارقمكم اكد أيه المرثة في اسطريق الروسي والمباة م لله سبحا ! 


1 ب 


الرسالة التاسعة والخمسون : ورقة رقم بي ح مب 
عنوان : مسألة في درجات العرض . 
بداية : قال حدثنا عبدالله بن الي زياد القطرائي قال حدثنا سيار عن جعفر 
ابن سليان قال سمعت مالك ( الاصل : ملك ») بن ديئار يقول : 
« ترينوا للعرض على الرحمن > رح كم الله » . 
نهاية : ... «فاذا اشرف احدهم على اهل الْنان أضاء حسئه اهل المنان 
كا تضيء الشمس اهل الدنيا » فامًا تضي. المنان من نور ما تريتوا 
به في الدنيا 2" , 
الرسالة المتون : ودقة دقم و - بلي 
عنوان : مسألة في حظ النفس من العلوم . 
بداية : قال > رحمة الله عليه : وجدنا ان النظر في الاحاديث فيا تقبله النفس 
المرينة للخير . .. 
عجاية : ... حتى يتأدب ويتتغلق باخلاق الملك حق يصاح لخدمته فاذا صلم 
خدمته ( بياض بالاصل) هذه الاصناق من العلوم التي 3كؤنا(!”". 


ب 


الرسالة المادية والستون : ورقة رقم لمحت 
علوان : مسألة في تفسير السغلة . 
بداية : قال : السغلة الذي رأى ما له من المعرفة يقال بالاعجمية فرومانه. 
فاعطى الله المواحدين معرفة التوحيد. فذاك رأس مال الموحدين .. . 
عماية : ... ولس في قله صداقة ولا ودادة لانه رأى «الاصل :را) مئه 
الوفا والصدق فامنه وتهاون في الباطن .وفي قلبه غش ودغل فلا 
00) أعمال المبد في الدنيا وخواطره وممارفه هي كسوة وذيئة في الأخحرة: فهناك زينة 
الشهوات ؛ وذيئة الطاعات © ولياس المعرفة الذي هو زينة اق وحده . وصاحبها هو 
صاحب الحظ الاوف من انه . 
وبم) ينقد هنا شيخنا » عرض > احوال الافقبة في زمانه :« لان نفوسهم ابدًا في ذلك 
القيل والقال وتخاليط النفوس ...»> 


5١ 


تصدقه . وكذلك فيا بينه وبين ربه : قل خوفه وقل حياؤه0"". 


الرسالة الثانية والستون : ورقة رقم يي - وم 


: مسألة في الذى ودرجاته . 
: قال : الذّو غذا(.) المعرفة والمعرفة حلوة تزهة والقلب وعأهئ)ها 


فخزانتها والصدر ساحة والممرفة ذات شعب ٠.‏ 


: ... ثم اخبرك ما ثوابه العاجل > فقال : « هو الذي يصلي عليكم 


وملاكته لبخرجتكم من الظلات الى النور » فصلاته ان يدعو لكم 
اي يسأل ١‏ الاصل : يسل) لكم بنفسه من نفسه ليخرجكم من 
ظمات النفس الى نور.50 . 

الرسالة الثالثة والستون : ورقة رقم رم - سم 


ن : مسألة في شأن العقل واطرى . 
: قال : (الاقلي مالك للجوارح وامير عليها فاذا ملتككته المعرفة والعقل 


استقام واذا ملكه الموى والدفس مال عن الله . 


: ... الحصوب والمكروه كله واحد عنده كا استوت هذه السفينة في 


حدور النبر وصعوده . الا انه في حال جدوره ري ريسم وبغيد ريح 
وني حال صعوده لا شري الا برريم50, 


الرسالة الرابعة والستون: ورقة رقم بع - ايم 


عئوات : مسألة اخرى. 


«بم) « السَقْلَة السقاط من الناس . يقال هو من السفلة ولا يقال هو سفلة لان هذه 
اللفظة جع وبعض العرب يقول : « هو من سفلة الئاس > والترمذي يبين هنا موقف هذا 
النمط من الشى تجاه المعرفة وتجاه التوحيد . 

ميم تحليل ميق من الوجهة النفسية والروحية للقيقة الذكر واصناف الذاكرين وفيه 
>كثير من الاحاديث الشريفة المتعلقة جذه المسألة الحامة . 

+م) وصف بسيكالوجي اقومات الانسان النفسية في حياته المعنوية: النفس * العقل » 
لقاب >“ المرقة “ الحوى . 


:قال : حدثنا ع بن المقيرة بن عبد الدضن الخزري قال حدثنا ابن 


لي قريرة ري أله عله قال: قال ل ا 3 عليه وسلم : 
« الطاعم العاك بنزلة الصايم الصابر » . 


: ... وقال في تتزيله :2 من جاء بالسنة فله عشر امثالها » وقال : 


«مثل الذي ينققون امواللحم في سبيل الله » . انتبى تحمد الله والصلاة 
«الاصل :بالصلرق 7 رسول الله » صلى الله عليه وسلم وعلى آله 
واصحاية الى بيرم ]ل 0ل 


1 


الرسالة الخامسة والستون : ورقة رقم يم -- مم 


: مسألة اخرى . 
: وجدت المشثة أميد على الصفات ١‏ في الاصل : - والملك ) السبعة 


فالاميد يأذن للاشياء في المملكة . واخرج الله المملكة من باب 
القدرة . 


: ... فمن اجل ذلك »> وقعت المجاهدة على المندين المتدين وسقطت 


المجاهدة عن المحشين . فوجدناه قد جمع جميع اموره في المشثة ووضع 
في العباد مشيثة احوال النفس لينظر من يداقب مشثتته ولا يلتفت 
الى مشيثة نفسه فرؤثر مثيثاته على مشيلة نفسه . فبو العبد الصادق 
في قوله : عرفت رلىي ٠‏ وهذا م: منتبى العمودة 770 

1 ١ 


الرسالة السادسة والستون : ورقة رقم وم - هم 


: مسألة 


شى. محتجب لا يدرك تناوله من ولا رؤية ولا ذوقاً (الاصل :ذوقة) 


همس بحث ختص عن فضائل الصوم . اخر هذه المسألة يوافق اخر مجموعة من المسائل 
للحكي الترمذي محفوظة في مهد المخطوطات العربية للجامعة العرية بعثوان المسائل 


المكتونة 


٠‏ انظى الفبرس العام .6 .8 رقم مه 


5بم) ابمث في معى الملكة الالحية وهيمتتها على ساثر الصقات و الاشياء . دة سيم اهل ان 
إلى المحتبين ع امل المسئة ؟ وميتدين مندبين ااهل الحدايه . 


عثوات 


عباية 


ب 


ولا شما ( الاصل : ثمة) ولا حمسا (الاصل : حسة) فا حيلة علمك به 
حق تملنه ... 


فلا فاق قد اخذ بمجامع نفسه وألرهة الرب قد اخذت جيع قلبه . 


فهذا عد يؤدي السودة صدقاً . وذلك قوله : « افن شرح الله صدره 
للاسلام فهو على نور من ريه»”"" , 
الرسالة السابعة والستون : ورقة رقم بأى به 

: مسألة لاهل مراقب القيامة . 

: قال ابو عبدالله » رحمة الله عليه : الحمد لله رب العالمين ولي الحسد 
واهله اهل مراتب الدين لحم ألوية واهل التخليط لا عاتب ولا 
ألوية لائهم لم يقيموا على خصلة من خصال الدين فهم اهل اشتغال 
بالنفى والدنيا واهل اقتراف . 


: ... ثم صاروا على مراتبهم في التكفر ؟ وهم ألوية لايم سبعة 


اجزراء احكل باب منهم جرء (الاصل :جزو) مقسوم جزء للكفر وهو 
الغغئة وجرء للشرك وجرء لنشك وجرء للرغة وجرء لارهة وجرء 
الشهوة وجزء للفضب . فلتكل جرء لواء. انتبت جمد الله ومعهد0"؟. 
الرسالة الثامنة والستون : ورقة رقم ين - ,د 

: مسألة في بيان خدعة النفس في ثأن العطاء . 

: قال ابو عبدالله : رحمة الله عليه: ان النفس دعيت الى الله » تبارك 
(الاصل : تببك) اسمه فلم جد حلاوة ولا لذة لتلك الدعوة فامتدعت 
من الاجابة من اجل حاضر شهواتها ولذاتها في الدنيا ... 

: ... فبذا المسكين نال هذه الللاوة من نور العطاء . فاخذ ينيسط 


#ام) المق معلوم من حيث الصفات مهول منحيث الذات . - عيئا القاب .-الولي حا . 

+بام) لمعل العنوان الصحيح: عاتب الئاس يوم القيامة . في نظى شيخنا سيكو الئاس 
تحت لوائين عامين ورئيسين : لواء التوحيد وحامله خامٌ المرسلين وكل الموحدين منضوون 
تمنه ؟ ولواء الشرك وحامله ابليس وكل الم سكين والكافرين مقنمو رؤوسهم دونه . يتكلم 
هنا باختصار عن خم الاولياء. - راجع الفيرس العام .8.6 دقم ينه 


55 


ويتسع في مجالسة الخلق وفتيح له من الكلام مفتحاً وترآئ“'(الاصل : 
“رايا له بذلك النور اشياء لم يكن يبصرها قبل ذلك . فهو في 
هذا > والنفس في ناحيتها .. . ختلا وعخادعة في دنياها من النساء 
والتبع والرياسة فلم يلتفت الا وقد سلب العطاء وافتقد النور وبقي 
مع حظ النفس. انتبت مجمد الله ومنته وصلى الله على سيدثا محمد 
واآله وسآم50 , 

١ 


الرسالة التاسعة والستون : ورقة رقم 3 


: تفسير قوله عر وجل :< هو الاول والآخر والظاهر والماطن » . 
: قوله :« هو الاول والآخر والظاهر والاطن » ؛ فاما قوله : « الاول 


والآخر» فانه تبارك امه »كان ولا شي “لم يزل كذلك ... 


: ... ومعنى قول زهير : انت اذا تهيأت الأمر مضيت 20" , 


الرسالة السبعون : ورقة رقم 3 


: مسألة . 
ة : قال ابو عبدالله » رحمة الله عليه : من كات معرضاً عن الله تعالى فخدمه 


العنيد . 


0 555 وعام اليقين مشاهدة الأمور ومتابعتها ١‏ الاصل : ومتابعة » وعين 


اليقين مطالعة اق ومشاهدته . تت0* , 


الرسالة المادية والسبعون : ودقة رقم ل - م 


: مسألة في قوله عليه السلام نية المؤمن خيد من عمله . 
: قال الامام ابو عبدالله محمد بن على الترمذي » رحمة الله عليه : حدثنا 


الطارود بن معاذ في قوله « نية المؤمن خير من مله » يعني ان المؤمن 


ينوي الخير وان لم يقدر له العمل ققد نوى خيرًا ... 


تليل لخداع النفس في استجاتها لامرالله و في ثلقيها لمطائه وفي تو يها على القلب ء 
6خ" تفسير الآية الثالثة من سورة المديد (7«م) . 
9ه") انظن الفورس العام .1 رقم عم 


عماية 


و 


انيم والنية بلا عمل يكتب حسئة واحدة والعمل بلا نية لا يكتب 


شي. ١‏ تت المسألة . 


الرسالة الثانية والسبعون : ورقة رقم 6< 


: مسألة في الطراد . 
: قال : المهاد على انواع اربعة : جباد في سبيل الله » عر وجل> بقاتلة 


أعدائه ؛ وجباد فم نه وبين نفسه . 


: ...وجهاد فيا بينه وبين الدنيا وهو ان يتخذ منها زاذًا للعاده ومرمة 


لمماشه ولا يأخد منها ما يضره في عقباه . 


الرسالة الثالثة والسبعون : ودقة رقم ,© ح بل 


: مسألة في الفرق بين العلم والفقه . 
: الفقه هو معرفة الشي. بمناه الدال على غيره والعلم هو تهلي الاشيا. 


له ييقيها ... 


: ... لان الله تعالى عالم بتجلى الاشيا. له لا بالاستدلال . ويجوز 


وصفه » تعالى » بالمتكمة . 


ب 


الرسالة الرابعة والسبعون : ورقة رقم - 


: رسالة الي عبدالله محمد بن على الترمذي» رحمه الله » الى محمد بن 


الفضل > رحه الله 


: يسم الله الرحمن الرحيج والحمد لله وجده وصلواته على محمد وآله 


وسلم . سلام عليك ورحمة الله وبركاته وادام الله لك العافية والسلامة 
وزاد في نعمه عندك .. . وصل كتايك ابقاك الله تعالى وفبمته . 
فاما ما ذكرت من معرفة النفس وقلة امانتها . 


:لله قاحب ان ته فقد جاءت الحقايق وذهيت الشكوك من الاتتياه 


والناس في غفلة والحلاك لمن استقبل امر الله بالمناصية . فانا حذر لهذا 
الاب فاحذرك لشفقتي عليك ونصحي لك . واسأل الله تعالى توفيقك 


خم الاولياء سب م 
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ورشدك . والسلام عليك ورحمة الله تعالى وعلى اخوائنا من قبلك . 
تم الكتاب والرسالة يجيد الله وصلى الله على محمد وآله7". 


الرسالة اّامسة والسيعون : ورقة رقم 3 5-8 0 


ن : المسائل التي سأله اهل سرخس عنها . 
: سم الله الرحمن الرحمم الحيد لله رب العالمين ولى الخمد واهله » امأ 


بعد فقد فبمت مسايلك وما سألت من شأن المريد وما الذي ينفع 


ودضيره فى سلره . 


: ... واذا التجأ الى قوته والى ما اعطى من المالمى كان قد ترك 


الطريق فخذل. قال لله تعالى :«ومن يعتهم بالله فقد هدى إلى صمراط 
مستقم © . تحت اجوية المسائل يجمد الله وعونه وصلى الله على 
سيدنا حمد وآله وسلم تسلما0” . 

الرسالة السادسة والسبعون : ورقة رقم بير - 
مسألة في الاعان والاسلام والاحسان . 


: يسم الله الرحمن ن الرحم »قال الشيخ الامام ابو عبد الله محمد بن على 


أبن امسن الترمذي رحمة الله عليه 4 مسألة ف الامان والاسلام 
والاحسان اللمد لله رب العالمين ولي الحيد واهله سألتى عما وقع 
فيه الئاس من الاختلاف في الايان وحله من ابن آدم واما اتوا ذلك 


من قلة افهاءهم . 





:75 «مم) يبين الشيخ في رسالته هذه نوعين من معرفة التفساحدهما صحيح والاخر سقم . 
من رام معرقتها من قبل الصدق فذهب يقابل الصدق بالكذب ١‏ يكن ن ينجو من سقم معرفة 


النفس . 


داجع التعليق المتقدم الخاص عحمد بن الفضل البلخي > رقم 5 

سوبو راجع الفيرس العام .6 .8 رقم م ركه ركه وقدسم الاستدراكات رقم ؟ . ف 
هذه الرسالة يذاكر الشيخ من اساء كتيه ساي رياشة التفل ذهب ب ) وسكتاب سيره 
الاولياء (8* ب) وكتاب الاصول (هل هو توادر الاصول 7) )١81(‏ 


باية 


عئوان : 
: قال الامام ابو عبدالله » رحمة الله عليه : روى عن رسول الله صلى الله 


دداه 


مم 


7 


: ... واقسل على ربه فعاين من سلطانه وعظيته ما تلاشت نفسه 


عنده واقبل على ريه فقرت عيته وطاب عدشه وضاق صدره وبرم 
باللماة شوق الى الله تعالى . .. فبذا تفسير الامان والاسلام والاحسان 
الذي سأل عنبن جبديل > صلى الله عليه وسلم . تمت المسألة ين الله 
وعوته والحيد لله رب العالمين وصلى الله على سيدتا محمد وآأله وصحيه 
إجيين 549 , 


اع 


الرسالة السابعة والسبعون : ورقة رقم وه -., 


عليه وسلم انه قال :« الصبر ثلائة صبد على المصيبة وصبر على الطاعة 
وصبر عن المعصية . 


: ... ثم يطمع بعد هذا ان ينال منازل الوسايل فيكون بين يديه 


ولا يدري بين يدي من هو الا الاسم والمروف التي ينطق بها 9 
هبات ! هات [ 9" , 
الرسالة الثامنة والسبعون : ورقة رقم ,؟ر س س؛, 


ن : مسال التعيد . 


: قال ابو عبدالله » رحمة الله عليه: هل رأيت القادح يقدح زنده فيوري 


ناا يستوقد متها . 
... فأفاض عليك محرى الاء ازرع الدنيا كا فعل بالاعداء اتكفار 


في الغهرس العام .© .28 رقم »*ه رسالة بشوان: شرح قوله ما الاجان والاسلام 


والاحسان وهي جزء من هذه المسألة ولكن نهايتها تختلف عن نماية الرسالة الحاضرة . 

هه؟) بحث عن الصير واطواره المختلفة وصلته بشهوات النفس وأهواتها. يتكلم الشيخ 
هنا عن درجات الوسايل ومشيئة الوصول الى المق . - راجع الفهرس العام .6 .18 رقم 
هه . ويلاحظ هنا ان الرسالة الت في الفبرس العام عنواتما : شرح قوله ما الاعان 
والاسلام والاحسان (رقم 0ه) تتتبي بنفس النهاية التي لحذه المسألة . والظاعر ان هذه 
المسألة (مسألة الصبر) قد ادرجت في ضمن الرسالة ول يس اليها التاسخ . 


"58 


بداية 


وصرف عئك محرى ماء زرع الآآخرة حتى تبقى حيراناً تعمه في 
الضلالات والصغيان . انتبت مسائل التعمير عنة الله ورجعه*؟ , 


الرسالة التاسعة والسيعون : ورقة رقم سو يرو 


: مسألة في النية . 


ة : قال ابو عبدالله محمد بن علي » المحتكم الترمذي » رحمة الله عليه : 


حدثنا صالح بن محمد حدثنا يوسف ابن عطية عن ثابت عن الس بن 
مالك > رضي الله عنه ان رسول الله » صلى الله عليه وسلم>قال يرما : 
هل تدرون ما المؤمن 9... 

.. وهذا عنده محال بعد ان استقام قلبه عبودة وكان بين يديه في 
درجة القربة . فهذا دا له في كل حال787 , 


ب 


الرسالة الثائرن : ورقة رقم لكات 


: مسألة في ذى التفردين . 
: قال ابو عبدالله » رحمة الله عليه : وحدنا الذى على ضربين (الاصل : 


ذ5 ) ان تذكر هويته بلا كيف فتغرق فيه الدنيا والآخرة . 


: ... وقال تعالى :« ولو ان ما في الارض من ششجرة اقسلام والبحر 


عده من بعده سبعة اجر ما نفد تكاات الله ان الله عزيز حتكي»”". 


الرسالة الادية والهانون : ورقة رقم ا 


: مسألة في وصف النفردين . 
: سألك عن رجل بعبد الله تعالى على طلب الثواب والغرار من العقاب... 


>هم) مخصموعة من المواعظ والعبر . انظر الفبرس العام 2006 رقم يتب 

وهذه الرسالة قد مها عموطعة .ل .له بغوات : تطلنصسعة1 4 صه وه:ول2 » 
1940(,815-7) 517111 ,المخصعكم0) الاك الوع0 1091515 صا « أملعععتصوكق8 
ه0) انظر الغهر س العام .© .1 رقم كر ورقم زه . 


هم 


 »© © »© © ©‏ »> و ؟؛قارت هذه الرسالة ايض بالرسالة المتقدمة 


رقم + : مسألة في الذكر ودرجاته ليق دقم سيم 
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بماية : ... فلم يتكن للاشيا. دونه سلطان على شغلي عنه لانه قد اخذه 
ربه فبسلطانه نفد(#)في الاشياء وتمع 299 من الأشياء ان تشغلوك. 


الرسالة الثانية والثانون : ودقة رقم زر - وز 


عنوان : مسألة في الشكر والصبد . 
بداية : قال الامام عبدالله » رحمة الله عليه : سألت > رحمك الله » عن متزلة 
الشحكر والصيد ... 
عاية : ... فدل ان هذا الام اليل اما هو في الثار. والزناد والحجر لبس 
لما ذلك الشأن . فبذا شأن الشكر والصبر وصورتب)0" ؛ 
1 1 


الرسالة الثالثة والعانون : ورقة ركم ورور صمو 


3550 


عنوان : مسألة اخرى سثل عن عبدين . 
بداية : سثل عن عبدين اجدهما في نعمة والآخر في الشدة 
وهل يضن به الا وهناك في الباطن » شي. ليس لغيده من الحمظ 


؟* -(11 
والأترة2! 05 
5 50007 1 1 
+ وركة ركم .ور - وبر 


باية 
الرسالة الرابعة والعانون 


: مسألة قال الله :< والله يعلم متقلبكم » . 


عنوان 
ة : قال الله:< والله يعلم متقلبتكم ومثراط © ... 


... فاذا خرجوا منه فتح على قاويهم روح المناوضة في مجالسه”"”. 


حدم انظ الفبرس العام (.0 .15) رقم بهم 
مهس »|  »‏ »# © ©» »> سه وككن نسخة اسمعد افندي لما نماية تتلف 


عن نماية هذه النسخة . 

ووم) انظى الغبرس العام .6 .1 رقم>هفي هذه المسألة يذكر الشيخ اسم كتاب: الملل 
من "كنبه - 

«وم) تفسير جزء من آية 19 من سورة محمد © صل الله عليه وسلم(7»)وانظر الفبرس 


الام 0 .18 رقم جه 


ا 


بِ 


الرسالة الخامسة والثأنون: ورقة رقم وى - مث 


عنوان * مسالة في التقوى . 


بداية 


: 


.قال » رحة الله عله : التقرى على خسة انواع : تقوى الله عر وجل 
وتقرى ازب وتقوى اليوم وتقوى النار وتقوى الارحام ... 


: ... فمن بلغ هذه المرتبة فقد صحت معاملته وصحت معرفته . وقد 


روى عن الي هريدة عن الني »على الله عليه وسلم : « احب للئاس 
ما تحب لنفسك تكن مؤماً » . هذا ما وجدت من هذه المسألة. 
ارسالة السادسة والثانون : ورقة رقم مرحو 


: مسألة اخرى . 
: اسست الدنيا على السودية والآخرة على الرية . 


... وبالتجلى تحولت الشهوة منية والحرى ميلا . فالمنية الشوق والميل 
السقوط بين يديه عبدا9*', 


1 


الرسالة السابعة والثانون : ورقة ركم ررح بر 


ن : مسألة . 
: قال الامام ابو عبدالله » رحة الله عليه : وجدنا عن رسول الله » صلى 


الله عليه وسلمكانه قال :فقراء المسادين يدخاون المئة قبل اغنياثهم . . . » 


: ... فعمدها خلص لك «لا حول ولا قرة الا الله العبي العظيم » 


لانك تتكامت بها على الصدق والوقا 9" , 


الرسالة الثامنة والعاثون : ورقة رقلا ببم, 


83 : مسألة . 


: قال له قايل : ما علامة حب الرجل لعبد من عبيده؟ . 


: ... واذا كانت لنفسه فقد صار خادماً لنفسه""" , 


سبوم) إنظر القبرس العام 0 0 رقم ةع 
غى»ثن | »> ©6000 « >6 1ه 
مد هذه المسألة اختصار للرمالة الثامئة والثلاثين المتقدمة . داجع أيضًا الغبيرس 


العام 1 ركم »>5 


الا 


ب 


الرسالة التاسعة والثانون : ورقة رقم بترو - بم 
عتوات : فايدة عزيزة وجلذة : 
بداية : قال الامام ابو عبدالله » رحمة الله عليه : عررت بياب رجل كان صنع 
الي معروقاً ... 
عهاية : ... سبحان الله | ما اربح معاملة هذا الرب الكرم | 0ك 1 
الرسالة النسعون : ورقة رقم بو سم 0 
عنوان : مسألة . 
بداية : قال الامام ابو عبدالله » رحهة الله عليه : فاقرب الناس من الرسل 
واوفرهم حظاً من القرآن من احتظى من نور الالوهية ومن نور 
الكسوة . 
عجاية : ... فاتهم لا فعلوا ذلك » تحبوا وكموا على مولاشم وتبحبحوا 
في ساحته بين يديه ... فبهم تقوم الارض وعين الله ترعاه0" . 
الرسالة المادية والتسعون : ودقة رقم وى - ملم 
عنوان : كتاب من الري . 
بداية : قال الامام ابو عبدالله » رحمه الله : سلام عليك ورحمة الله ! وصل 
كتابك . وذكرت « الي مشتاق الى رؤيتك العزيزة» . 
عباية : ... وقال رسول الله » صلى الله عليه وسلم : 2 البسوا تعالكم فائبا 
جالتكي 5106 
الرسالة الثانية والتسعون: ورقة رقم 0 12 2 
عنوان : مسألة اخرى في الادب ٠‏ 
حةم) انظر الفبرس المام .6 .1 ركم 1١١‏ 
ا 4 « « 4 انا 
معى) »م #0 06420640 »© سس - ويبدو ان هذه الرسالة موحبة الى الي 


عثان سعيد بن اساعيل الخيري النسابوري“احد كبار اللامتية في وقته راجع 1288 .م5 . 
في هذه الرسالة يذكر الشيخ كتابا من "كتبه: «كتاب سيرة الاولياء ورقة ٠«ذا‏ سطر .م 


كل 
لسع 


اليغوةا 


ة : قال الامام ابو عبدالله » رحمه الله : سأات عن الادب في الدين ما هو؟ 


وكيف يكون 9... 


: ... فاذا كنت كذاك > فانت اديب . فبدا ادب الدين9" . 


1 


الرسالة الثالثة والنسعون : ورقة رقم وسر اح برس 


: مسألة. 
: قال الامام ابو عبدالله » رحة الله عليه : اما ما ذكزت من قولك اذا 


قري م يحتج الى اذن في الامور وان الاربعين الذين يسمون البدلاء 
لا يعملون اللا باذن ٠‏ 


... لا يصعد مله الى الله تعالى مع حظلوظ النفس ؛ فهذه يانة في 


مقامه . فهو محجوب عن ذالك المقام يانته . والاقوياء قد <اوزوا 


هذه الحطوظط وخرجوا عن رق النفوس 0" , 


الرسالة الرابعة والنسعون : ورقة رقم مس, 


3 : مسألة نبيلة شريفة . 


: قال الامام ابو عبدالله > رحمة الله عليه: جاءتنى امرأة مستفتية فقاات 


ان اسرأة مات ولدها فامتتعت من فراش زوجها لال المصيية ... 


: ... فكلا مانعت اللق من نفسك فكانك اخترت الباطل فتعمى 


( الاصل : فتعطى ) على اختيارك0 5 , 
الرسالة الخامسة والتسعرن * ورقة رقم وت 


: مسألة . 
ة : قيل له : ان ايا سلمان ذى عنه انه قال : من اخبرك انه صار الى الله 


تعالى بغير ترك الشهوات فوصل فلا تصدقه . 


انظ الفهرس العام .6 .1 رقم بام 
©« 6« 4« »6 6 غ56 
« 4« 3 ف ©» مم 


باية 


عنوات 


بداية 


انف 


: ... فكيف يصل الى الله تعالى منكان خادماً للبوى والنفس الامارة 


بالسوء 5*9 1 
الرسالة السادسة والتسعون : ودقة رقم نرثثى - سارو 


: وعد الله الصابرين على المصايب ما وعدم من الصلاة والهمدى 


والرحمة . 
٠‏ فالعارف خازت من خزان الله تعالى والصادق خازن من خزران 
النفس ين لها ي لا تفتقر . والعارف يتماول عن الله ويسك لله 
وبعطى 50 , 
الرسالة السابعة والتسعون : ورقة رقم و ير 


ن : مسألة . 


: قال ابو عبدالله »ر<ة الله عليه : ان اردت ان تتكرن لله ولا موافقاً 


له في امور فائزل الاشياء منازها . 


: ... ومن لم يصفم ول يتخلق يخلق الله تعالى فبو من اللعام0*”” , 


اب 


الرسالة الثامئة والتسعون : ورقة رقم سرح ير 


: مسألة . 
: قال الامام ابو عبدالله » رحمة الله عليه : ان قوله لا اله الا الله مبنية 


على اربعة اركان قفن جاء بها يرم القيامة على هذه الاركان الاربعة 
جاء بها قائّة . 


«رءس) ابو سلبان هذا » الوارد ذّكره في صدر المألة“للله ابو سليان الدارافيح عبدالله 
أبن عطية احد كبار صوفية الثام في وقنه > والتوفي عام هام للهجرة . انظى ثرحمته في 
طبقات الصوفية وبسهوم . - ما يخص هذه الرسالة انظر الغهرس العام قاتها مذكورة فييه 


كن 


رقم م5 


يلايك موضوع هذه المسآلة غير منسق : فالافكار بتداخل بعضها في بعض من غيرارتياط . 
وآخرها يشبه خاقة الرسالة التي دقها في الغبرس العام 826 ارقم كيد 
وس هذه السلة مذكودة في النبرس العام » © » ه- 


مجاية : ... رمى الله به في اسرع من الطرفة والبرقة » على حسب بطائه 
«الاصل : بطاه» في الوفا يبذه الخصال في دار الدنيا وتقصيده فيا 
ببطائه ونزل قدمه*””؟ . 

الرسالة التاسعة والنسعون : ورقة رقم بك بت 

عنوان : مسألة في شأن الرزق . 

بداية : قال ابو عبدالله » رحة الله عليه : وجدنا من سكنت قلوبهم على 
الرزق من اجل يقظتهم ... 

عهاية : ... فاتصاله ( > العارف) يخالقه اكثر من اتصال هذا الولد (بابويه» 
وائن يقع اتصال الولد ( بابويه » من اتصال العبد عولاه اذا مَمّن له 
بين بديه8””, 

الرسالة المائة : ورقة رقم وى - مثرر 

عنوان : مسألة . 

بداية : قال : وجدنا العيد ذا صورة وجنّة .. 

تهاية :... «قال الا ادلكم على من هو اسد منه 7 رجل غلب اربعة 
انفس عند الصراع فصرعهم . فقالوا من هم يا رسول الله ؟قال : 
رجل سفه عليه فحلم فغلب نفسه وشيطانه ونفس صاحبه وشيطانه » 
او كا قال59 , 

الرسالة المادية وماثة : ورقة رقم مجو جح بسو 

عتوات : مسألة . 

بداية : قال : وغاية التراضع ان يترك الاختيار في كل وقت وامر وحال... 

نجاية : ... وعند الموت حباهم وبشرهم ودفع عنهم جد الموت وليه 
ويدخلون اللئة بغير حساب0*؟ . 


وءس) هذه المسألة مذكودة في الغهرس العام . 


6 8 ارقم باد 
كلسم 0ه 0 » 4 6008© »© © ابو 
لحوسوم 34 « ف 4« « « » لما 
موس »« 4« « 4« 0 ىف © 4 هو 


عنوات 


بداية 


هو 


الرسالة الثانية' ومائة : ورقة رقم 0 5 ا 


: مسألة في الدئيا . 
: قال : من طلب الدنيا فاتته الآخرة ومن طلب الآخرة فاتته الدنيا 


ومن طلب الله تعالى وجدهها (الاصل : ووجدههما) ... 


: ... كالطير المذر لا يأمن ولا يستقر يخاف ان ياخذ . فهذا لا 


تماية 
يأمن ولا يستقر قلبه مخافة ان يأخله9”” . 
الرسالة الثالثة وماثة : ورقة رقم 
عنوان : مسألة . 
بداية : قال : وجدنا العد المبي. لا يطلقه مولاه ما دام مطلماً على قلبه انه 


عثوات 


بداية 


يريد الرجوع الى وطنه الاصلى الذي سبى منه . 


: ... وقلوبهم بين يدي خالقهم قد فارقوا الهوى وهربوا حى استقروا 


هناك عند , 


الرسالة الرابعة وماثة : ورقة رقم 0 


: مسألة . 
: رأينا المنققي اذا دخل بخ فرأى هتاك سوء مذهب وقلة رعة وفضولًا 


وتخليطأ نفر من ذلك البيت ... 


: ... فتكيف يطمع الذي يرى في قلبه التخليط والادناس أن يقر فيه 


الموف والحكمة والحدى" , 
الرسالة اطّامسة وماثة : ورقة رقم 58 سم 3 


مسألة. 
: سثل ما علامة قبول الثوبة ” قال : ان يفتح عليك باباً من الطاعة لم 


يكن لك قبل ذلك ... 


بهوس) 
لوس 


لامها 


هذه المألة مذكورة في الغبرس العام .6 .1 رقم +ه 
04 0( ع 2« 2« 34 © 6 © عكوا 
« ف « « ©« كفن 6 ووأ 


نف 


هاية : 


)2 
عافدنا 
نك 
مولع 


. .. قول الله :* فاولتك يبدل الله سيآتهم حسنات»9” . 


الرسالة السادسة وماثة : ورقة رقم 3 


3 : مسالة . 
: ما وجدئا ذ كر التقرى في التتزيل الا في اربعة مواضع. ٠.‏ 
: ... وتقوى الارحام هو ان تتقى القطيعة فيقطعك الله عر وجل 


لعل 


ب 


الرسالة السابعة ومائة : ورقة رقم ميم ح كم 


: مسألة . 
: قال : وتلوت هذه الآنة يوماً في شأن النساء حيث قال الله تعالى : 


« واللاق تخافون نشرزهن فعظوهن واهجروهن في المضاجع»... 


: ... فلا تطلى انث منبا ذلك اذا اطاعتك في نفسها بذلا وانقيادًا 


0 0 
لامرك . وصلى الله على محيد ولو , 


الرسالة الثامنة وماثة : ورقة رقم .ار - و٠‏ 


: مسألة . 
: قال » وكتب الى الي ءثان سعيد النسابوريك رجه اللهكجواب كتابه: 


سلام عليك ورحة الله وبركاته ! اما بعد : فان هذه النفوس ميناها 
على سبع «الاأصل : السبع) : على الشهوة والرغمة والرهية والغضب 
والك والشرك والئلة ... 


: ... «فاعلم انه لا اله الا الله !> فاقتضاه علم هذا كله (الاصل : 


الكله) وقد كان علم قبل ذلك منه ما علم . ول يزل صلى الله عليه 
وسلم بزداد علا الى ان فارق الدتيا"”., 


هذه المسألة مذكورة في الفبرس العام .6 .1 رقم 56 

انظ الفيرس العام .6 8.0 رقم سء 

06> » ف ف ف شف 

0006© 0 » »> ه » وب.- وابو عنان التسابوري الذي وجه اليه 


لمكم الترمذي رسالته هذه هو سعيد بن اساعيل الحيري السابوري © احد كبار اللملامتاة 


وف 


الرسالة التاسمة وماثة : ورقة رقم ركو - سنو 
عئوان : مسألة . 
بداية : قال : وجدنا شأن القلب انه ملك والموارح جئوده واعواله. .. 
بجاية : ... الى ان لا يبقى منه شي. من جنس التراب فيصفو ويصاح 
اضرب الدراهم.ثٌ يد القلب من الوعظ فيعجم فيه الذكر ويتعظ""”, 
الرسالة العاشرة وماثة : ورقة رقم مأو - وى 
عنوان : مسألة . 
بداية ٠‏ قال : أو ان رجلا له ديوان له مال فيه على ناس ... 
عباية ‏ : ... ام عوافقته ودقع الضرب عنه . فكدذ لك عندنا وحن عبيذه 


لرسالة الطادية عشر وماثة : ورقة رقم ركم سير 


زفنن 


عنوان : مسألة ٠‏ 
بداية : قال : نظرنا في تأويل خديث رسول الله . صلى الله عليه وسلم :همن 
وسع على عياله يوم عاشوراء وسع الله عليه سائر السنة »... 
نجاية * ... دخل في ذلك السلام والبركة وناله من خيرها وسعتبها”. 
الرسالة الثانية عشر وماثة : ورقة رقم سوير - عو 


عنوان : مسألة . 


في وقته ه صحب يبى بن مماذ الراذي وثاه بن شجاع الكبرماني وابا حفص > الذي عنه 
اخذ الطريقة » توفي سئة 4هث للهجرة أنظر ترجته في طبقات الصوفية ٠و‏ - و#و والخلية 
١45-+442:9٠‏ وصفة الصفوة : هجوم وطبقات السُمر افي7: 1٠١١‏ والرسالة 6و ومماة 
الحنان «:وم؟ والنتظم 1١51‏ ووفيات الاعيان :١‏ 6ه ؟ وتاريخ بنداد هو : قودرءل 
والاناب هده والبداية والئباية ١ 1١١ه :5١‏ 

درس) انظر الفبرس العام .6 .18 رقم وما 

ماوس 600 »> «٠‏ 4 > 6 بو 


موس 0ه 0 » 5 © > > لب 


ما 


بداية 


قرس 
الكرامةا 
فرادركا 
قاد 


: ... نسأل الله ان يعيئنا وايا؟ من. دواهيها”” . 


: قال : يعطي عبده العطار ويفتح له من قربه ما لو داوم على ذلك 


لى مله .ل 


: ... فاذهب الآن فانتشر في طاءتى حتى تستمرى" هذه الوليمة وانا 


اعلم با يصلحك”7 . 


الرسالة الثالثة عشر وماثة : ورقة رقم لكر تير 


: مسألة . 
: قال أبو عبدالله » رحة الله عليه : اول داء في النفس اليل ثم حب 


الاشياء . 


: ... والقائم محصولة ربه »تبارك وتعالى”” | 


الرسالة الرابعة عشر وماثة : ورقة رقم 28 


: مسألة . 
: ان النفس اذا استقامت دعت الخلق الى الصدق ... 


51 


الرسالة الخامسة عضر ومائة 3 ورقة رقم 38 مه ا 


: مسألة . 
: قال الامام ابو عبدالله » رحمه الله :ان الله تتبارك وتعالى » خلق العرش 


فا دونه الى الثرى > وحشاه ( الاصل : وحشاها ) خلقاً ودعاشم اججعين 
الى قول :< لا اله الا الله 9 > . 


20 حى جبريل > عليه السلام » رأس الامناء والمقربين » وحدثهم 


ويوم الزيارة قائدثم مع اراء امد الى الله تبارك وتعالى ٠‏ وسائر الخلق 
بادوا وذهبوا لانهم خلقوا لبي آدم سخرة ومنفعة*. 

انظ الفبرس العام .06 800 ارقم كه 

2« 0 34 6 © « عم 
64©-000» 0086© 0086© لم 
4< 


©" »© 4 »> » مم 


نباية 


7ع 


0 اه عمل الس مآ ب 
الرسالة السادوسة عشر وماثة + وركة ركم بيرح وير 


2 مسألة 3 المجذويين ٠.‏ 
: قول الله سبحانه وتعالى :< الله يجتبى اليه من يشاء ويبدي اليه من 


ينيب »© . 
.واهل الباية مَنّ عليهم والمنّة على قدر المثآن. والانبياء والرسل > 
عليهم السلام 0 اجتباثم وجذببه 57 . 


الرسالة السابعة عشر وماثة : ورقة رقم ترح بير 


: مسالة . 


: سثل عن قول الله سبحانه وتعالى : « من ذا الذي يقرض الله قرضاً 


: ... ايطمع ان يقف قابه بين يدي الله تعالى وهو جنب 9 هذا لا 


ركون2” ! 
الرسالة الثامنة عثشر ومائة : ورقة رقم 58 
: مسألة . 
: قيل له : لا تزال تسكرر في دعائك :< استرنا واجيرنا ... 
من هناك نصرخ اليه ان استرنا واجبرنا 576 


اب 


الرسالة الناسعة عشم وماثة : ورقة رقم بيو م 
: مسألة . 
: قال ابو عبدالله » رحمة الله عليه : وجدت الناظر الى خلقه على ثلاثة 
اصناف . 
: ... كان فعله اذا خرج من اختياره ومشثته أحلا عنده من فمل 


عسوم اتظر القبرس العام 2-6 رقم 2 


سس ٠ ٠‏ »6 »© > وهم 


وع«س) 0420© 0 6ه © »© © كم 


العبد لنفسه . آخر المسائل والمد لله رب العالمين وصلى الله على محمد 
وآله وصحبه وسله5. 


ج اله رام العم ل اعماج اب ١‏ 
الرسالة العشرون ومائة : ورقة رقم يور - رور' 


عنوان : المسائل العَنَّه . 

بداية : قال ابو عبدالله محمد بن على 4 رحمة الله عليه : واما المسائل العنة فن 
ذلك قوله : ان الوالد مطلن أليه في مال الولد اذا احتاج أليه. . . 

جاية : ... وشغله انفاقه في نماته عن التبني بشكره وشغله مصابيها بفوتها 
عن مصايب ذثوية وعيوية . ممه ثفسه . وامامة هواه . وهو في سبو 
عنه لا يتفكر فيا خلق له ولا لماذا خلق والى ما صار امره وعاقيته. 
عَثْ المسايل العفة والحمد لله رب العالمين وصلى الله على سيدنا عمد 
وآله اجمين وسلم اجعين. آمين آمين » رب العالمين”"” . 
الرسالة الحادية والعشرون وماثة : ورقة رقم ع مم 

عنوان : مسألة . 

بداية : قال ابو عبدالله » رحمة الله عليه : شبى ( الاصل :سيا ) الله قلوب 
الموحدين بتور الهداية ثم الزمهم العبودة بالامر والنبي بعد ذلك ... 

جاية : ... فيترك ما وجب له من العبودة ويبيها لهم ويعتقهم ويدحمهم 

دجم انظر الغيرس العام .0 .12 رقم ند 
#مس) عرض لمجموعة من المسائل الفقبية“ من ابواب متفرقة»“حيث لا يراعي فيها تجرد 

النظر الفقبي إلى الخل والحرمة من الناحية الظاهرية بل النظر الصوفي من الناحية الباطنية اي 

من حيث إلئية وقصد وجه الله الكرم في كل مسألة . - في هذه الرسالة يذّكر الترمذي 

اسم "كتاب من "كتيه وهو كتاب الفروق ١‏ ودقة بمو سطر ٠١‏ ) . هذا ء وقد كنا 

ذكرنا عنوان هذه المسائل في الفبرس العام .6 .8 رقم سه « المسائل العَضبّة » اتباعًا ها 

ذكره على حسن عيد القادر في مقدته لكتاب الرياضة وادب النفس ( ص .) ولكن 

المنران الحقيقي هو ما اثيتناه هنا بعد الرجوع الى النص نفسه . كا ان هذه التسبية 

«المقة » نتمشى مع سياق المسائل فبي في الواقع * كما ذكرناء عرض لبعض الامود الققبية 

الت يجب ان يعقّف عنها المره . 


1م 


بصدق الباطن (حيث ) كنوا لا يلتفتوت الى إله كغيده فش ركرن به . 
3 كم اس رك . 510 
تمت المسألة علة الله وعونه ‏ . 


الرسالة الثانية والعشرون وماثة : ورقة رقم 0 0ص 


عئوان : ح 

بداية : وسألتم عن الاسم والمسمى . فالاسم للمسبى منه بدا واليه يعود . 
وسألتم من فعل الخالق وفعل المغلوق . فا خفى على اخلق فهو فعل 
اخالق ... 

نباية : ... فقال :< انا جعلناك خليفة في الارض فاحتكم بين الناس بالق 


ولا تتبع الموى » ال701” . 
الرسالة الثالثة والعشرون وماثة : ودقة رقم .م - ميتم 

 : عنوان‎ 

بداية : في قوله تعالى : «ما لها من كُرّاق » قال : تلك نفخة الفرع يأمر 
الله تعالى ان يطوفا وعدها ... 

نهاية : ... ثم اقبل على اهل اللنان بذلك الفرح الذي كان في البد. ودعاثم 
الى زيارته وذوه “الى آخره . اختصرنا ذلك , 





««م) بحث عن التوحيد ودرجات الموحدين. - في هذا البحث يذكر المصنف أمم 
كتاب من كتبه :2< كتاب الرياضة »© > ورقة مذو( آخر سطر) . 

بوعوم) مصوعة من الاجوية على اسئلة ذات موضوعات مختلقة » و كلها غيل عنوان. س 
في بعض هذه الاجوبة يذّكر الشيخ شيعًا عن حياته الشخصية » فيقول :2 وقد بلغ سني خا 
وستين سئة وما احتلمت قط لا على حلال ولا على حرام . وقد ولد لي ستة إولاد » ( ورقة 
حودزا سطرن 5و0 . 

٠س‏ تفسير مجموعة متفرقة من الآيات القرآئية الكرعة . - يذّكر المصنف في ورقة 
ه., ب سطر 4 كتابًا له بمئوان : كتاب الاولياء فيقول : « وقد شرحنئا هذا في كتاب 
الاولياء . . .» فهل هو سيرة الاولياء او خم الاولياء او علم الاولياء م 


خم الاولياء سس * 


ذه 


عئوات 


نهاية 


5 5 5 7 اعم 58 ب 1 
الرسالة الرابعة والعشرون ومائة : ورقة رقم بوم - يروم 


: مسألة في الانسان . 
: قال ابو عبدالله » رحمة الله عليه : ان الانسان مطبوع على سبعة 


. ٠ . اخلال‎ 


: ... «... وذلك جزاء من ب كى »6 أي تطهر من الاسباب وهي 


هذه الاخلاق السسعة > ان شاء ل , 


الرسالة الخامسة والشرون وماثة : ورقة رقم 3 


: صغة الهوى . 


: سثل > رحمه الله » عن الحوى ما هو 9 قال : جوهره النفس. فان ابن 
آدم خلق من التراب . فكان الشوى هو علصره ... 
: ... ومنه قيل : الايمان اثنت في قاويهم من البال الرواسي . 


الرسالة السادسة والعشرون ومائة : ورقة ردقم ركم - .ام 


ن : في الولابة والتقوى . 


: قال ابو عبدالله رحمة الله عليه : الولاية على وجبين . ولاية يخرج بها 
من العداوة وهي ولاءة اللوحيد ... 

: ... قن أعرض عن الدنيا اقام الزهد . ومن اعرض عن النفس اقام 
العبودة والولاية . 
الرسالة السادعة والعشرون وماثة : ورقة رقم 5 

: في قصة عزير عليه السلام . 

: قال ابو عمدالله » رحمة الله عليه » في قوله عر وجل : « فا تبين له »> 
اي تبين له كيف يبي المولى ... 

: ... فاما كان من النفوس ما كان دخل النقص في الطمأنينة والنتقص 
في الوفا بتسلم النفس ووقع الحساب والوزن واس الطويل في العرصة ٠‏ 


وسم) وصف نفسافي لتزعات الائسان السافة و كيف يكن التبري عنها 


ااذه 


الرسالة الثامنة والعشرون وماثة . ورقة رقم فك 5 
عنوان : ما دك في التسبي والتبليل والتحميد والتكبير ٠‏ 
بداية : قال رحه الله : الغرق بين التسبيح والتقديس ان التقديس لآلائه 
اتيس لأمائه . 
نهاة : ... وقد تقال رسول الله صلى الله عليه وسلم :« ليس بين اهل المنة 
وبين دبهم الا رداء الكبريا. على وجبه في جنّة عدن ». 
الرسالة التاسعة والعشرون ومائة : ورقة رقم رلام - ونم 
عئوات : مسألة في الصلاة على النبي صلى الله عليه وسلم ! 
بداءة : قال ابو عبدالله »> رحمة الله عليه : حدثنا صالح بن تمد وسفيان .ن 
وكبع قالا حدثنا جريد عن زيد بن الي ذياد عن عبد الرحمن بن الي 
ليلل عن كعب بن عجرة قال: لما نزلت « ان الله وملائكته يصاون 
على الني . 
: ... لا يقال « صلى الله عليه » لاحد الا الننبي صلى الله عليه وسلم 
فسكت جعفر0, 


ع 
* 


الرسالة الثلاثوت ومائة : ورقة رقم جرم - بم 
عنوان : مسألة . 
بداية : قال ابو عبد الله » رحمة الله عليه ٠‏ كان الله تبارك وتعالى ولا شيء 
ثم أبدا من ملكه ما أبدا ثُ أبدا خلته . 





مم يقول ناسخ هذا المجموع ؛ وهو كله مط واحد > ما نصه : « وهذا أخن ما 
حصل عندي من مسايل الشيخ الامام الحكيم ٠.‏ وَكتبه الفقير الى رحمة ربه محمد بن هبة الله 
ابن محمد بن ابي جراد في سادس ربيع الاول من سنة احدى عشس ومهاية وهو يسأل الله 
النفرة له واوالديه ولجميع المسليين وصل الله على سيدنا محد وأله». - هذا“ وقد 
جاء في معجم الادباء لياقوت ما يلي : دأت عم كال الدين بن العدي “ وهو حال الدين 
محمد بن هية إن بن محمد بن هبة الله “ كان احد الاولياء العباد وادباب الرياضة والاجتهاد 
وقد شغف بتصائيف الي عبدالله محمد بن علي بن الحكم 7) الترمذي فجمع معظم تصائيفه 


عنده واكتب بعضها مخط يده ( انظ معجم الادباء «:ممع-عم ط . مرجليوث) . 


85م 


تهاية : 


02 


... فحصل من كلامئا ان الله خلق العرش هما دونه الى الثرى لهذا 


المؤمن واصطفاه لنفسه . والله الموفق . تمت . 


الرسالة المادية والثلاثون ومائة : ورقة رقم ملام 


5 مسألة . 
: قال : وسألتم عن لذة العبادة من أي شيء تتشعب ... 
: ... «قال : ما الاحسان ؟9 قال : ان تعبد الله كأنك تراه . قال : 


صدقت »© . 
تحليل مجموعة ولي الدين (اسطثبول) رقم .لل 


اب 


الرسالة الاولى : ورقة رقم 9 - 0 


ن : كناء العلل . 


سم الله .. وبه نستعين قال ابو عبد الله محمد بن على > رحمه الله : 
ان كامة «لا اله الا الله » لازمة للخلق الاعتقاد لحا قلياً والاعتراف 
بها نطقاً والوفاء بها فعا ... 


00م وهم كلهم اهل صدق واخلاص . فانظر ابن موقع هؤلا. في 


صدقهم واخلاصهم من هؤلا, الادعياء(الاصل : الاطباء)عبيد (الاصل : 
عند » المال «الاصل :الملك) 7 , 


الرسالة الثانية : رقم ورقة 7 س بم 


ن : منازل القربة . 
: بسم الله الرحمن الرحم. قال :اول منازل القربة (الاصل :القمر) الايان 


الله فبنه قربة العامة . 


: ... لأنا لا غلك الاشياء كا يملتكون : اما كه لله وليس النفس 


فيه دعو" . 


حسم انظر الفبرس العام .18.06 رقم بقه 
وسمم) يذكر الشيخ في هذه الرسالة جلة منالمسائل الت مرت سابعًا مفردة وهي : الميداث 





1 


الرسالة الثالثة : ورقة رقم بأو للم 

عنوات : انواع العلوم . 

بداية : قال ابو عبدالله » رحة الله : المد لله رب العالمين ولى امد واهله . 
اما بعد : فانك سألتتي » رمك الله ! ان ابين الك انواع العلوم و 
نوع هي وما عواقبها . فالعلم عندنا ثلاثة انواع . نوع منها الال 
والرام ونوع ثآن الحكمة ونوع ثالث المعرفة . 

نهابة : ...وكل شيء يوجد بنفسه. والله تعالى اغا يعرف ويوجد بآياته وخلقه 
وتدبيره . وآيات القرآن كلبا دالة على ما وصفنا . والمد لله رب 
العالمين0*” , 


ب 


الرسالة الرابعة : ورقة رقم بأ نس بر 
عدوان : اثبات العلل . 
بداية : الحمد لله رب العالمين ولي الحمد واهله . اما بعد : فاك سألتني عنا 
(الاصل : عن ما)اختلف الناس فيه من اثبات العلل في الامس والنبي.٠ .٠‏ 
نهاية : ... توق ( الاصل : توقا» ان يزيل شنا من جسده عن شعره حتى لا 
يحرم الفدا. واتكرامة من الله تعالى . ثم كتاب العلل محمد الله 
ج50 8 
الرسالة الخامسة : ورقة رقم سر بير 
عئوان : الرد على الرافضة . 
(الرسالة السادسة عثى مجموع لييزيج) “ الخشية والعلم ( الرسالة السادسة من المجموعة) > 
الروح (الرسالة الثامئة) » القاب (الرسالة العاشرة) ؟ البر ( الرسالة السابعة والسبعوث ) * 
الشكر «الرسالة الثانية والغانون) ؟ التقوى (الرسالة الخامسة والغانوث) . 
وسم) في هذه الرسالة يذّكر الشيخ سألتين ذكرنا سابع في مجموع ليبيج مفردتين: 
5 : حديث « لايتفر الذنوب الا انت » (الرسالة الحادية والشرون ) ؟ 7 : الله وطن 
القلوب ١‏ الرسالة السابعة علس) . 
دسم) انظر الغبرس العام .© .8 ركمدم . ويلاحظ ان الجملة الاخيرة من الكتاب: 
م كتاب العلل ... هي بخط خالف للاصل في هذا الكتاب يذّكر المصئف أساء كتيه 


ىم 


بداية 


نهاية 


عنوان 


بداية 


الائية 


: ... لا اله الا أنت . اغثني يا مغيث . يا مغيث اغثني.يا من 


: سم الله .. اعود بوجبه التكريم وبتكلاته الثامات من شر الشيطان 


الرجم . .. من كلام محمد بن على الترمذي > رحمه الله » في كتاب 
الرد على الرافضة . قال :بعد ذحكر خلاقة الامّة الاربعة على الترتدب. . 


: ... وماذا اجازهم ابو بكر » رضي الله عنه . وما دعاثم الى ما 


صنعوا واي غرض كان لهم في ذلك””" . 


1 


الرسالة السادسة : ورقة رقم يل - وله 


: مسألة في الاعان والاحسان والاسلام . 
: بسم الله .. مسألة في الاعان. . . قال ابو عبدالله محمد بن علي القرمذي 


المكي > رحمه الله : الحمد لله رب العالمين ولي اللمد واهله . سألتني 

عما وقع فيه الناس من الاختلاف في الايان ومحله من الآدمي.. . 

مغيلث 4" 
الرسالة السابعة : ورقة رقم بور 

ختم الاولياء 


: بم الله .. الحمد لله هو اهله والصلاة على محمد رسوله واله و صحيه 


وسلّم ٠.‏ قال ابو عبدالله بن علي الترمذي > رحمه الله » اما بعد : فاتك 
ذكرت البحث فيا خاض فيه طائفة من الئاس في شأن الولاية . 


: ... ققال وصدقت يكدات ربها وكشنه وكانت من القانتين » 


وساها في التتزيل « صديقة » 8 والممد لَه من ربا العالمين 2 , 


1 1 
: كتاب صفة القلوب ومتازلحا (ورقة بس ء مب وانظر الفهرس العام .6 .8 رقم 


و( ) وكتاب الحج ( ورقة سوا > وانظرً القبرس العام .6© .28 رقم ه) وكتاب علم 


ب 


1 0 
الاولياء ( ورقة سن . كوا ء بيوء هب وانظن الغهر س العام ف رقم اراس 
رسو الكتاب هنا عر نام : 
دسوم) انظر الغبرس العام .0 .8 رقم له 


لوك 


©6006 0ه 0ع اه وس 


عدوات 


بدا ُ 


عنوات 


لالم 


الرسالة الثامنة : ورقة رقم محر جح بر 


: علل العادات . 
: بم الله الرحن الرحيٍ . الحمد لله الذي رقع السياء يلا عمد مأسوس 


وسطح الارض على وجه ماء محبوس. واوتدها بالطل المرسوس مده 
ونستعينه ونستغفره ونستشهده ونوامن به ونتوكل عليه ونشهد ان لا 
اله الا الله .. . باب لاي علة امر العباد بالسواك ولاي علة صار سنة 
علييم ... قال ابو عبدالله جمد الترمذي > رحمه الله : اعلم ان العبد 
اذا قام في الصلاة يقرأ لا يزال الملك يدنو منه . 


: ... فبذا عنزلة ملك قد هأ لسيده عرساً وفي ذلك العرس ألوان 


الاطعمة وألوان الاشربة حتى يصدرهم من عنده وقد تملوا من الطعام 
شعاً : أشعبهم وادواهم . فقد كان العبيد الهم القحط والموع والظيأ 
فأصدرشم من عنده وقد قلوا من الطعام شيعا وتضلعوا من الاشربة 
ديا الى ان يأ قحط آخر فينالهم من الموع والظمأ . فبذا دأبهم 
ايام اللياء7. 


500 عم لم أب 3 
الرسالة التاسعة : ورقة رقم يبر - ور 
ا 


: (مسألة في كيفية خلق الانسان) . 


: قال ابو عبدالله > رحمه الله : ان الله تارك اسمه خلق ابن آدم من 


هنه الارض 0.. 


٠+م)‏ بحث مفصل عن حكية مشروعية الصلاة والوضوء وما يتملق جا . يمد الشبخ في 
ايماثه على السئة واثار السلف . - المئوان الذي وضمناه لهذا الككتاب لا يوجد في الاصل. 


5 5 1 35 1 
ويوجد هذا الكتاب نسخة اخرى في دار الكتب المصرية رقم 188 عباميع برو ووم . 


ب 


والمتوان هناك :2 كتاب كيقية الصلاة والسواك والاغتسال والوضوء واصل ذلك وسبيه 
على التام والتكال » وهذ! المنوان مذكور على غلاف اللكتاب يخط الثاسخ الاصلي ٠‏ وكن 
يوجد على الفلاف أيضًا عنوان آخر “ يخط جديد : « الملل للحمكيم الترمذي » . والواقع 
ان موضوع الكتاب > إ ذكرتا © هو بيات علة اركان الوضوء والصلاة وستم) وآداجا 
وما يتملق جما . هذا والممروق أن للمؤلف كتابين : كتاب اثيات العلل » وكتاب علل 


ذهاية : ... فاها لم يتقدمه في التواضع احد > لم يتقدمه في الامن احد :لمظه 

(الاصل : مخطه)الوافر وعقله التكامل ونفسه الكرعة وطعه المستوى. 
الرسالة العاشرة : ورقة رقم مرو س سمو 

عنوان : باب في حُأن النية . 

بداية : حدثنا صالح بن عبدالله حدثنا يوسف بن عطية عن ثابت عن أنس 
ان رسول الله صلى الله عليه وسلم قال يرما هل تدرون من 
المؤمن 9 . 

نهاية : .. .وهذا عنده تحال بعد ان استقام قلبه لله عبودة وقام بين يده( 

الرسالة الخادية عشر : ورقة رقم 000 

عنوان : : باب في الرزق . 

بداية : قال ابو عبدالله . رحمه الله : ووججدنا ان المتثبين سكنت قاويهم 
على الرزق ... 

تهابة : ... فاتصاله يخالقه اكثر من اتصال السد بولاه اذا مكن له بين 


هتنت 
ندذيةه 


ب 


الرسالة الثانية عشر : ورقة دقم يرو - هرم 
عنوان : باب في بيان المفردين . 
بداية : قال ابو عبد الله «رحمه الله : سألت عن رجل يعبد طلب الثواب والفراد 
من العتّاب ... 
نهاية :.. .لانه قد اخذه ربه قسلطانه يغلب الاشياء ونع الاشياء ان تشغلو”””. 


العبادة إى المبادات » او الشريمة . وموضوع كل الكتابين مختلف عن الآخر قامًا . ويجب 
أن يلاحظ هنا ان نسخة دار آلكتب يختلف آخرها عن اخر هذه النسخة. انظر الفوررس 
العام .6 8.2 رقم رس 
و”) انظرما تقدم الرسالة التاسعةوالسيعين من مصموع لييريج والفيرس العام.6 .11 رثمده 
سوس »> ©» © ©»#الادسة والتعين ‏ © © © © © » © © «م 


سيسص) » » © ©>الادية والهانين ‏ © © © ©» © © © 4464م 


44 


الرسالة الثالثة عشر : ورقة رقم ررر - .هر 
عنوان : باب في تفسيد قول رسول الله صلى الله عليه وسلم :2 افي ثارك فيكم 
الثقلين كتاب الله وعترقّ » . 
بداية : قال ابو عبدالله . رحمه الله : وسألئم عن قول رسول الله صلى الله 
علية وسلم 6 فبذا حديث الكوفين 
نهاية : ... وكيف قام بذلك في زمان معاوية وثركه في زمان الي بكر 
وحخمر » ردكي الله عليم وعن جبيع اصداب رسول الله ؛ صلى الله عليه 
وسلم 01 , 
الرسالة الرابعة عشر : ورقة رقم 3-07 3 
عنوان : باب لي تفاوت المعرفة والاعان والتوحيد ٠.‏ 
: قال ابو عبدالله » رحمه الله : فالمعرفة اذا عرف الله بقلبه واطمأن 
اليه . 
نهادة : ٠.‏ يقعضهم على فرائه «فراث نم 21 ميم هم اجو الشهداء. . 


كت 
6 


الرسالة الخامسة عشر : ورقة رقم ولوق 
عنوان : باب آخر في الصفات . 
بداية : قال ابو عبدال » رحمه الله : وسألتم عن قوله : « المظمة ازاري 
والكبرياء ردائي والرحمة قيصي »© . 
نهاية : ... ويعضون على ايديهيم ندماً وحسرة» والمتتوتون المشيهون الزائفون 
عن الله تعالى اولنك العجم ١‏ الاصل : العم ) اليبه 70 , 


جوس) مذهب الشبخ في هذا الحديث انه غير مقبول لانه حاء عن طريق المتعصبين لاهل 
الببت . ولكنه يرى مزيد فضل لاهال البيت “ دضي اله علهم « امور غيل واقمين في 
يي الاهواء وهم حيث كانو| من بلدات السلييث لراهم الاقديين خلقا واديًا وساحة ة وتديئًا 
وكل مكرمة وخلق من معاني الاخلاق موحودة فيهم ... ففضلهم بين وحفظ رعايتهم على 
المسلمين واجبة اما التفقه في الدين والدخول في نوازل الناس وفتياهم فانم معزل ؛ يرى 
اس الامة في هذا » . 

هيس) مذهب الشيخ في الصغات المنسوبة إلى الله تعالى“ في بعض الآيات القرآئية والاحاديث 
الثابتة والى يوم ظاهرها تشبيه الحق المتره بالثلق المقيد هو وسط بين غلو التشبيه والتعطيل: 


4 


الرسالة السادسة عشر : ورقة رقم رؤر - بوك, 


عنوان : باب في قول الله » تبارك وتعالى :2 من رجا غيد فضلى وخاف غيد 


عنواتن 


عدلي فليطاب ربا سواي» . 


: قال ابو عبدالله » رجه الله:وسألتم عن قوله »عر وجل © من رجا .. 


والموحدون كلهم لا يوجوتن الا فضله ولا ححافُون الا عدله ... 


: ... انه اتله سائل فاعطاء درهماً ثم أثاه مرة أخرى فنعه . ثقال : 


« الله اعطاك والله منعك » ! 
الرسالة السابعة عشر : ودقة رقم 2 018ص 


مج هام 


: باب في لذة الطاءة من اي شيء. تتشتب . 
: قال ابو عبدالله » رحمه الله : وسألتم عن لذة البادة من اي ثي. 


2ه 


للسعرنب ‏ ء. 


: ... «قال : ما الاحسان 9 قال : ان تعمد الله كأنك تراه . قال: 


5 5 
صدقت 203961 


ب 


الرسالة الثامنة عشر : ورقة رقم سر ح الى 


: قال ابو عبدالله » رحمه الله : وسألت عن قول عسى » صلوات الله 


وسلامه عليه :« حب الدنيا رأس كل خطيئة » فان الله تعالى خلق 
الدنيا مرفقاً للساد ليقووا با على السودية . 


: ... فالمودة اذا رسخت وامتلت النفس منها زهدت (الاصل : وهدت» 


عن كل يء سواه وغرقت ١‏ الاصل :وعرفت ) هذه اللذات في تلك 
اللذات . 


وأدوا المعرقة حقها . فان حقها قبولها . فلس بلله حاجة الى الترول ولااك الضحك . 
اغا هذا كرمه وجوده جاء به على الاحباب . فبهذا بعشون في سجن الدنيا حيّ يصيروا 
آليه يوم القيامة . قتصير هذه الاشياء كلها معايئة . وهناك يخس المطلون !»> 

كخم) انظى ما نقدم * مجموع لييزيج > الرسالة الحادية والثلاثين ومائة . 


عئوان 


بداية 


نهاية 


عئوات 


4١ 


الرسالة التاسعة عشر : ورقة رقم 2 


: باب في حقيقة يسم الله . 


: قال ابو عبدالله > رحه الله : وسالتم عن حقيقة دم الله . فان الدنيا 


لها سم لاعها شهرات ملهية عن الله. فسم الله يؤْخذ السم حت لا يضر 
وهو ترياق الديا ... 

: ... فحقيقة بسم الله لمن وصل الى الالوهة وحقيقة الحمد للهلمن 
وصل الى عش (الاصل: عشر) اليد بين بديه : الى حمده الذي حمد 
به نفسه من قبل أن مده احد من خلقه , 


الرسالة الشرون : ورقة رقم بكر - يك 


: باب فى اليد . 


قال ابو عبدالله » رحمه الله : قوله :« الحيد لله » كامة وافرة اذا 
قالها منت متيتئلاً وذلك ان هذه كلءة خرجت عخرج المرفة . 


: ... فاها ملأ الميزان م نكاءة اذا قالها » على ما وصفت . يشير بقليه 


الى ذلك . 


الرسالة الخادية والعشرون : ورقة رقم 2 


ن : باب في السواد الاعظم . 


: قال ابو عبدالله » رحمه الله : وسألت عن قوله : « اذا اختلف الناس 


فعليتكم بالسواد الاعظم » ... 


: ... واعلموا » رحمكم الله ! ان لكل فعل درجات : قادناها ان 


توحده بقلبك أعلاها أن لا تركن لاحد سواه . 


الرسااة الثانية والعشرون : ورقة رقم 58 


: باب في صفة المؤمن . 


بداية : قال ابو عبدالله “ره الله : وان ابن آدم مطبوع على سبع وهي 2 
الغفلة والشك والشرك والرغبة والرهة والشهوة والغضب 

تهاية : ... ولا يتضب الا في ذات الله ولله ولا يستعمل شهرته الا بذك 
الله ٠‏ ثم جمد الله وصاواته على سيدنا حمد وآله الطيبين الطاهرين 

4 


واصحابه ركذي ي الله علهم 


١ ب‎ 


الرسالة الثالثة والمشرون : ورقة رقم وو - .يم 


عئوانت : ل 
بداية : بم الله الرحمن الرحم . عونك وتوفيقك في عونك > يا ذا الطلال 
والأكام | الممد لله الاول القدم والآخر الدايم العظم... اما بعد: 
فان الله » تارك اسمه ! خلق هذا الآدمي من تراب 5 من نطفة عم 
صوره في يطن امه , 
تهاية : ... الا تسمع الى قوله »عر وجل : با داود ان القلوب المعلقة 
بالشهرات عقولا محجوية عنى » 140 , 
ع 
بعد هذا العرض المجمل للياة الترمذي ومؤلفاته»نتتقل الآن الى موضوخ لخر 
وهو دراسة كتاب « + ختم الاوليا .» وتحليله وبيان مكائته ف الآداب الصوفية 
الاسلامية . 
أن الباحث العامى حين سار دراسة نص من التصوص القدعة » يجب عليه 
يَدِن ان يحابه مجموعة من المشاكل التاريخية ونحد له علا تام او قرسا من الْمّام: 


: صحة النص والوثوق به تاريخنا » من حيث نسيته الى مؤلفه المقيقي . 


بوص هذا الباب هو جزء من القصل الاخير من كتاب الرياضة للمصئف وانظ. ما 
تقدم ايشا مجموع لييزيج الرسالة الثامنة ومائة والرسالة الرابعة والسشرون وماثة . 

هوم هذه الرسالة لا عثوان لما ولا ذكر للمؤلف مما . وموضوعها شرح معافي الاساء 
الدالة على الوحي الالمي : القرآن © الكتاب “ البين » الحدى إلرحمة الخ . 


ل 


* : تأريخ تأليفه بالضبط © أو على سبيل التقريب . 
©" : الظروف الزمنية أو الشخصة الداعية الى تأليفه. 
والاجابة المسددة عن مثل هذه المسائل التاريخية > لما قيمتها العلبية من غيد 
شك . بَيْدَ أن اثزها سيتجلى اكثر فأكثر حين يكون النص المراد تحقيقه ذه 
مكانة خاصة في تاريخ الفنكر البشري لامة من الامم في جيل من الاجيال . 
وذلك > تاماً » هو شأن كتاب «ختم الاولياء » . والواقع ان هذا الدص الذي 
نقدمه للطبع لهرة الاولى - وكثيد من مؤرخي الاداب الاسلامية الحدثينكانوا 
يعتبرونه في حكم .80" - هو على انب عظم من الخطورة » سواء 
بالنسبة الى موضوعه الخاص او الى شخصية مؤّلفه البارزة او الى الصدى الحائل 
الذي تركه في البثة العلبية الاسلامية . 
ان «ختم الاولياء» (احتكم الترمذي هر حقًا نتاج اصيل في القراث الصوفي. 
ويعتبر من براعم الاثار الادبية الروحية في حقل الثقافة الاسلامية الخصيب . 
وهو ثرة ناضجة لذوق صوفي عبيق وتجبود مبارك لتفكير ذا صم . ونحن نهد 
فيه تحليلا رائعاً لنشاط الروح الانساني في مستوى « الضدق » وفي مستوى 
« المثة » > اي في مستوى اللبد البشري انا لص ومستوى النعمة الالهية السامية. 
وكتاب «ختم الاولياء» ايضاً عتاز بأنه اول وثيقة قدية في الميدان الصرفي» 
على ما نعلم » عات مشكلة الثبوة والرسالة على نحو مجي منظّم وبيدت 
خصائصها المشتركة والمفردة ووضحت الصلات الوثيقة القائٌة بينها . كا تبدو في 
هذا السفر القيّم » لاول مرة > بعض النظريات الخاصة عن معافي «ختم النبوة »> 
و«ختم الولاية »> وهي مشروحة على سق لا نظيد له من قبل. 
اما شخصية مؤلف هذا الكتابالهام » اءني الحتكم الترمذي > فهي في 
ينى عن التنويه يخطرها والاشادة بذّكها . والواقع ان صودة شيخ خراسان 
من المع الصور الصوفية في تاريخ الاسلام ‏ وتأثيده قيمن جاء بعدمكان عظيماً 
على مدى الاجيال . ان الميتكل المالمي الشامخ الذي شيده عؤافاته العديدة 
حوم) انظر مثلّا الاستاذ لويس ماسنيون (.7 ..آ) ص /الم؟ ومقدمة "كتاب الرياضة 
لآزبري وحسن علي عبد القادر وبر وكلان (356 .1 .]2 .5 :448 .1 .6) . 
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ورسائله الشاملة هو اثر خالد في ميدان التفكير الاسلامي والتفكير الشري 
في آن مما . 1 

كل هذه العوامل » مجتمعة ومنفردة » ستبرر من غير شك اهتامنا وعنايتنا 
بالمشاكل التاريخية التي وصفناها سابقاً. فلنجب عليها اذن بقدر ما تسعفنا الوثائق 
الملية التي ملكا في الوقت الحاضر . 

ليس لديئا الآن مصادر ماشرة » من الوجبة التاريخية تتيح لنا اجابة حاسمة 
عن المسألة الاولى » اءني عن صحة نص «ختم الاولياء » من حيث نسيئه الى 
الحكم الترمذي . فالمخطوطان اللذان غملكها حاليًا » وهها الوحيدان في دود 
التكتب > ان في الشرق او في الغرب»يحسب اطلاعنا كلاهما ليسا خط الؤاف 
نفسه ولا يخط احد اتباعه . فيا مما قد نسخا بعد عدة قرون من عصر شيخ 
ترمذ . ولا نعلم على التحقيق اسم الخطاط الذي كتب كلتا النسختين . - 
المخطوط الاول هو محفوظ في خرانة جامع الفاتتح (اسطتبول) وتاريخ نسغفه 
سئة 1597 هجرية . والمخطوط الثاني محفوظ في خزرانة ولي الدين (اسطتبول ايضاً) . 
وهو بدون تاريخ . ولكن ببدو ان هذه النسخة اقدم من نسغة الفاتتح © لانا 
ند على غلاف المجموعة (وهي تحتوي على طائفة من التكتب والرسائل كلها 
ااحسكم الترمذي ) اقرارًا بمدة لكات لهذا المجموع أعتقها عل ثابت عام ههه 
للبجرة في ,ا عبان . 


ومع ذلك » فهاتان السختان الوحمدثان لكتاب « ختم الأولياء, » تثيران 
بعض المشاكل التاريخية الخاصة بنسبة الكتاب الى مؤلفه الاصلي . فخطوط 
خرانة الغائيم هو محفوظ من مجموعة من الرسائل والككتب > كلها لابن عر لي ٠.‏ 
والناسخ هذه المجموعة لا يتردد في نسة هذا الكتاب إلى ابن عربىي نفسه > 
على غلاف المجموع © يبهذا العنوان :” كتاب ختم الولاية (يدل ختم الاولياء» 
لابن عرلي » . وكذلك يلاحظ القارئ في صدر الرسالة نفسبا» على الهامش > 
هذا العنوان :ه كتاب ختم الولاية » ؛ وهو مجكترب خط معخالف للاصل 
وبدون نسة الى مؤلف ما . بيد أنا حين نقرأ نص الكتاب نفسه » نيد اسم 
الحتكي الترمذي ثايتاً مئذ البدء :« قال الامام ابو عبدالله حمد بن علي بن الحسن 


م 


ابن بشر > الحكي الترمذي ... » وكذلك نحد في آخر السخة > بقلم الناسخ 
ذاته » هذا التصريح : دعم كتاب ختم الاولياء» : وعلى الامش : « بلغ 
المقابلة في ؟ شهر رجب سنة 0مه .»> - وهكذا تعارضت الاقوال في فسخة 
الفاتح من حيث عنوان الكتاب ومن حيث نسته الى مؤلفه الحقيقي . ولكني 
لا اتردد مطلقاً في رفض نسبة الكتاب الى ابن عرلي »© كا هو ثابث على غلاف 
المجموع . اما الاختلاف في العنوان “فالاص فيه سهل » لان كلا من هذين 
العدرانين خم الولاءة » و« ختم الاولياء »© -- صحيح . 

ونسخة خزانة « ولي الدين » خلو من ذ5 عنوان الحكتاب : فهو غيد 
مذكور لا في صدر النص ولا في آخره ولا على غلاف المجموع . ولكن امم 
المؤاف منصوص عليه في المقدمة :< بسم الله ... امد لله . . . قال الامام ابو 
عمدالل » مد بن على الترمذي > رحمه الله ... » ولدى مقارنة مخطوط خزانة 
القاتم مع مخطوط خزانة ولي الدين نهد محتواهها واحدًا مع فارق يسيد في ضبط 
بعض الكلات . 

لا اعلم » في الوقت اللاضر » اذا كان كتاب « ختم الاوايا. » قد ورد له 
ذى > على لسان المكي الترمذي نفسه > في خلال كتبه او رسائله”” 
ولكن قد جا. ذ5 هذا اتكتاب ممزوًا الى الترمذي الحسكي في مصادر متأخرة. 
لدى مؤافين عديدين . فبو مذكرر مثلا في : 


حقائق التفسير للسلمى : 


( انظر نسخة الاسكتدرية ورقة !٠١+‏ مخطوط رقم <لءو ب ) 591 


«وس) من عادة الحكم الترمذي ان يذّكر بعض مصئفاته فى كتبه ورسائله: من ذلك > 
مثا » كتاب رياضة النفس © حيث هو مذكور في مجموع_ة ليبزيج 212-690 وحكتاب 
الارادات في نفس المجموعة 325 ,110ه؟ وكتاب سير الاولياء 699 روا . الخ . . . 
نعم جاء ذحكر « كتاب الاولياء © في مجموعة لييزيج 2052 ,10110 في السطر السادس ٠‏ 
وكن هذه التسمية غامضة “ فهل هي اختصار عنوان خم الاولياء او علم الاوثياء أو سير 
الاولياء + او هي عنوان كامل ككتاب مستقل 2 . انظر التعليق السابق رقم «سم 

ووس) نقلّا عن تقولا هير » مقدمة « بيان الفرق بين الصدر والقاب والفؤاد واللب » 
ص ١١‏ طعة القاهرة ١562‏ 
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- وكشف المحجوب : 
( للبجويري ص ١,78‏ من النص الفارسي » 
_- والفتوحات المكية : 
( لابن عرلي ص )١80‏ (محلد أول) وص 4ه (محلد ثات) 
- وعتقاء مغرب : 
١‏ لابن علي المقدمة) 


م والمواب المتقم : 


وطبقات الشافعية : 


( لابن عرلي المقدمة) 


( للسبكي ص ٠.‏ جزء ثان ) 
وتذكة الحفاظ : 
( للذهي ص ١507‏ جزء ثاث ) 
ل ولسات الميزان : 
( لابن حجر العسقلائي ص م٠"‏ جزء خامس ) 
وتفحات الانى : 
١‏ لحامى ص 1١‏ ) 
- وحقيقة مذهس الانحاديين : 
( لابن نيمية ص ه١1١‏ ) 
- وكشف الظنون : 
( لخاجي خليقة ص 7.٠.‏ جزء اول -اطء اسطتبول ) 
- والطبقات الكبرى : 
( للشمراني ص ١١‏ جزء ثان )> 
سمه ولطائف امن + 


لابن عطاء اله الاسكندري ص هو وص 7#( )500 


+05 نين الى ذكر كتاب حم الاولياء في طبقات الشعراء ولطائف المأن اخي 


ف 
ا 


الله » السيد الفاضل عبد العزيز شودرى (من ياكستان) في احدى رسائله لي » فجزاه 


000 
خيرا . 
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هذا » ونُحد في بعض المصادر التاريخية التأخرة عن عصر الترمذي » جلا 
منقولة من كتاب ختم الاولياء او فصولا برمتبا من ذلك > مثلا : طبقات 
الصوفية للسلمي وبهجة الطائفة للبداسي والفتوحات المكية والمواب المستقج 
لابن عربي”” . وحين نقارن هذه النصوص المختلفة مع نص تم الاوليا. » 
كا هر محنوظ الآن في عخطوطتي الفاتم وولي الدين » نلاحظ مباشرة موافقة 
ثامة بين هذه النقول والنص الاصا 8" 
النص الثاريخي لنسختي ولي الدين والفاتس> بالرغم من انها قد كثيتا بعد عدة 
اجيال من عصر المؤاف . 

اما ما يخص تاريخ تحرير الكتاب والظروف الزمنية او الشخصية الداعية 
اليه » فلا شيء صريم في هذا الباب . فنحن لا ند ذَكا لهمذالا في نص 
التكتاب ذاته ولا في نصوص اخرى الحتكم الترمذي . نعم » هناك بعض 
الاشارات الى ذلك > إلا انا اشارات عابرة غامضة جاءت عرظاً في كلام الشبخ 
نفسه او في كلام من كتبوا عنه . فثلا نحد الترمذي في « ختم الاو لياء »> حين 
يذو اسم يجى بن معاذ الرازي» يو كد معرفته له من قبل ويتبع ذلك بقوله : 
«رحه الله ! » وهذا يفيد ان «ختم الاويا. » قد حكتي بعد وفاة شيخ 
تابور » اي بعد سنة 554 للبجرة . كك نجد ايا في «بدو الشأن » ان الحكم 
الترمذي كان مظنة لاريية وموضع الاثيام من عاءاء يلده . ولا ريب ان هذا 
كان يسبب افتكاره الخاصة بالنبوة والولاية التي شرحها بتفصيل في « ختم 
الاولباء » . ونمن حين من النظر في اساوب هذا الكتاب وطريقة عرضه 


. وهذا من ثأنه ان يرجح لدينا صحة 


وس) انظض. طبقات الصوفية للسلمي ص 78١‏ وجمجة الطائقة للبدلسى؟ نسخة برلين » 
5 اب د 1 9 

دقم عيرم : سيو ءءء وي ٠‏ ومسائل الجواب المستقم حيث ذكر ابن عربي نص كتاب 
خم الاولياء ثم اجاب عنها كما فمل ذلك ايض في الفتوحات المكية صوج-وم علد ثان . 

ده) ل نحد فرقًا في الواقع بين نص خم الاولياء واجوية ابن عربي في الجواب المستقم 
والفتوحات الا في موضمين اثنين : ومما خاصان « بالقامم بالحجة » والطريق الأخر الخاص 
بالقاح بالحجة لاقامة المجة على اخلق كافة من غير طريق العبودية . وهذان الموضمان هما 
عنوانا مسألتين من مسائل القرمذي لا نحد لها مقابا لا في الفتوحات ولا في الجواب المستقم . 
وهذا ما يفسى الاختلاف في الترقي بين الفتوحات وبين ما وضمتاه لنص خم الاولياء . 


حم الاولياء - الا 
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وتناوله لموضوعاته » ندرك بديا نضرج التفتكير والاحاطة التامة باطراف الموضوع» 
وذلك يدل على ان « ختم الاولياء » قدكتب في فترة متأخرة من عمر صاحبه» 
يعد نحربة ملقة في 0 الخياة الروحية واختبار طويل في هذا السبيل . وهذا 
ما تواكده لنا في الواقع بعض الروايات التاريخية الملأخرة التي نحدثت عن 
الحتكم الترمذي وعن مؤافه «ختم الاولياء »””” بالذات 


3 
ع 


الموضوع الاساسي للكتاب « ختم الاوليا. » هو تحليل الاختبار او الذوق 
الصرفي بحسب معيارين أو غطين مختلفين قاماً : معيار الصدق ومعيار المنة . 
الاول : هو معيار انساتي بجت ؟ والثالي : هو معسار الاهي يم »او بتعبير 
ادق: هو الاهي من حمث ميدؤه الفاعل وانسانى من حديث مظهره القابل.وقد 
شرح لنا المؤلف هذه النظرية الخطيرة » مستعبثاً على ذلك بعرفة واسعة لطبيعة 
النفس الانسانية واختبار عميق لمفيقة النشا ط الروحي- واثناء عرضه لهذه القضية» 
اثار الحتكي الترمذي طائفة من المباحث الفكرية» التي لها صلة بالاختياد الصوفي: 
علم الاولياء والانساء بالنسبة الى علم علماء الرسوم ؛ عنصر الزمان وعلاقته 
بالتطور الانسافي والروحي ؟ طبيعة الولابة وطبيعة النبوة وسماتها المشتركة 
والخاصة ؟ منازل القاوب ودرجات الاعمال . 

وفي مستهل الكتاب»حدد المؤلف نفسه نطاق يممثه وبين الخطوط الكبرى 
للموضوعات التي سيدور حولنها الحديث . وهو تحقيق القول فيا «خاض فيه طائفة 
من الئاس في شأن الولاية » و«ثأن الاولياء ومنازهم وما يازم من قولحم وهل 
يعرف الولي نفسه ام لا 9 »> وهل « الولاية محبولة عند اهلها » ام لا 9 وحقيقة 
« من حسب نفسه وليا وهو يعيد » عن ذلك . 

ويبدو الكتاب 2 في مجمرعه » على شكل حوار جذاب بين الشيخ 
وأحد ريده : التامذ ‏ الف » يأل والشيخ المرشد يجبي . وهذا اللون من 
التأليف معروف في فى الآ داب الاسلامية العربية »وخاصة ف الأاوساط الصوفية ل 

وهع) انظر مثلًا لسان الميزان لابن حجر ص #08 الخزء الثامن. 


5ه انظر مثلًا “ في عضر اللأئف > كتاب القصد والرجوع الى الله للمحاسي 
وكتاب الصدق لالي سعيد الخراز . 
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ولا ريب ان لهذا الاسلوب قممته الذاتية في تقرير المعافي وتوصل الافتكار الى 
الآخرين » وذلك غرض اصمل محرص عليه العداء المتمون بشؤون الروح وتربية 
الاقراد . 

ويدور الموار في هذا التكتاب > من غير تسلسل منطقي © سما سهلا » 
عليه طابع الفطرة . ولا تظهر فيه آثار الصاغة الفنية لموضوعاته المختلفة ولا 
الخطة العاية شويب فصوله على نحو مطرد منشّق . ومن ثم يعثر القارئ 
احماناً على تتكرار في سياق الحديث واضطراب في عرض الافتكار . وقد 
اردناكفيا يلي » وضع فبرس تحليلى منظم لفصول التكتاب وموضوعاته الاساسية 
لكي تنجلي افكار المصنف اكثر فاكثر وتتضح معالم الكتاب وخطته 
العامة قاماً . 

مقدمة إلمصنفت : 


موضوع الكتاب - اضطراب بعض الناس في أن الولاية -- الصدق والمنة. 


الفصل الاول 
ولي حق ال : 
حفظ الموارح السبع - النفس والشجرة-- حفظ الباطن - ارادة القرك - 
الخرا. - لقاء الله - خطر الطريق - الكيس - زلل الطريق - شهوات 
المحامي والطاعات . 


الفصل الثاني 
دعوة الحق واجابة اليد : 

اجابة من آمن بالله وخلط في عمل الاركان - اجابة من اخلص العمل لله 
اجابة من اخلص القلب وتطهر من شهرات النفس - اجابة من تقرب الى 
الى وحده - الكيس فتح له الطريق فسار قدما الى الله - حراسة القاب 
ولصوصية النفس - هنات النفس - مثل السمكة - مبود الصادق - المضطر 
في مفازة الارض والمضطر في مفاوز السير الى المى - اللباى -- محل الصادقين 
ومحل الاحرار - السوء - بيت العرة - البدث المعمور . 


الفصل الثالك 
ولي حت الله وولي الله : 
عراتب كل منها - الكائن في الطريق - عبد النفس وعبد الله العيادة 
والمودة - مجالس القربة وانوارها. 
الفصل الرابع 
المسائل الروحانية : 
امتحات ادعياء الطريق . 
الفصل الخامس 
علم الاولياء وعلم الانياء : 
العلم الباطن وخصائصه - قام ولابة الله - ادعياء التصوف - أن الذين 
وصلوا - لزوم حفظ المرتبة - المرس - خداع النفس - مجالس المديث ‏ 
ولي حق الله . 
الفصل السادس 
ولي الله : 


الثبات في المرتبة -- ولاية العمد وولابة الله - ولاية الرحمة وولاية الود . 
ْ الفصل السايع 
خصال الولاية الس : 
الوفا. بالشرط - ملك الفردانية - منتبى العقول - اسما.ء الله ختم 
الاولياء - صتات الله وحظوظ المؤمدين منها -- الاسم الظاهر والاسم الباطع- 
اول الاسما. - السكيئة - هل تصير القاوب الى ما لا منتبى له 9 
الفصل الثامن 
خاع الاولياء وشاع الانبياء : 
فضل بعض النبيين على يعض - خصوصية مد عليه السلام من بين سائر 
البشر- خاتم النبوة -- قدم الصدق - صدق العسودية - لواء الحمدمفاتتح الكرم- 
الشرى بشرط والشرى يلا شرط - الجة -- الشفاعة - معنى « خاتٌ البيين» . 





الفصل التاسع 
النبوة والولاية : 
قدم الصدق - الاربعرن صديقاً - صدق الولاية والتبوة والعسودية - خاتم 
الاولياء مذكرر في البدء - مقامه في ملك الملك - اهل البيت . 
الفصل العاشر 
علامات الاولياء : 
الفرق بين النبوة والولاءة - الفرق بين الحديث والكلام - همل غير 
الانبياء جرء من النبوة 9 - الروح والامر واللق والسكينة والحمة - المكية 
العليا (- جحكمة الحكمة ) - المحدث من بين الاولياء - المحدث والهذوب 
حروسان بالق والسكيئة - السكيبة . 1 
الفصل الحادى عشر 
إلقاء الشيطان وتسخ الله . 
سبيل العدو ( الشيطان ) في الحديث وسبيله في الوحي - ابن عباس كان 
يقرن الرسالة والنبوة والحديث في طلق واحد - انواع المرسلين - الرسول والنبي 
وال محدث - ذو القرنين - لقان - الدعاة الى الله على يصيرة - وسوسة 
الشيطان وتأييد الله - خصوصية حمر رضي الله عنه. 
الفصل الثانى عشر 
اهل القربة : ١‏ 
الواصل الى المرتبة بشروط اللزوم والمكاتب - المهذوب - القاتٌ بالحجة س 
علامات الاوياء بالظاهر - علاماتهم بالباطن شائلهم - هل الولي مبرقع 
في قباب الله 9 - المؤمن افيف اللاذ -- عباد الرحمن - قلب المؤمن - اها 
يخفى ثأن الولي على صنفين من الناس . 
الفصل الثالثك عشر 
خا الاولياء : 
صفته » مقامه » مناجاته ‏ خزائن السعي والمأن والقرب - خوف الاولياء - 


فال 


المشغول بالذك عن المسألة والمشغول بالمذكزر عن الذك - البلعميون والخطاميونت- 
هل يخاف الحدث سوء العاقبة 9 - آداب الملوك في معاملة الخدم - ايجوز ان 
يشر الاولياء مسن العاقبة 9 - الشرى - الرؤيا الصالحة - القلب الذي 
في القنضة . 
الفصل الرابع عشر 
الشرى : 
تركيب ابن آدم - الاولياء الذين أخذوا من اجزاء النبوة اكبرها - 
العشرة الممشرون بالمنة من الصحابة - صفة الاولياء في القرآن الكرم. 
الكتاب والروح : 
عود الى صفة الاولياء في القرآن التكر - العروة الوثقى - قالوب الاولياء 
على قلب رجل واحد - الروح والريحان . 
الفصل السادس عشر 
تفكيس عامة المومتين وتفكير خاصة الاولياء : 
سائر الموحدين بعقولهم يعقاون والاولياء المقربون بالله يعقاون -- المنتكر 
لاحوال الاولياء كالعطل لصفات الله ادعياء التصوف ومنتحاو الطب - خداع 
النفى في الملال والحرام - المكر الانمي . 
الفصل السابع عشر 
عقد الولاية وعقد البوة : 
ولاءة الله للاتبياء وولايته للاولياء - اهل اليقين . 
الفصل الثامن عشر 
مفكرو احوال الاولياء : 
اهام عمر رضي الله عنه - ادعياء التصوف - الاثتياء والاولياء - 
الزندقة - عمل الروح وحظوظ القلب - الام عمر والي بكر رضي الله عنما - 
وجوه النيب . 
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القصل التاسع عشر 
الولاية والسمادة والمحية : 
الولابة حق - الشرى حقى - اطلاع مريم على الغيب - متتكر اجوال 
الاولياء . 
الفصل العشرون 
الولي والمعصية : 
حاله في وقت العصية ‏ حظ يحي بن معاذ في ملك الليال . 
الفصل المادي والعشرون 
الولي والاسرار الالحية : 
الهداية والخشية - مرتبة الانى - مرتبة الانفراد - سيد الاولياء - 
اللمبتدى والمجتى - المجذوب . 
الفصل الثاني والعشرون 
المبتدى والمجتبى : ١‏ 
الواصل تحبد والواصل بغير جبد - الصادق - العودية والرسالة - تدبير 
الملك في اختيار بعض اارععة . 
الفصل الثالث والعشرون 
المدة والجذبة : 
السبب في المدة بعد المذب - تأدب الرسول في السدين الشرة المكية - 
الاذن بالدقاع - طريق الانبياء - الحجرة والانصار والايواء - حل هذه الامة 
من اليقين . . 
الفصل الرابع والعشرون 
المجذوب : 
صفات المجذوب - القيضة - الفغر - معرض المحدثين - من شغلوا 
بمذاب نفوسهم - العلم المقيقي - مشثة الوصول - شربة الب . 
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الفصل الخامس والعشرون 
ام الاولياء : 
صفائه - معنى ختم الولاءة . 
الفصل السادس والعشرون 
اولياء الزود : 
الحق والوفاء بقيام التوحيد - الرحمة - المؤمن يعامل الخلق بالحق والرحمق- 
اهل الله طار عن قلويهم رضى الخلق وسخطهم - ادعياء التصوف © شائل 
النبي عليه الصلاة والسلام - حوس هذه الامة - الدنيا والمرأة الزانية - ادعياء 
التصوف . 
الفصل السايع والعشروت 
دولة الير ودولة الشش : 
لاخيد اقبال وللشر اقبال -- الولاية والصديقية ليستا من الزمان في شي.- 
العام بالحجة - خير هذه الامة اولها وآخرها - غروة مؤتة , 1 


الفصل الثامن والعشرون 


اهل هذا الدين : 
ثم صنفان : عمال واهل يقين - الطائنة الظاهرة على المق -- المباجرون 
والانصار . 
القصل التاسع والعشرون 
الاحمال والدرجات 2 
اعمال اللوارح مرتبطة بالزمان ودرجات القلوب ليست كذلك - المهدي 


كائن في آخر الإمان - وكذلك لد عتم الرلاة - لقي فضية الي بكر 
وعمر رضى الله عنها - وقت غربة الق - تفاضل اهل اليقين - امة جمد عليه 
الصلاة والسلام ثلاثة اقسام - حظ الي بكر وجمر وعلي دضي الله عنهم - 
جنة السابقين وجنة المثقين - تصديق المرسلين - مرب الصديقة . 
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تلك هي الانحاث المختلفة والافتكار العديدة التي عالهسا كتاب « ختم 
الاولياء » وتناونها بالعرض والماقشة والتحليل . ونستطيع على ضوء ما تقدم » 
ان نقرر ان فصول هذا السفر القيّم تدور حول هذه المواضيع الاساسية المحددة : 

. النشاط الروحى في دائرة الصدق وفي دائرة المنة‎ : ١ 

: مشكلة الظاهر والباطن . 

©" . النبوة والولاية والرسالة وصلاتها العامة وميزاتها الخاصة . 

تيا 

في نظر شيخ خراسات > اللياة الروحية يتحقق كائها وتبرز آثارها في 
تطاقين اثنين او في حجالين اين : في محال «الصدق » > اي الود الانساني 
البحت ؛ وفي محال « امن » » اي العطا. الالمي الفائى ونعمته السامية. فالنشاط 
الروحي» في مستوى الصدق> يقوم على اساس ثابت من عمل الانسان واختباده 
الخاص ؟ بِيْدَ أنّه في مستوى النة ينعق من يتابيع الود الاللمي وصنعه 
العجيب . وبتسيد آخر > ان النشاط الروحي في دائرة المنة ينبض على فكرة 
« الهدى الربافي » وتدهله المباشر في كيان الانسان من اجل حياة أكل ومصيد 
اشرف . - وهذا التسيز بين الي النشاط الروحي لا يعود فقط الى طبيعة 
الفرق الاساسي بين ما هو انسافي بحت وما هو الاهي مم > والكنه ايضاً 
ويدورة خاصة يعود الى الخلاف الذاتي بين مظهرين او غطين من اللياة الروحية : 
الحياة الروحية في مظهرها الانساقي الخالص والمياة الروحمة في مظهرها الالمي 
السامي . ويقرر حك ترمذ ان كلا من هذين السطين للنشاط الروحي يتظم 
في سلك الولاءة : التمط الاول هر الولاية العامة » او ولاية محقوق الله ؛ النمط 
الثافي هو الولاية الخاصة © او ولاية الله حم ! 

والتدمذي في عرضه لموانب المياة الروحية» يصطتع جلة طيبة من الالفاظ 
الفنية ذات الدلالات الخاصة © الامر الذي يوضم لنا مدى الدقة في تعبيده وهمق 
الاختبار في ذوقه . والواقع ان حكم ترمذ فريد من بين سائر شيوخ التصوف 
القدامى في تحليله الرائع اطبيعة العفس ومدارج الثرقي المشري وارتباط اعمال 
الموارح عنازل القلوب : انه حقًا محلل نفسي بارع ومن اساطين الحكمة الغيبية 
في الاسلام . 1 


حل 


والاولياء عند الحتكيٍ الترمذي > ينقسمون الى قسمين اثنين : اولياء حق 
الله واولاء الله حهًا . والاولون ثم اصحاب الولاية العامة والاخرون ثم اصحاب 
الولاية الخاصة . فالولي العام » او ولي حق الله هو الذي امْحْذ الصدق قاعدة له 
ومنبجاً » لا محيد عنبا مطلتاً . وقاعدة الصدق>في اسلياة الروحية © تظهر آثارها 
في نطاقين اثنين : في نطاق ظاهري خارجي وفي نطاق باطنى داخلى . فالسالك 
في هذا الطريق > حين يعي قاماً بحقيقته الانسانية ومشاء الوجودي ومصيده 
النباللي » يلزم اعضاءه وجوارحه حفظ الشريعة ومقتضاتما . فهو يوادي الفرائض 
على وجبها الصحبح ويبتعد عن الحارم والمكاره ابتعاذًا كليًا ويأخذ نفسه باللد 
الصارم في كل ما يفمل وما يذر حتى تستقي«اركانه» لششرع الله في بيه وأمره . 
وانه لمن ابل المطبق والفغة الممقاء ان يظن المرء ان اللياة الروحية تدرك 
جرد الرغمة فيها او الصوة أليها . كلا ! ان الياة الروحية» وهي اسمى 
اطوار الوجود الانسافي » نشاط تام للكائن ؟ اي هي حبود متتكامل للتكيان 
الشري من جع اقطاره : فتكرًا وارادة » نية وعملا . 

ولكن يجب على السالك في الطريق ان لا يتكتفي بالقيام باجمال الموارح 
فدسب بل عليه ان يقوم يعمل آخْر باطني © هو البار المقيقي لكل ما يحققه 
في الخارج من عبادات ومعاملات . هذا العمل الباطني هو مراقبة النفس وتصحييم 
النية . والصادق في سيره الى الحى سيحانه ! 15 هو ملزم بترويض اعضائه على 
احكام العبادة هو ملزم ايظّ بترويض نفسه على شُؤون المودة . 

والتدمذي يصف لنا بلغة مؤثرة النضال المرير الذي يستعر بين المرء ونفسه 
الفردية الشبوانية من اجل الكرية والتحرير :5 فا زال ذلك دأب هذا الصادق 
في سيره الى الله تعالى : ملع نفسه لذة الحملال ولذة الطاعات ولذة العطاء . 
و(هو) مع ذلك »> تيجاهد نفسه في تصفية الاخلاق الدنية : مثل الشيح والرغبة 
والمامة واللفوة والمقد > واشباه ذلك . . . حت اذا استفرغ حبوده من الصدق 
ول ببق للحق يَنَهُ اقنضاء » النفت الى نفسه فوجدها كا كانت بديًا : فيه 
تلك الحنات مرجودة . قال له قائل : وما تلك الحنات 9 قال : الغرح 
بالاحوال عند الخلق والطلب لمنازل العلية عند الله ... ( فبو) باذلة سمكة 
يريد صاحبها ان عيتها > فيلقيها على التراب » فهي تضطرب فيه » قد ازف 


وال 


منها اموت . ثم يشفى عليها صاحبها > فيتطها في الما. غطدًا ثم يدمي بها الى 
اليبس . ثم للا ازف منبا الموت > رش علبا الما فاحياها . فهذا لعب من 
صاحبا بها!» . 

وبمدو الترمذي من خلال تحليله لطبيعة النفس الفردية متثاثاً جدًا. ومثله في 
هذا » مثل سائر الصوفية على الاطلاق وخاصة اللامتية . فهو يقرر بوضوح ودقة 
ان السائر في الطريق سينتبي به المطاف» في آخر الامر» الى درجة العجز والليدة 
والاضطرار . وسيقف أنْئذ صفر البدين خالي الوفاض بادي الانفاض © يرتد 
طرفه محو الساء خاسئاً وهو حسيد ! وتلك هي الليلة الظداءكحيث لا نم ولا 
كؤكب ولا قر ... بيد ان اكيم التقرمذي اذا كان متشامًاً بااقياس الى 
طبيعة النفس ومدى امكانها وطاقتها فبو جد متفائل بالقياس الى رحمة الله 
سبحانه » وعظع غفرانه وسعة سلطانه . فلنستمع اليه ايضأ : 

« فنا استفرغ هذا الصادق محبوده في الصدق في سيده » على ما وصفت > 
ووجدها (اي نفسه ) حية معها هذه الصفات (الممومة» حير وانقطع صدقه 
وقال : كيف لي ان اخرج من نفسي حلاوة هذه الاشياء ؟ فعلم انه لا يقدر 
على ذلك »؟! لا يقدر ان ببيض الشعرة السوداء . وقال : ان هذه نفسي قد 
اوثقتها بالصدق من لله > فكيف لي ان حللت وثاقها فأبقت وهربت > متى 
أللتها 5 فوقع في مفازة الطيرة . فاستوحش ! وبقي وحيدًا في تلك المفاذة » 
لانه قد ذهب أنس النفس ول يئل انس الخالق ٠.‏ فحيكر صار مضطرًا > لا 
يدري أيقبل ام يدبر ؟ فصرخ الى الله بائساً من صدقه صفر البدين > خالي 
القلب من كل جبد . وقال في تراه : 

قد تعلم > يا عالم الغيوب والخفيات ! 

انه لم ببق لعي بالصدق موضع قدم أمْحطى به . 

ولا لي مقددة على محو هذ الشبوات الدفسة من نفسي وقابي تأغتي ! 

فادركته الرحمة فرحم . فطير يقلبه من مكانه الذي انقطع فيه في لظلة 
فوقف به في محل القربة » عند ذي العرش . فوجد روح القربية ونسيما وتبحبيح 
في فضائها وفي ساحات توحمده . وذلك قوله » عر وجل : 
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© أن يحب المضطر اذا دعاه ويتكشف السوء وجلتكم خلفاء 

الارض * . 
ب 

تلك هي بالاجال طبيعة الاختبار الروحي الْقَاتم على قواعد الصدق والمجبود 
الانسالي انا لص ؛؟ وتلك هي ايضأً حدوده وافاقه وصاميه . وومسكدرا ان 
ندرك بناء على ما تقدم » ان الغرض الاصيل لرجل الصدق في حهوده الممنري 
هو اول تحقيق التتكامل النضي لشخصيته الفردية. وهذا التتكامل النفسي من أنه 
ان يَْث في كيانه روح الانسجام والسلام والطمأنينة . وهو ثانياً يدجو في 
جميع اعماله ما أعده الله للصادقين > في الياة الآخرة » من حسن ثواب ومآب. 

اما النشاط الروحي الصادر عن ينموع النعمة الالهية والمنة الازلية فهو ايضاً 
يقصد > اول ما يقصد» الهيمئة على اسم خارجيا والسيطرة على النفس داخليا: 
كا يفعل رجل الصدق قاماً ٠‏ ومع ذلك فان الاوضاع جد مختلفة بين كلا 
الاختمارين > اعني بين قاعدة الصدق وقاعدة المنة . أجل !ان صاحب النعسة 
الآاشية » الذي اجتباه الله بفضله واختصه عنته » هو اسد وعناً من غبده بضرورة 
تطهير كياته الداخي والخارجي . فانه بقدر ما نشع اضواء النعمة في جواتب 
الذات الانسانية يكون المرء اكثر طواعية لدعوة الخير واشد انقيادً! اصوت 
الفضيلة واسرع استجاية لنداء الساء . 

ولكن بيئا نلاحظ قوى «الصادق»تتوء تحت ثقل النضال المرير بين النفس 
وأغراضبا المتناقضة > اي بين مطالها الدنيا ومطالها العليا » ثرى «صاحب النعمة 
الالحية » > بفضل العون الإبافي الداتٌ » محفوظاً من ذلك كله كأنه منتشط من 
عقال ! وبيئا يكرن «الصادق » محدودا بقدرته وطاقته الادبية والمادية > إذ 
« برجل الممة » متحرر من قود الفردية » منطاق في اجواء الذاتية » مندفع حو 
ساء الكيال المطلق 9 

ولعل بعض اصحاب « النزعة الانسانية »> ودعاة « الاخلاق الوجوددة »> » 
يعترطون على فكرة النعمة الالحية » من حيث انما تسلب الانسان أعر نثيء 
لديه وهو حريته وادادته واختياده في تقرير مصيده . أليس . المر. في مستوى 
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« النعمة » يصير يثابة آله صما. > ينفمل اكثر ما يفعل ويأخذ ا كثر ما يعلي 
ويستجيب ولا تحيب 9 والواقع ان هذا فيم سطحي لطبيعة النعمة الالفية 
وموقف الانسان منبا . ان < النعمة » لا تفقد المرء حريته او كسبه ولكببا » 
دقة » تسمو بها الى منطقة اسمى يكثير من منطقة الافسان وحدوده 
وآفاقه . ونحن حين نتأمل في سيرة اصحاب النعمة المقدسة>اي في سيرة 
الاولياء حقًا نخدم ١كثر‏ الئاس قسكاً « بالفضائل الانسانية » واشدهم حي 
للانسان من حيث هو انسان ! وكذلك ترام اعمق من غيدهم ف قم معق 
الواجي والتضحية والفداء . 
5 

يدى المسكم الترمذي بحن ان اهل الصدق ثم عمال في اللمياة الروحية 
شأئهم في هدا شأن الخدام والاجراء في اللماة المادية سواء بسواء . وذلك لان 
اصحاب الصدق يضعون نصب اعتبم دائًاً فكرة المزاء المباشر لنشاطهم » 
اي فتكرة المنفعة العاجلة او الآجلة لقا. محبودهم ؛ فم اذن لم يخلصوا العسل 
لله وخده او لوجبه التكريم . كا ان رجال الصدق متصرفون قاع الى الفمل » 
مستغرقون فيه بالكلية قايس لهم اشراف سام الى سما. ال_أمل الحض او 
المشاهدة الخالصة . 

وعلى العتكس من هؤلاء » رجال النعمة المقدسة - الصديقون : ثم الا<زار » 
الاوفيا. » النبلا. كا بسميهم شيخ ترمذ . غرضهم الاخص هو التحرد الاثم من 
نطاق الفردية الضيّق > اعني الازه عن كل قبد او شرط او حد ... ونشاطهم 
موجه شطر المق وحده>لا يرضوث دونه يداولا في ماسواء جزاء او شكورًا. 
فالله وحده هو جزراذثم ووجبه الكريم هو تتلتهم وغبطتهم . انهم على الارض 
يعيشون بببجة السهاء » وفي السباء يحون الأبد . انهم على الارض يتحبحوت 
ف ميادين التوجيد وفي الساء يلون نضرة العيان ونعم الود . 

ويقرر الترمذي بجارة وخهرة ان الصادق لا يستطيع التحرد قاماً من سلطان 
نفسه الشبوائة وبالثالي لا يقدر ان يسيطر بالكلية على جوارحه واعضائه الظاهرية. 
نعم»انه يمكنه ان ينتعد عن المحارم والمكاره > وحتى عن شهوة النفس فيها ؛ 
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بيد انه لس في وسعه ان يتخلص من شهوات النفس في الطاعات والمحامد 
والمكارم : فالنفس مجبولة على حب هذه الاشاء . وما دامت هذه التفى 
الشهوانية حمة وموجودة فلا سبيل الى الخرية النامة والتكال المنشود . 

ولكن اذا تسر اصاحب النءمة الالهية ان يتخطى حدود فرديته الضيقة 
وينعتق من عبودية نفسه الشهرانية فذلك اما يتكون بوساطة قوة عليا اعظم من 
قوته » الا وهى قوة المق سبحانه وتعالى ! ان الفوارق اللاسمة والاساسية بين 
« الصادق » والمنعم عليه » في اللياة الروحية » ان هذا الاخيد يعيش بلله دلله 
ويريد بالله ولله وجب ويرذى لله ولله . اما رجل « الدق » فلم يصل ولن 
يصل الى هذا المستوى الفائق الءظيم . - والترمذي يتدل على نظريته هذه 
بالحديث القسي المعروف :<.. .ولا يزال عبدي يتقرب الى بالنوافل حتى احبه. 
فاذا احبيته كنت مه الذي يسمع به وبصره الذي ييصر به ويده التي يبطش 
بها ورجله التي يشي عليها وقلبه الذي يعقل به . في يسمع ولي يبصر ولي 
يسطش ولي يشي ولي يعقل . ولك سألني لاعطيته ولك استعاذقي لاعيذنه”” . 

فبذا العد » الذي هو تحلى المب الالمي وموضع ألطافه »هو كان ربائي 
حم : يرى بالله ويسمع بلله ويعقل ويتأمل لله . ولس ذلك يمني ان الله > 
سبحانه » قد اصيم انساتاً او ان الاذسان قد اصبح الاهأ . جل جلال المق 
ان يكون موضوع الموادث او ان يتكون حادثاً ! ولكن الطقيقة الكبرى > 
التي يدل علبها هذا الحديث القدسي الشريف > والتي هي ذروة التوحيد وتاج 
العرفان » هي شهادة اعطق أنفسه بنفسه عبر الكان الانسالي الغالي . وذلك هو 
صنع المب الالحي وشأنه الخلاق السجيب ! 

2 
«3 

بوم) اخرج هذا الحديث القدسي البخاري عن الي هريرة ؛ واخرجه بروايات آخر “ 
|حمد وابن الي الدنيا وابو نعم واليبيقي عن عائشة ؛ والطبراني والبييقي عن الي امامة ؛ 
والاساعيل عن علي ؛ والطبراني عن أبن عباس وانس وحذيفة ؛ وابو على والبزاد عن انس؟ 
وابن ماجه وابو نعم عن معاذ ؛ واحمد وابو نمم عن وهب بن منبه . وقد شرح هذا الحديث 
ابن القم في الحواب الكاني صن وغ سروم (ط . جحوسوه . )وهو الحديث الثامن 
والثلاثون من شرح « سين حديثًا » للحافظ ابن رجب الحتبلي . (انظى الرد على المتطقييت 
لابن تينية ص ١٠8ه‏ تعليق رقم )9١‏ . 


حليل 


والطكمة هى العلامة المميزة والسمة البارزة لاولياء الله حقاً . والترمذي 
يطيب له ان ينعت هذه الحكمة الخاصة : بالحكمة العليا 6 ليقابل بينها وبين 
حكمة الانسان المحدودة القاصرة . ويسمها احباناً : بالعلم الباطن واحياناً 
بعلم الانبياء والاولياء » وهو يتبرهما ميذة من مإ الانبياء والأولياء وإدثا 
يتلقاه - ولا يكنسه - خلف عن سلف . وحين يريد الترمذي بان بخصائص 
هذه المسكمة بشي. من التفصيل والوضوح »> يقول بلئته الرمزية > ذات الدلالة 
البعيدة : انها باطن القرآن ونور الاعان وببجة العرفان ! 

يد 

اذا تأمل الباحث في النصوص العديدة » التي اودءها شيخ خراسان في 
رسائله وكتبه » عن الولاية والديرة - يدرك فورًا ان شيخنا له نظرية كاملة في 
هذا الموضوع > تتاز حقًا بالطرافة والاصالة والابداع . نعم » ان حمكم ترمذ 
لم يصغ نظريته هذه » على نحو برهائي او جدلي كا يصنع عاماء الكلام او 
ارباب الفلسفة . بل اكتفى يتقرير الخصائص المميزة لكل من الولابة 
والنموة والصلات العامة والخاصة بين الاولاء والاندياء وائر الولاية والنبرة في 
السلام الانساني ومصير الشرية النبائي . 

وؤزيد الآن ان نلخّص الافكار والاراء الترمذية المتعلقة بالولاية والدبوة 
والاولياء والانبياء وخاتم الاولياء وخاتم الانبياء : 

في نظر حتكم ترمذ > ان طبيعة الولاءة > جمناها الدقيق » هي الاهية لا 
انسانية كا ان مصدرها بالتالي هر الاهي لا انسافي . من أجل هذا » كان من 
الخطأ الشنيع والهل بحقائق الاشياء اعتبار امس الولاية من طريق العلم النشري 
او المقايس الفكرية . 

الرسالة والدبوة > يمناهما الخاص > كلتاهما امانة الاهية ووظيفة اججاعية 
في وقت واحد . بمنى ان الرسول او الني يتلقى رسالة من السراء ويبلتها الى 
الشر بسكل انواع التبليغ » وهو ملرم بذلك . ومن ثم دافقت المسجزة الرسالة 
كبرهان خارجي وموضوعي على صحة رسالة الرسول او نبوة النبي . بيد ان 
الولاية هي مكرمة الاهية ذاتية » تحمل في اطوائها عناصر الدلالة علييا : 
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فليست في حاجة الى برهان لها سوى نفسها :< النموة مع البرهان والولاية هي 
البرهان !»© . 

الصلات القائمة بين المق سبحانه وبين اوليائه الابرار هي صلات رعاية 
ومودة وعناية : ان الله ولي امر الاولياء في الدنيا والآخرة واصطنعهم على 
عيئه وأقامهم غاذج جية للاهان والخير والفضيلة . 5! ان الاوليا. بدورهم > ولوا 
امور الله سبحانه » ونصروا حقوقه وعاشوا له لا لانفسهم وكنوا له في حياتهم 
وفي مرتهم شهادة حقة , 

الولاية في ملبيعتها الذاتية هي غير زمنية > بالرغم من انما تظهر في حهذٍ 
شخصية الولي » الكائ في نطاق الزمان والمدود به . ولان الولاية » من 
حيث طبيعتها الخاصة > غيد زمنية فبي اذن لا تخضع لعنصر الزمان ولا لقانرن 
التطور في اليئة او المكان . انبا في حقيقتها شهادة الله الحية على مخلوقاته » 
عبر الانسان اللادث الفاني ! 

والاولياء على الارض مظاهر الحيل الأخمي في الاء : عليهم مات بارزة 
من اق . « قد علام بباء القربة ونور الللال وهيبة الوقار وان الكيريا, . 
فاذا نظر الناظر الييم ذل الله تعالى لا رأى عليهم من آثار الملتكوت .»“وقلوب 
الاولياء معادن الانوار الالحية ومواطن تجلياتها ومساكز اشماعها . 

الولاية هي قرب من الله وحطور معه ويه . وللكن هناك قرب وحضور 
الاهيان عامان وقرب وحضرر الاهيان خاصات . ومن م انقسمت الولاية إلى 
قسمين : ولاية عامة وولاية خاصة . فالاولى تسمل كل من آمن بالله وعمل 
صاطاً وصدق المرسلين . والثانية قاصرة على احباب الله واصفيائه الذين اجتباهم 
للق لنقسه وهداهم به اليه . « اولك الذين يلجون محالسه سماحأ ويئاجونه 
كفاحاً » . 

للنبوة ختم وللانبياء خاتم > والولاية ختم وللاولباء خاتم ٠‏ وخلم النبوة 
هو بثابة المركز الذي تدور جوله النبوة والمبدأ الذي تصدر عنه والغاية الي تتحقق 
في هكالاته . فخاتم الانبيا. ليس هو فقط آآخر الانبياء مباً أو ظبودً! بل هو اساهم 
مقاماً وارقعهم ذا وأبعدجم صوثاً . وكذاك الشأن بالنسبة للولاية والاولياء 
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هذا » وقد اعتمدنا في تحقيق نص « ختم الاولياء » على نسختين حفوظتين 
في خزان اسطشول > وهما النسختان الوحيدتان في الوقت الماضر لهذا الكتاب. 
نسخة الغاتم ( ويشار اليا مجرف ') رقم 0559 ور - ب ؛ ونسخة ولي 
الدين « ويشار اليها يحرف ' ) رقم ا/ ,بو ح رتوو . وقد اعتبرت نسخة 
الفائيم اساساً لتحقيق رواية النص > لانها جسب شهادة الناسخ قد قوبات على 
اصل آآخر . وهي توجد شمن جموعة معظم ما فيها من رسائل وكتب لابن 
عربي . وهي مكتوبة خط نسخي دقيق > صعب القراءة .. خال من التنقيط 
في معظم الاحوال . 

ومقاس هذه النسخة 6 كالا١‏ سم © مسطرتها هم سطرًا . وهي ف حالة 
جيدة» مصححة على الحامش مخط الناسخ الاصلي . اسم الناسيخ غيد مذّكور وهي 
بتاريخ ١‏ رجب سنة لاه للهجرة . 

اما نسخة ولي الدين فهمي ايضا في حالة جيدة ويخط فسخي واضم > الا 
انها كثيرة الاخطاء وسدو ان الناسخ من جهلة الخطاطين . والسخة ن 
مجموعة من الرسائل والكتب كلها للحكم الترمذي © ومقاسها ييل م2 
مسطرتها 0١‏ سطرًا . والمغطوط بغيد تاريخ ولكن يوجد عدة تملككات الجموع 
اقدمها سنة همهم للبجرة ٠.‏ واسم ناس المخطوط غيد مذكور ٠.‏ ومن عادته اغفال 
در سند الحديث والاكتفاء بالمآن . 

هذا » ويوجد في مكية دو جوله بابا ( اسطتبول) رقم 185 / .م 
مخطوط بعنوان :« ختم الولاية » مؤلفه حمد بن مد القاضي فرغ من تأليفه 
سنة ١184‏ هجرية . وهو خاص بيانكرن ابن عرلي هو خاتم الولاية المحمدية» 
ولا علاقة له بكتاب « خثم الاولياء » الحكي الترمذي . 


خم الاولياء - لم 
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(مه”) قال الإماء” أبو عبد الله » تمد بن على بن اللسن” بن بسر > 
الحكيث الترمذي > رحه الله : الحدث لله > رب العالمين وصلى الله تمد النبي 
وعلى آله احمعين” ! 

أن بعد : فإنك دكت البحث في ما خاض” فيه طائفة من الناس في 
شأن”” الولاة'؟ ؛ وسألت عن كأن الاولياء ومنازفهي9 وما يلزم من 





)١‏ من عادة الحكيم الترمذي في تأليفه » إن يعرض افكاره في شكل حوار يدور بين 
سائل (التلميذ) وجيب «الشيخ) . انظر مثلًا كتاب الرياضة ص .م ؛ و كتاب ادب النفس 
ص ١١5 4 110 > (١549.04‏ > 9١ص‏ الخ .. (نشرة ادبري وعلى عبد القادر “ القاهرة 
سنة دوو ) . وانظر ايض كتاب المكمة ص 4" ( عغطوط خراججي اوغاو ' بودصة 
رقم ١+‏ ) وطريقة الحوار سائدة في فن التأليف الصوفي مئذ عص ميكر ( انظر حكتاب 
القصد والرجوع الى الله تعالى للشيخ المحاسي) . 

ولكن الذي هين كتاب خم الاولياء » من حيث اسلوبه الحواري > بالنسية الى سائر 
مؤلفات الحتكم الترمذي > هو سيطرة هذه الصبخة الموارية * هذا اللون الفثي الجسيل من 
التأليف ؛ على مجموع اجزاء التكتاب وفصوله على نحو منق مطرد . 

م) هذه الكلمة ذات اصل قرآفي (انظ سورة ٠1:1؟‏ ؟ مه: و7 ؟ جه :87)اء 
والترمذي يستمملها في سياق يمه » نارة يمتى الخالة » وثارة عمنى الشرط ٠‏ 

ح) ما يغص المت المحدد للولاية عند الترمذي»“ انظر المقدمة . 

ع) متازل الاولياء . عِين في مصطلح الصوفية بين الحال من جية والمتدل والمقام من 





| + وبه التوفيق وهو حسبي دب . يس ياأكرع وم 7 © الحيد نُّ هو اهله والصلوة 
على محمد رسول» وآله وصحبه وسلم 37 ل ابا سالا الات لأا .اث - 0# . 


دج دج» ند -*» خاضت 05, 
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قولحم . وهل يعرف الولي نفسه ام لا 9 وذكت ان” ناساً يقولون : ان 
الولاءة حبولة عند اهلها 8 وهن حسب نفسه وذ وهو بعيد عنها . 

فاعلم* ان هؤلاء الذين لتخوضون في هذا الاءر" »> لسوا”من هذا الامر 
1 هس أساء اس 


في" شيء” : إفاك ثم قوم يعتبرون شأن الولاية من طريق العلم”© ويتسكامون 





جهة اخرى . فالمال عندم : حدث داخلى يتفعل له الصوفي اثناء سيره وترقيه الروحي . 
وهو بهذا الاعتبار مباغت وعارض . اما المقام او المترل (ج . مقامات ومتازل) فهو درجة 
يرق اليها السالك ويسدفى فيها في عروجه المنوي وفي رياضته الصوفية . فالمقام او المقزل 
اذن * بالقياس الى الوعي الصوفي ؟ هو شيء ثابت او هو حق مكتسب *؛ إن امكن مشلل 
هذا التعبير . وهذا فرق جوهري عبن بين معنى الال ومع المتدل او اللمقام . ولكن ما 
هو الغرق بين المترل والمقام ‏ بعض الصوفية بتر هذين اللفظين مترادفين . ولكن ؛ في 
نظرنا > بالرغم من تابه المقام والمترل في كي من الوجوه» يوجد ببنها فرق دقيق وحاسم : 
« المقام © يرمز الى تغلب عنص « الرمان الروحي » في السلوك الصوفيء بينا يرمز « المقدل» 
الى تغلب عنصر « المكانت الروحي» في صعيد التجربة الصوفية نفسها ‏ (راجع بصو ص كلمة 
حال “ سلمي ؛ تفسير ٠م‏ ,24 .م (.60 2) .1 .مآ دواو - واصطلاحات الصوقية لابن 
ع ريص ““طبعة حيدر باد “ومنازل السائرين للاتصاري ص ١44‏ > طيمة [تعناءععسهء8 06>“ 
القاهرة سئة +هه؛ . وبمخصوص كلمي مترل ومقام» راجع سلمي * جوامع +«- 
2 ,84 .م .1 .1 دولة5 ؛ واصطلاحات الصوفية لابن عرلي ص م ؛ طبعة حيدرياد ؛ 
وشفاء السائل ص 4م > 464 * 48 > ٠٠١‏ .و ينخصوص الفرق بين المتزل والمقام من الوجبة 
الشرعية > انظر ابن بطة ص 4لا - 1 عامم 6ه .1090 . 

8) داجع ميق القبول“من الوجبة التكلامية( علم السكلام )ابن بطة ص9٠1-‏ .1204 
ومع القبول من الوجبة النقهية » ابن قدامة ص 1.٠‏ > ومع “2 (.15204) . 

5) تقول الحمكمة الصينية المتيقة :2 من يعلم لا يتكلم » ومن يتكلم لا عام !»© 
(داجع عصوعط .120 ,80 .م رمه ) ٠.‏ 

07 طرق المي الترمذي ؟ كسائر الصوفية “ بين نوعين من العلم : العلم الظاهري 
والعلم الباطتي . وهذا الاخير يصفه شيخنا بانه علم الانياء وعلم الاولياء » وهو المتكمة 
العليا . وهذه التفرقة بين نوعي العلم الظاهري والعلم الباطني راجعة في الاصل الى طبيعةكل 


اخ 8 . داخيث 2 ,اذ فهولا . ز واعلم7ا . ز الكلام 7ا, 
س ساس اليسوا بأهل حظوظ من دهم 15 . ش دش لل 


1١15 


بالمقاييس ”8 وبائثوثم من تلقاء أنفسهم ؛ ولسوا بأهل خصوص من يبه 2 ٍ 
ولم” ببلغوا”” منازل الولاية ولا عرفوا صنع” الله . إن كلامهم في الصدق”"م 
ومميارهم في الامور” الصدق . فاذا صاروا الى المان'''* انقطع كلامهم > 


وعجزوا عن معرفة صنع الله بالمد" . لاعهم” عجروا عن معرفته > ومن عجر 





منهها الملميزة عن الاخرى > والى وسائلها الخاصة » واخير"! الى حدود وآفاق كل من هذين 
الملييت ٠‏ - راجع كتاب علم الاولياء للثرمذي “ورقة موا سوا ع روا كيرماءهداء- 
خطوط خراججي اوغلو» بورصة رقم ٠+‏ - وكتاب العلل للثرمذي» ورقة بسب 1١0+“‏ ء 
عدوا - غطوط : 889 .0 .2 219 مم تدمع[ - وكتاب انواع العلوم للترمذي ورقة 
بما - مخطوط ولي الدين رقم ولاب - راجع ايضا اخبار الحلاج - 53 ,34 ,14 .60 26 - 
طواسين 9و . أما معاي العلم من الناحية الفقبية واللكلامية والفلسفية فراجع : 

المحصل لارازي ص 8 : تعريفات المرحاني ص ١:٠‏ * الارشاد لامام المرمين ص م؟ 5 
والتمبيد لباقلا فيص" ؛ وابن بطة ص ب؟ (جصوء .1220 ؟ وطيقات المنابلة لابن القرأ 
علد : ١م‏ 

ه) المقاييس “ج. قياس » وهو مع الرأي “ في نظر ا مذهب السلفي ‏ يعني الافقكار 
الشخصية الت تقابل النصوص الشرعية » وهذه المقابلة قد نتبي الى تعارض ومن ثم يجب 
وقنها عند حدها او الناؤها تايا . - راجع عقيدة ابن حنبل مجلد :1م ؟ وعلد 941:0 
؟؟ . وكتاب المسائل لابن حئبل ص هبام بام ؟ وكتاب اعلام الموقمين لابن العم لد 
:عوج هم ؛ وكتاب. المعتمد لالي يعلى ص وباب > «عسسممم. ويجب أن نلاحظ أن 
الترمذي ييز بين الملة والقياس فهو يقبل الاولى ويرفض الثانية » راجم كتاب العلل» مقدمة 
(للترمذي نقسه) . 

3 صنع الله يمني * من الوجبة اللنوية > فمله في الخلق وفضله على عباده . والتدمذي 
ثبت في سياق يحثه ان طبيمة الفضل الالمي ليست في مقابل امتحقاق العبد ولا ثرة >كسبه 
أو صدقه > بل هي هبة الاهية مباشرة ٠‏ 

.٠ انظر ممق الصدق في مذهب الترمذي ؟ المقدمة‎ ٠٠ 





ور » »© المه ‏ ©ها © » »« 
ص ناص ولايلفوا 07 . ض + عم 7ع . ط- آابور 07# . 
المتازل 2#. ع للسد28 0. خْ + قد 8 . 


ف فن 09 . 
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عن معرفة الله تعالية كان عن معرفة صنايعه أعجز”' . قلذلك يصي ركلاميك 
جزافا” في العأقبة . 


الفصل الاول 
ولي حق الل 


والأولياء' عندنا على صنفين : صف" أولياء حق الله" > وصيف” اولياء 


الله . وكلاهها نحسان (165أ) أنما أوياء” الله . 


؟) في الواقع أن طبيعة معرقة الفقكر الانسافي لله تعالى ولصئعه يحدودة بالنبة الى 
الفكر نفسه و بالنسية الى الاشياء الخارجية التي هي موضوع قشاطه وعرانه “ والتي منوسا اق 
جا يستمد عناصص تفكيره ومقومات افكاره . ومن ثم كان تأ كيد الصوفية في سمو 
المحرقة الروحية * أو « العلم اللدفي » الفائض من ينبوع الجود الالحي . يقول ابن عرلي : 
« بسني ترافي لا بينك فاذا ادر كتتي ادر كت تقسك >“ لا تطيع ان تدركني بادراحكك 
نفك . .» (تجليات رقم +١‏ ) . 

-9) يستعمل الترمذي > في سياق بمثه في كتاب خم الاولياء كلية حق مضافة الى 
لل: حق الله “ وغير مضافة . فحق الله هو شرعه (812126 101 2يآ) وهو وصاياه واواسه. 
اما كلية حق > وحدها » فهو يستمملها ها بمنى غريب غير مألوف : المق هو وسيط بين 
لله والانسان ليراقب هذا الاخير > او بتعبير ادق ليقتضيه « الوفاء يقيام التوحيد » وهو 
بهذا الممنى يقابل الرحمة التي تداع عن الافسان امام الله تعالى . وغحن لا تلم لاي صوفي آخر 
نظرية او تفسيرً| للحق بهذا الممنى. أما فيا يخخص معنى الحق عند الصوفية فانظر ثفاء السائل 
ص وم ' م4 > 51 ؟ طيقات الصوقية ص١٠‏ * 1١9‏ ؟ للا( ؛ فواتح الال ص >1121١‏ 
6 ؟ سلمي“ جوامع 54 51( 388 .م .1 سآ ونعمع'ل ) ؛ روابات الحلاج ه ؛ طواسين 
(وذ 5 1,9,157).اما ممافي المق بصودة عامة فراجع 240 ,1,11 .8 ,14همه3]2600 .8 .52 
وداجع ايض ممالي المق عند فقهاء السافية» ابن بطة (.وصهم*1 .138) وابن قدامة ص14 
(.عصةء2 .1'520) والسياسة الرعية ص وه (.عوموع7 .15920 . 

.و التمييز بين فكرة اولياء الحقوق الالحية وبين اولياء الله حا “والقي تدود 

وق سلا لص ل كلامهم 37 © كلام خراقة 137 , 

ماللا ١‏ والولي لا . اابب لمهم 89 . 

ات + متهم 3871 8 
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فأما ولي حق الله فرجل أفاق من ستكرته . فتاب الى الله تعالى » وعرم 
على الوفاء لله تعالى بتلك التوية”' . فنظر الى ما يراد له في القيام بهذا الوفاء 
فاذا هي حراسة هذه الموارح السبع : اسائة وسمية ورصره ويده ورجله ويطئة 
وفرجه . فصرفها من باله » وجمع فكرته وسمته في هذه اللراسة » ولا عن 
كل شيء سواها » حتى استقام . فهو رجل مؤدي الفرائض حانظ للحدود > 
لا يشتغل بشيء غيد ذلك . يجرس هذه الموارح حق لا يتقطع الوفاء لله تعالى 
ا عزم عليه . فسكدت نفسه © وهدأاأت جوارحه . 

فنظر الى حاله» فاذا هر على خطر عظيم : لأنه وجد نفسه علزلة شجرة 
قطعت أغصاتها والشجرة باقبة يحالها . فا يومنه ان يغفل عنها قليلا فاذا الشجرة 
قد بدت لا أغصان © كا كان بديا » فكلا قطعمها خرج متكانها مثلها . فقصد 


حولها قصول كتاب خم الاولياء * تنا وها ابن عرلي بريشة الصناع وأدخل عليها بعض 
التنقيحات الدقيقة » فلستيع اليه : 

دن رجال كف عن قلوهم فلاحظوا جلاله الطاق ؛ فاعطام بذائه ما يستحه من 
لآداب والاجلال . فهم القائموت ممق الل لا بأعره . وهو مقام جليل > لا يثاله 
لا الافراد من الرجال . وهو مقام © ارواح اليادات » . ومن هذا المقام « تدذكدك 
« الحبل » و«صعق موبى » عليه السلام ! ول يفتقر في ذلك الى الاس بالتدكدك والصعق . 


03 


0 


«دفؤلاء خصائص اث“قاموا بعادة الله على «حق أشّْه ؛ وهم الخارجون عن الام». - وله 
« عبيد قاغون « بأ انه » > كالملاتكة المسخّرة . . . الذين ما حصل لحم هذا المقام . فهم 
« القاغون « بأس ان » * فهم « القائغون بحقوق العبودية » . ومؤلاء « القامٌون يتوق 
« الربوبية © . فهؤلاء محتاجون الى « اس »© يصرفهم > وهؤلئك بتصرفون بالذات تصرف 





« ألخاصية »© . 
( تجليات « تحلى المق والال » رقم سه ) 

ه) هذا النظام الذي يختطه هنا المؤلف قد ذكره ايضا فيكتبه الاخرى» انظ كتاب 
العلل ورقة ا (مخطوط ولي الدين رقم 7+٠‏ ) وكتاب المسائل المكنونة » ورقة وسعرب 
( تخطوط 2193 5ه عدم نهآ ) ورمالة الى الي عتان ورقة ٠هووا‏ ؟ هوب (نفس المخطوط 
التقدم) وكتاب ادب النفس ص 40 > +و »> جو لهه؛ ؛ وكتاب علم الاولياء ص ٠١8‏ 
(تخطوط خراججي أوغلو؛ بورصة رقم ١ه‏ ) ؛ وكتاب الشناء والملل ورقة وسبوب (عغطوط 
ولي الدين رقم “٠‏ ) . 
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الشجرة لقطها من أصلها » لأمن من خروج أغصائا > فقطها . فظن انه قد 
كفى مؤنتها » فاذا أصلها قد بدت منه اغصان ! فعرف أنه لا يخلص من شرها 
دون ان بقلمها من أصلها . فاذا قلمها من أصلها استراح , 

فاما نظر هذا” العد الى جوارحه قد هدأت > التفت”* الى باطنه ؛ فاذا 
نفسه حشرة ة بشهوات” هذه لجراي . فقال : اما هي شبوة واحدة > أبييم” 
لي منبا” بعضها وحظر” عا : فأنا على خطر عظم 1 احتاج أن اعوس 
بصري حت لات ينظر اليش - : فاذا بلغ الحثلور عليه تمض وأعرض 
وكذلك اللسات وجميع الموارح . فاذاط غفلت ساعة عن الطراسة 4 رمتني” 
في" أودية المها لك - قاما وقع في هذا الخوف 4 ضبقت عليه الخافة ص “الاعود 
وحجزته عن اللق» واع ترف عن القيام بكثير من أ مور الله » عر وجل”. 
وصار تمن يبرب من كل أمرك ؛ عجرا مئة وخوفا” على جوارحة من نفسه 
الشبوانية . 
فقال في نفسه : قد اشتغل قلي مجراسة نفسي في ججميع جمري > فتى أقدر ان 
أفكر في منن الله وصنائعه 9 ومتى يطهر قلبي من هنه الادناس ؟ فان أهل 
اليقين يصفون من قلوبهم امورًا > أناث خلو” منها ! فقصد ليطهر الباطن» بعد ما 
استقام له تطهير الظاهر . فعزم على رفض كل شهوة في نفسه هذه اللموارح 
السبع > ما أطاق أو حظر عليه . وقال : اما هي شهوة واحدة > تطلق لي في 


متكان وتحظر على في مكان . فلا خلاص منبا » حتى أميتها من نفسي 
انث دل ل ج ارنقب 357 5 2 شهوات 37 
اخ جذم 037. د اتح 5 . واالاا. 
ر واحظر 5 . زا بعض 97 . سن الالال 
ش الى 7 . ص مباح 37 . ض أو اعرض 77 . 
ط فان # . ظ رمت لا ل اع 04. 
غم ف واححرته 7 . قااملا . 
4-3 للا ل حال وصاد معرب من ا 9. 
م اعجز 8 »© عجل ن عوقً 7 . فيا . 


و حار 97 . 


ريل 


3-3 ان رفضها إماتتها ! فعلم الله صدق الرفض من عبده وماذا يريد. 
ترقت الارادة هبنا قنيم م من صدق الله في رفضه ليطبر مناء* 
0 يصدقه وطبادته ليثال ماب وعد الصادقين من ثواب جهدتم. .ومنهم من 
صدق الله في رفضه ليلعاه يخا اص العبودية 
نقتم لهذا الطريق النه » وثرك الآخر على جهدة » واقئضائه” ثواب* الصدق 


انق 


غرات © ققرت عيئة يلقائه . 


يوم لقائه , 


فأما < الذي قت نم له الطريق إليدة > فذا الذي ذكره في تلؤيليت 


واعمه 1 


©« رانين جاقذوا فنا > النريئل” 27 # فلا فتم له الطريق إلبه 





دو) عي الترمذي بدقة ومبادة بين العبادة وبين المبودية ( او العبودة ) . العبودية في 
نظره هى الخالة الاصلية للككائن لوث ل فقره وحاجته لكالقه ؛؟ وجذا الاعتبار * 
البودية في المخلوق نقابل الربوبيه في لق . وفي السلوك الصو في“البودية هو وعي كامل 
ونام بفقى الانسان المطلق تجاه الله انه ل عن اللي . اما العبادة فهي تبير عن هذا 
الغقر وعن هذه الشاجه .و لكن العبادة ؛ في نظر شيخنا © ان لم تنبثق من معين هذا ألوعي 
التام الشامل فهي مظبر خادحي فاقد الحياة والروح ٠‏ راجع كتاب الفروق لا مذي “مادة 
عبادة وعبودة ( خطوط باريز رقم هاءه : »وا )4 داجع ايشا طبقات الصوفية» سلمي 
ص .وب 4 551419616 444* ؟ قوائح المال » ص 04>“؟ ١1‏ ؛ شفاء السائل ص غ4؟ 
قثيري > زسالة ص 7 ؟ سلمسي » جوامع ص وب 5.0 ا[ مفدوة'ة ) أن الممإلي القغبية 
والكلامية للعيادة والعبودية قراجع : 

001 بتهددظ عه 74 .م بمتووتسته 1 صطآ"0 عنعه[ه00ط61 31 

197) سورة قس :44 . وهذه الآية الكرعة يستشهد بها الترمذي كتثس! في كتبه “ 
انظ مثلا ادب الئفس ص 1١4841٠١‏ “ره . قارن المنى الخاص للاية القرآئية الذي يذكره 
الترمذي هنا مع المعاني الاخرى الت يذاكرهأ عادة المأسرون : ابن كثي 473728 





ي الالال ويلقى 7 8-6 ا. ب وما ل . 

ت عبذا2 اث فيفر 5 ج هذا2 

وأقتضاء 7 ع لي د واما ”ا . 
5الا. ل قوله عز وجل 17 . | اش + وان الله لمع 


المحسئين 387 . 


١1 


شرق ازور في صدره > فأصاب” روح الطريق”' > فوجد قوة على رفض 
الشهوات » فازداد رفضاً وهجرانات . فريد لهظ في الروح » لانه كنا رفض 
شيا نال من ربه عطاءا من روح القربة ؟ فازداد قرة . فقوى على الرفض > 
حتى مبراة في الطريق © وحذقف بصرات بالسيد الى الله تعالى . فعلم أنة 
اذا دفض شبوة الأكل © ينبغي له ان يرفض شهوة اللياس ؟ فاذا رفضهاك بغي 
له ان يرفض شهوة الشراب . فاذا رفض هذه الاشياء “رفض شهوة السمع 
والبصر واللسان والبد والرجل . فلا ينطق الا با لا بد منه > ولا يسمع” 

الى ما لا بد منه > ولاك ينظر الا الى ما لا بد منه > ولا عثي الا الى ما 
مالا بد مندك ٠‏ فيلزم العزلة شما لهذه الابواب > واماتةاً لهذه الشهوات. 
فازداد . قربآ” وانشمح صدره . والخطر اللي هبنا ! ( والسالكون ) ينه 

معصوم * ومخذول . وذلك ان من زلت قدمه في هذا الطريق > فقن هبنا 
زلت »> ومن هبنا خذل د . فاحذرك هذا الباب ! 


هو) رمزية النود»او نظرية الئور تقوم بدور هام في تفتكيرالترمذي وتتداول بكثرة 
على قلمه . فالتور في نظر شيخنا هو مبدأ الوجود وهو مصدد المرفة . فهناك اولّا انوار 
الصفات الالحية التي تبدد ظلمة الوجود الطبيعي والمعنوي مهناك انواد القاوب التي تشع بالمرفة 
وتتلألاً بالايان والولاية .وهناك انوار الحواس وانوار الاجسام الخ الخ . . . داجمع كتاب 
«ييان الغرق بين الصدر والقلب#ص4م؟» بعكم هكمه “.5 ؛وكتاب ب علم الاولياء ص ١‏ /ا(مخطوط 
شر |حجي اوغلو“ بورصة )١5‏ ) وكتاب ب أدب النفس ص ١٠١97١‏ . قارن ايض فكرة الود 
عئد ابن عرلي © فتوحات: و موسفيع ا ا ل 1 الطرسسش انا 


في العرف الصوفي“الطريق او الطريقة هو الهاج المشوي المرأسس على الككتاب 


ص وآشرق لا . ض اضاءت 97 . ط1 بايالا . 

ظادلا. اع يتوى 17 . بهد 8# . 

ف وحدق 57 . قا يصيرا ا . 3 ولاستيع 017. 

ل سال الالال م قريةب © الى ربه واضاءت قوة روح القرية 
نت ابي 17م ه مقصوم 0 . 06 


قعظم أمله وآن بط قليه 17 . 


هن 

قال له قائل : وكيف ذلك ؟ 

قال : من أجل أنه لا عمت” أنوار العطاء في قلبه » واتسع قلبه واتشسرح 
صدره -- فرحت نفسه يخروجها'” من تلك”" المضايق الى فسحق” " التوحيد . 
فترك العزلة لهذه”" الموارح > واخذ”' ينطق با فتح الله له من شأن هذا 
الطريق > وبما””” ترآئ له7” من اللتكم والفوائد وعلم الطريق . وخااط 
الئاس على”” ذلك . فأكم ويل . فقبل [كامهم وتبجبلهم . ثم أعطى على 
ذلك فتبل نوالهم . خدعته نفسه فاتخدع لها . وموهت عليه فقيل تقويهها . 
وانبيشت”” عليه الدنيا عفرًا لا صفوًا ! 

فوثي هذا الأسد المثاوت وثبة من حينه”" فركب”” عنقه . وذلك (انه» 
لا اصاب تلك اللذات > الت كانت زالت بالفطام عنها > استيقظ”” . فصادت 
(نفسه ) يلزلة السمكة > الى*" انفلات من الشركة : فبى أشد غرماث" 


والسئة الذي يلترمه السالك ويقتفي اثره اثناء رياضته ورحلته . ويستسل الصوفية الفاظً اخرى 
ليقربوا ويدققوا في الوقت نفسه الممالي الخاصة التي يقصدونها “ فتراهم يقولوت : طريق الق» 
طريق الخاصة» طريق الصوفية . وم لا يقصدون من ذلك تأسيس مذاهب إو طرائق تناقض 
الشريعة من قريب او بعيد؛ بل اقامة منهج راسخ يعمد اولا وقبلكل شيء الى تحقيق اواس 
الشريعة والتع.ق في معانيها واسرارها .-انظر شفاء السائل ص عبكه؟20وم1 ؛ الاحياء » 
مقدمة ؛ فواتح الال » :4 ؛ عبهر العاشقين ص 44208 ؛ طيقات الصوفية :5م 2 ممم > 
4909 ؛ اصطلاحات : 9“فصوص : مقدمة ؟ الطريقة المحمدية لابن تيمية ؛؟ 700 ,1.197 .18 + . 


ي عملت 2 ؟ عليت 20 |" محروجه 875. أب" دلا , 
نت" عيةلا . نث؟ك جذه 08. ج؟ تأغذ 7 . 
5 8 003 
"سح وعهارب انالا . الخ -ظء د" واتبيشت 78آ. 
ذأ حشيةلا . رن" فركيت 78 . 1( ايفظ 8 > انقط7 ل 


سس" قدلا . ش5 عوضا 8اء 


1 


واضطرابا “لا تأمن”*' على ننسها أن تئهذت" . فصارت”” الشى كذك 
منفلتة”" من شبكة”” صاحبها » فهي أشد وأصصب من ان يظفرة" بها .فاحذر 
هذا الباب ! فإن رأيت وعاينت كل من أفسد طريقه > وأدبرث” ناكصاً 
على 1 5 ] عقبيه » فن ههنا سقط وزلت قدمه . فلم يزالوا في ذل وصغار > 
قد نفتهم قلوب الصادقين > ومقتهم جبور العناء”” . 

وذلك أنهم هرّاب متصبعون ؟ لا ثم" يتويون من هذا الامر ويتطهرون 
ويصحونك" ويستقيمون في سيرهم”" ؟ ولا”” تسمح نفوسهم”” بأن يصيدوا الى 
أعمال الأركان > لان فيه مشقة*” وضيقاً » وقد كانوا اصابوا الروح والسعة . 
فلا قاربهم مشغولة نحو" الله > ولو”2؟ ابدائهم مشتولة بعادة الل ' . وقد 
عطلوا الأركان عن العمادة 3 وعطلوا القلوب عن السئد الى الله يه وجل >“ 
وقطع مسافة المنازل . فصاروا ضحكة الشيطان » وبرم”' القاوب © وثقللا 
على النؤاد . يسبحون في البلدان » يخدعون”” الضعفاء والمهسال والنساء عن 
دنيام . ويأ كلون ما يبدون من الزهدث" > والسمت المسن”” > وكلام الرجال. 
ترام الشهر والدهر في الاحتبال”' والاصطياد . ويحرون المنافع بالرقي*” »> 
ويياشرون الاحمال على المنى”" > ويتخيرونا ” على العمى”” ! 


8 


ص" لا يأمن 35 . ض؟ توحد 2 > توجد 7 . 
ط' وصارت 97 . ظ؟ منغلية 8 . 
ع الع سيد 00 
ع مشيكة 7 ل اغ" يلظم لال 
ف" قادير 7. ق؟ المامةلا . 
ل 0 2 ل ويصححون 0037. 
م' عزهم 97 . نكسأن؟ مال 
هم" حفة 7 . و" بعبادة 7 . 
يا دي؟ ل 
لك لكو 0 ب" ويرى 09. 
ت"* يتدعون 05. ث8 الحدوء 2085 
0 0 0 
جللال اح" - الاختيال 2,37 
اخ برق 035 د؟ النبى 77 . 


ذ' وبتخيرون للاجمال 578 . نك النى 8 . 


11 


فالكيس أدركه التوفيق من ريه . فشنت هبنا عندما جاششت الحكم 
في صدره » وداودته"” نفسه على" خالطة الخلق ؛ تزعم لوث" جنداعبا””" أنه 
قد اصاب من العرة ما اشر هذه الامود ٠‏ فوجع بعقله علييا »© فقول : كيف 
آمك على أمور > وأنت معروفة بلخانة» وممك آلة الخيانة > التي" " أتدعى 
شهواتك 9 ويعزهظ” على *” ألا' يقضى”" شهواتها”" ومنتتها . فأيده الله تعالى» 
وثبت ركنه . وعزم على قن" هذه ذه الشبوات كلها » ما ظهر مئبها وما 
بطن . ختى اذا مر في عرمه > فاستفرغه وبلغ الغاية من ذلك + (و)ظن انه قد 
أماتبا » فاذا هي بمكانها ! وذلك انه بلغ الغاية في روض شهرات الدنيا » 
وبقنت لذة الطاعات والنفس حية بمكابها . 

فن هنا ذلت أقدام طائفة منبم . ققالوا في أنفسهم : أنقمد فراغاً 
هسكذا » نبطل”” أعمالنا في التترد معطلين 9 بل تتشسرك” في أعمال الى > 
فكل ما زدنا منه”" ازحدنا به قرية الى الله تعالى . فيقال لهم : هذا ( هر 
الداء الدفين فيتكم » وأنم به جاهلون ! مقى وجدت” ' نفسك لذة الطاعات*” 
وحلاوتا فأجتها”” صرت”” مفتوناً بها . فتأمل'* هذا المكان > فاث فيه 
مسرحاً من مسارح لش ومصيدة من مصايد الشيطان . وأعوذ بلله مم يحبير 
مفتوناً** بالطاعةا* ! 


ز" عن عن 97 . س5 عن 37. 

ش" -8 . ص" بخدعتها 8 > بجدعها 17 . 

ض" متى 13 ط' ويبحو# . 

ظ* بحي 097 . اع لالااء 

اغ' اقفى 9# . ف" وطرها 8# . 

ق؟ رفض 7 . 5" تبطل 77 , 

ل* تكيس 97 . م لهال 

ن* اوحدت 09 . ه؟ الطاعة 087. 

و؟ ذائا تجبيها 8 © ميان © لاحق2 .ا ي5 بصسر 85 “لص ل > ل جام © 
بالطاعة 397 , 


ا 0 ب؛ ممقونا 8 . 


1١ 


أماث* بلغك الْبر » عن جريج' * الراهب »> حيث نادته أمه وهو في 
الصلاة > ذآثر”* الصلاة على إجابة”* أ موث - قلقي ما لقى من البلاء 9 

هزه 3 فتئة الطاعة. وهل تتكون”” الفتئة الا مرعث” وجود النفس 
لذ ل اشير" ( تسكيف بطم ليش أن بل الى الله تعالى » مع شهرة 
الغ ؟ فان شهوة النفس هي الدنيا”** ! إن هذا لق ! والجهل قد يبلغ 
يصاحيه” مئازل اطلمقى . 

ويقال لمثل#* هذاة* المفتون > عثلغ” هذا القول : مع وى فط ررق 
لمظلالت”* نفسك الى جبدك > واعمال برك > حتى لا تتكونة” مممدًا عليه 8 
والمتّمد على مله متى يفلم 9 وهزم* الرسول > صلى الله عليه وسلم > يقول: 
« انه ليس احد منكم ينجيه جمله . قالوا*”* : ولا انت > يا رسول الله 8 
قال *" : ولا أنا » الا ان يتفكدي الل برحته” ». 

*«) انظر ما يتعلق هذه الشخصية اليبودية » بحسب التراث الاسلامي : ابن حثيل » 
مستد > علد « : باءس ح مء م؟ الموطأ : جنائز فصل سمه » وفصل 0 ؟ صحيح مسلم فصل 
ع«وو” ؛ وابن مأجة ص م0١‏ “2 مرم > 28#غ 

و") هذا الحديث رواه البخاري انظر صحيح البخاري“ الرقاق فصل8 6“ المرضى فصل15© 


3 


تك أوما 85 . ثأ جرير 5 © حرع 197 . 
اج فائاب 37 . احة اجاتها 37 . 
ل لاا د فكذالا . 

ذ يكرن 5 2. رك يكرن 05 . 
ز8-45 0 سك شيء 397 . 

شك الا ص؛؟ نفس 8 0 
ص دنياه 17 ».ل فيطمع أن يصيد الى الله تعالى مع الدنيا 17 . 
طة ل القترون 07# . ظك له , 

عا للاء غك قبل 07 . 

ف؛ يتخلص 5 . ق4 8 

3ك لطاب 85ا. ل* لا يكون 2.225 
مك ال نك لال 


متدهوة دلا . 


أضنل 


قال له قائل : فاذا يصنع إن”” لم يعمل نفسه** في الطاعات 9 

قال : يئدي”" الفرائض > و#نظ”"” اللدود ٠‏ فليس في هذا*” الشئل » 
ان قام به »© ما يعجزوث” عن سائر الاشياء . واي عبودة”” أشرف من هذا 9 
وهل ألزم الله العماد إلا بهذا”” 9 

قال له قائل : فبل يضره” أن هو اشتغل ببذه الطاعات 9 

قال : وأي”*” ضرر بأكثر من سائر الى الله تعالى » وقف” على بعض 
عده » او على شيء”” من خلقه » يلتذ به ؟ أليس هذا مما يقف”” بهة” عن 
السير”” 9 أرأيث أو أن امير المؤمنين دعا بعض قواده ليقربه ويخلع عليه 
ويجبوه”” ‏ فسار إلله هذا القائد ؛ فلها بلغ بعض الطريق » مد الى موضع 
متزه » حلى*” اصدره للزاهته”” © فاخذ يبني له هناك قصرًا . هل يقع ذلك 
من امير المؤمنين ؟ واحتج (القائد ) بأن قال : أبني هذا القصر > لاتقرب به 
الله" . أليس هذا » عند اهل العقل » من الحمق ؟ وما خطر هذا القصر » 
عند امير المؤمنين 7 وأين هذا من ملتكه ؟ اما دعاك ليقربك»ويظهر مسكنون 
ما عنده لك . فا اشتغالك بهذا ؟ قال (القائد) : لازداد به" عنده . قربة! 
والدارمي ؛ مسئد “ رقاق قصل »م : وابن حثيل “ مسئد تلد «:هم+ 4 5ه» 8545“ 
علد م : مه > بسمم 2 بجوم 2 مجلد 5 : ١86‏ 

+") هذا امثل يستشهد به عرادا الحكيم الترمذي>انظر مثلّا غخطوط 212 مم ,وأعمئه.1 

+60 + ,482 وزاه1 


وذسوة؟ ل > اذا تميل نفسه 03. ي؟ تؤدى 5 . 
* وتحفط 85 . ب" لمن 2097 
ت” أن مسجزه 15 . ث” عبادة 05 , 
ج* هذا 078. اح" بل لاء 
ع؟ فأي 8 . دك واقف 5 ال 
ذ” بفىء 85 ر" يوقف 85 2. 
0 س" الث 97 . 
ش" خلا 037. ص" امه 2.05 


ض" اليك . طه الال 


1 / 


فسمع امير المؤمنين بذلك > فازدرى”” عقله”” > وقال*” : : أحسبة” هذا اما 
دعرته لاقربه ا سلف منه الي 5 فوجد عليه من ذلك ) وقال” * : اكتساب 
اماه عندي أنث” تسيرة” الي عندما باغتك” دعوق”* 4 فتنال حل القربة؛ 
لا باشتغا لك بناء القصر لي 

فاذا كانت هذه المعاملة > فما 'بين”” العبيد > في الدنيا هكذا - فكيف 
بماملتك مع رب المزة على هذا السبيل. 

(الفصل الثاني) 
( دعوة اللق واجابة الد ) 

إن الله تعالى دعا' الساد > فقال : 8 يا أَيْهَا لين آمنُوا أستَجِينوا بثو 
رَلرسرلر > إِذَا دَعَاكُم > ا بخييكم ””" * فأجابته طائفة بأن آمنوا به » 
وخلطوا في عمل” الاركان ٠‏ فقيل لهم" لكم 6 يات أجمتم” »> حياة القاوب 


توحيدًا . ثم تقدمت طائفة اخرى > امام هذه الطائفة” ؟ فأخلصرا العمل 22 
وتطهروا من ن التخليط فقيل لهم : لكم > ها أجبتم » حياة الأركات” طاعة 


سم) سورةه : 54 


له ظه قان رايه 177 . اع" ققال 197 
اغ* حسب 37715 , ف" كقال 37 
ف" باب 17اء 3 يبس 0 
ل5 بلنك 7ل م* اله شير الاتمرج عي وشالا تنظيما 

لدعوته فيهذا كنت تصير الى الحاه عندي 00137. 
نك الال 
! ادعى 8 ©“دعى 07 . ب اعمال 5 
الالال ث مالا 
اج اأوجيع 85اء اح الطبقة 37 . 
خخ رد 5 د اوجتم 1207, 
ذ الركان 9 


1 


وتسليماً . ثم تقدمت طائفة امامها ؟ فأخلصوا القلوب > وتطهروا من شبوات 
النفوس وأعمال الموى . فقيل لهم” تنكم > كا جا > حياة النفوس الشهوانية 
انقياذا ا يأق به القلب > ويرد” عليه [ ملو 1 من القن . ثم تقدمت طائغة 
أخرى أماما > تنقرب” اليه . فقيل لهم" ٠‏ كم > ها أجبتم م” > حياة القاوب 
والنء سنت 538 

فذه امع * طبقات . كل طبتة اما تعطى من هذه اللياة 2 التي وعد الله 
به “ على قدر استحابتبا لدعوته . فات* موت القلوب من شهوة > الفس . 
فكلا رفضة شبوة نال من الخياة بقسطه . فيقال لمذا السائر الى الله > 
عر وجل : انك لن تثال الوصول اليه » ومعك مشئة لنفسك” . الوصول اليه 
من أعظم المغيئات ! فانت باق“ حتى ترفض هذا كله . وانما تباينت احوال 
الاولياء » وبعد” البون” هنا من اجل مشيئة الوصول اليد* “والنظر الى جهدثم”. 
اين ذلك فى مرضمد > ان شاء ال الى ! 


و« بعض المفسرين يقس الخياة المدذكورة في الآية الكرعة : « اذا دعا ا يييكم » 
بالاسلام > او الحقيقة © او القرآن © او الجياد .راجع تفسين ابن كثين علد م لاومو 

وقد ذّكر الترمذي هذه الآية التكرعة في كتاب الشفاء والعلل ورقة م7 ( نسخة 
ولي الدين )*+٠‏ وشرحبها على النحو المذ كود هنأ في خم الاولياء . 


را 0# ز اوحيم 2# . 
س وبيورده 17 ؟ ويورد 0038. ش دش لدي ل 
ص أوجيم 7 . ض واليقين 1 . 


ط + يقرب الله م تقدمت طايفة اخرى إمامها فقيل لكم ما اوجب حياة القلوب 
والنفوس حميمًا با 87 . 


ظ حمسن 07 . ععلا. 

اقلم ف شهوات 15 . 

ق ذال 7 “لمن 97 . ك + دق او جل ومشيثتك لنفسك 97. 
ل باق 9 م فسد ما ْ 
ن التو . ه الهم 20# 


حيده 2.027 


35 


10 


فالطبقة” الاولى سارت قليلا . فلما وجدت روح القربة ظت! اناب 
قد اصابتت القوة كلها ؛ فححعت فيشهوات النفس> : من الضيافات- 
والْاذ الاخوات” ويقبقةه الكلامة خالا ما يأت يه . حتئد استولتة على 
رياسة > في قرية او ناحية من النواحي ؟ أو على > طائفة من هؤلا. الزّمت» 
بين جهال وفيا ونساء . فاستطارتض طمم تلك الابصار إليهات > وتعظيمهم 
لاط كو وبدثم يال . فبذمء كْرَةْءٌ سيرهاف : ظاهرهات تخليط » وباطتباك 
مزيلة . فبؤلا.ك قتلى” هذا الطريق. 

الطبقة الثانية سارت قليلا . ثم عرجت على الطاعات تلتذ بها حت أَحَتها 
الى العبادة الظاهرة ٠‏ فبقست وفي نفسبا مكامن الفتن كالسيل والليل ؛ مثل 
التعظم لامرها > والإعجاب بنفسها » والكبر واللية والنخوة والتصنع والمداهنة 
والطيأنينة الى قبول الناس لما » ورضاهم مذهبا . فأذيها مصنغية الى ثناء الناس 
عليبا » والفرح بدحهم لها . وخوف سقوط مزلتها عندثم لازم اقلببا . تتراى' 
لهذا » وتعتذر وتتملق لهذا. عامة أمرها على الختل والمخادعةكتبقياً على احوالها» 
التي هي نزهة نفسها . فان 3ت الآخرة وشدائدها » كرت اعالها التي تيل 


ي الطيقة 2 . 

1 ظن 02 اب آله 8 

ات اصاب 8 . ث افتجم 8 . 
النفوس 9 . ع الضياقان #8 . 

اخ الاحزان 97 . د بقبقت 7 . 
اذ + وبقيت لذة الكلام 3 ار لاا 

أذ اج ستولى 97# . في 978 . 

اش لمن 7ل ص فاستطاب 578 . 

ض اليه 578 . اط لمك 

ظا به 75ل اء نذالا . 

اغا عزيزه 2097 قا سيرم 2 © سيره 8 . 

ق قظاهره 8 ؛ في ظامره 17 . 2 وباطله 578 

ال خهذا 5 : ام قبل 78 . 


خم الاولياء ا 


1 


اركاب 0 فطابت نفسا . وهل" تطيب نفسباء الا من ركناك الها 9 
مق > عرفت'" هدم" 5 ان تطيق *” الى أعمال خرجت من 
أركان دنسة وقلب كدر ان سا5 

والكيس” " فم له الطريق فار الى الله تمالى » لا بعرج عيثاً ولا 
الماصي > ثم عف عن شهوات الملال » كا عف عن 


0 


الا . قف عن شهوات 
شهوات الخرام . ثم عف عن شهوات الطاعات > وتير*” الاحوال 15 عف عن 
الحرام .م عف عن كل مشقة خطرت”*" بيالهث؟> >كا عف عن هذه الاشياء. 
يقول في نفسه : أت حدالي © بيني وبين ربلي »© نتفي »© م دامت معى مشكة 
فضي قامة بين يدي » حجني عن دلي. 

فبذا غنيك مسدّد موقق ! 1 زالك به امواج المجاهدة 4 الرقعة وتحفظله . 
فكاما وجد من عمل لذة فارقه وتحول الى غيده > 0 حتى مل واجبده" . فرفض 
العمل كله > وقعد حارساً لقلبه من لصوصية هذه النفس . 

فقال له قاثل : وكيف حرسه ؟ وما اصوصية النفس 9 

قال : ان الصدر ساحة النفرة” والقلى”” . فللقلي" ف هذه الساحة 

وللنفس باب”* . فاذا دخل >" العطاء من الله في الصدر قافا" هوك" 


وم الترمذي نظرية كاملة خاصة بالقلب والتفس والصدر > من الوجبة السيكولوجية 


أن قبل 5715 اه ه08 . 
د ركونه 97 فى ال 

|" عرف 1/5 . ب5 هذا 78 . 
نت؟ ريه 78 ثك؟! حيث 7 
ج؟ طناك 378 ح؟ فالكيس 0307. 
اخ وسار # . 3 وتمير 07 
ان كت عن شان © ر؟ واحتد 097 . 
زك الال س" القاب 37 

ش”؟ وللقلب# - ص5 حل 0# 


ض؟ + قد حارس 37 . ط؟ اتا 


ضفن 


للقلب . وثارت”” النفس لتأخذ”' نصماً من حلاوةة” العطاء” . فان اخذنت 
بغلبتها نصيبها لم يقدر المارس”" على منعها . فاذا ارادت ان تعسل”" 
اعمال البو » يا اصابت من" العطاء » منعها من العمل”” . فبذا موضع 
الل" 

فالماهل بهذا الطريق لا اصابت النفس حلاوة العطاء © استقت”” 
بصاحبا”” > فدعته”” الى عمل الاركان » وهي خائنة لها فيبا من الشهوات . 
فان تركها صاحبها”” وما استقرت”' به أفسدت نصيهبا من العطاء له'" 
بشهواتها . فبذا المارس هذا الطريق*" > بناءة الشغل فكيف يصل الى عمل 
الاركان ؟ ألنس عمل الاركان 4 على ما وصفناء”“' > بطالة9قلا تعيأن*” بهؤلا. *” 


والروحية . وقد خصص لهذه المسائل الحامة عدة ابحاث من كتبه ومقالاته ( انظر مثلًا كتاب 
ادب النفس : وك . الرياضة ؛ وك. الفرق بين الصدر والقاب . . . »© . الصدر > في نظر 
شيخنا * هو المظهر الشارحي للقلب > وهو ميدان عام يلتقي عنده القلب والنفس . وهو 
مضاء بنود الاسلام . اما القاب فهو مستكير بئود الاهان “ وهو عرش الله © الذي لم تسمه 
السموات والارض ! وللقاب نظران : نظر للحق ونظر للخلق . آما النفس © فهو داقًا 
يستعملها بلمتى الحيواني او الشهوافي ( النفس الشهوانية او الدوانية ) ومن ثم يجب كبح 
جماحها > لاما مصدر الشرود والآقات . يقارن هذا معهشرح الفقه الآكبر» ماسوب الى + الي 
منصور الماتريدي > ص ا طبعة حيدرايأد سنة وعسراهء 


ظ؟ سالاد 

اع ليأخذ* . اغ؟ بلارة 5 4 لا 

فئ] ساي . ق؟ المادثين يا . 

3" ب الاركان سمل من 15 . ل" ل الحظ 38 

م؟ القصد 0# . ن؟ اثرلة 7 “الدلالة 8 © + اذا عمل 
وتابع هواها 7 . ه؟ ده" استفزت بصاحيها 8 . 

وكدو5 -2 2 ي" استفزت 208 

65ل ب5 سالا 

ت"؟ وصفت 2.08 نث" سان 200:7 


5 اللا 7ه 


يرن 


البطالين > ولا يغرنك قاوتهم وستهم 7" © قات عامتهم هراب > وعاد*” 
لكي 1 

فا زال ذلكة” دأب هذا الصادق > في سيره الى الله تعالحى”” . ينع نفسه 
لذة الملالن” > ولذة الطاعات »> ولذة العطاء . ومع ذلك © يجاهد نفسه في 
تصفية الاخلاق الدنيئة : مثل الشم والرغة والمذمة”' والمفوة والحقد > 
وشياءث" ذلك . فان الشح والرغة والطقد واطفوة”" من قذر”" النفى . 
وهو دائب في هذا السير . فأي عادة تفوق هذا 9 حتى اذا استفرغ جبوده 
من الصدق 6 ولت" ببق للحى”” فبلوُ”” اقتضاء > التفت الى نفسه فوجدها 
كا كانت بديًا » فيبا تلك الحنات”' موجودة . 

قال له قائل : وما تلك الهنات*" 9 

قال : الفرح بالاحوال عند الخلق > والطلب"' لمنازل العلية عند الله ٠‏ 
ومع هذا الفرح بالاجوالة "> يطلب" عندهه”' المنازل”' في متكامن نفسه” "© 
مون" الى اللياة وتنسما*' لروحبا > ولقاء الاخوان”" > والبطر*' في المواضع 
التي هي'* مطسأن** النفس من بقاع الارض . عتزلة سمكة يريد صاحبها أن 





ح" وتليتهم 37 > ولسمتهم ‏ ع عدم ا. 

د؟ متا كلة 3778 . 5م 

رك ديلا , ز الحرام 0137 
0 ش؟دش؟ ل#اء 
ص" قدر 377 ض" قلم 8787 . 
ط' قلم 398 , ظ؟* يله 0#. 
اع" الحيئات 37 . اغ" الحيئات 137 . 
فاسال؟ دمل ق" ويطلب 5 0. 
3" تلك ا ل" المترزلة 7# 
م* لباسر! من صاحيه 3873 ن؟” وركونا 72 . 
.5 ويتس]) 971 و"* له في” . 
ي" النظض. 028#. 4 يمام 


ب؛ مظان 3 4 + مكامن 8 


يفل 


عيتها > فيلقبا”” على التراب”” ؟ فبي*” تضطرب فيه » قد أزف”* منها 
الموت . ثم يشفق”* عليها صاحبها > فيغطها”" في الا غطاف > ثم يرسي" بها 
الى اليس . ثم لما ازف منبا الموت > رش عليها الماء فأحاها : فبذا لمعب من 
صاحها بها ! ْ 

فاها استفرغ هذا الصادق مجبوده من الصدق في سيره » + على ما وصفت» 
ووجدث” نفسه”” حمة مها هذه الصفات - تيد وانقطع صدقه. وقال: كيف 
لي ان اخرج من نفسي حلاوة هذه الاشيا. 9 قعلم انه لا يقدر على ذلك > 
[ هج ] كا لا يقدر ان بنيض الشعرة السوداء . 

وقال أن هذم نشي قد تسا بالصدق مني الى اله 4 فكيف ا 
لي ان حللت 7 وثاقها فأبقت” "وهربت” مت الحتها ؟ ؟ فوقع في مفازة” 
الليرة و وبقي وحيدًا ف “تلك لعفم ٠‏ لانه قد" " ذهب 
أنس النفس ول يئل انى الخثالق . فحيقذ صار مضطرًا » لا يدري أيقا 0ك 
يدبر 9 قصرخ الى الله > يائسل* من صدقه »© صفر البدين > خالي ف 
كل جبد . وقال في نيوا : قد“ تعلم 7“ > ايا عالم” الغيوب** والخفيات”* » 


تء قالقاها 57 > والقاها 87 . كه تراب 037. 
9 1 
3 وهي 3 ٠.‏ 8 فذارف ”5 . 
اخ نشفق 5 > شفق 2. ده ففمسها ”7 “فبقطها نز . 
ذك مام . ار رمى 7 2-6 .ل 
زه ووحدها 9 . نط مال 
ش؛ء وكين 8# صض؛؟ جام ل 
ض؟ آخذم . طة يا 2 بعى 08. 
ظء وهرب 7 © لامي 0 . اع؟ مفاوز 7 . 
38 حلا 07 0 ف؛ الفاوز 57 . 
ق؟ د 3 بل 7 0. 
3 20 مك 
ل؛ ايام مخسامة -/3 
نك علام 17 . وك لهال 


و؟ الخفيات 5 - 


1 


أنه لم ببق لعامي بالصدق موضع قدم أخلى”” به ؛ ولا لي" مقدرة على محو 
هذه الشهوات الدنسة من نفسي وقلبي - س7 : 

تأدركته الرحمة > فرحم . فطير”” بقلبه» من مسكاته الذي انقطع فيد*” » 
في لمظة؟فوقف به في حل القربة عند ذي العرش فوجد دو لبه بوي 
و تييح " *” في فضا ماحوفي ساحات 7 وده . وذلك قوله »© عر وجل : امن 
م اللْضْطْرَ إذا دَعاه + ويكشف السوء جما ل 0 اآلْأَرْ 5 499 


ينؤكة* في هذه الآنت* » أن وله قلبك الى صدق نفسك وجمدك 
يتكشف السوء عنك » ولادة يحرك” ” الى ماد دعوته 50 حق تخاص دعوتك 
ووله قليك الى الله تعالمي”” > الذي أوله القاوب > وحتى** تكونة” مضطرا”” 
يداه 
إله 


4 سورة #0" :5 575 

+#”) بقارن هذا مع نص إدب النفس ص ١49‏ 

هم ان الله أوله القاوب بمحبته فاضطرت اليه (اي انهذيت بقطرتا الصافية السامية 
اليه ) ان الاشتقاق اللغوي للالوهية صادد عن الوله :(ح آله وَلَه) . قوله القلوب 
الل هو مودة او دمن لوله الذات الالحية نقسها وحبها الدقين للخاق والظبود والتجلي 
كنت سكتن] عنفيً فاحبيت أن اعرف ١‏ . .) صوص الصلة بين الوله والالوعية © من 
الوجبة اللغوية راجع لسان العرب لد +9:١؟‏ (مادة اله ) . ويخصوص الصلة بين وله 
القلوب ويمبة الالوهية لاظهود والتحلي ٠‏ داجع 
.28117 لطعسطعطمل ومصةه1 هذ بعتطتمممفط كه عمتطتممدوك رستطحده0 .18 


يك اتخطا 3788 . "سمال 

ب" شاع #اء. لت" فظين 0:7 . 

تت" ل صدقه 007 . ج53 وجح 5 . 

اح" متاجاة ٠187‏ اخ الاي 7 

وكاو" سات .ل ؤكدذه" ال 

رمار" -7 0 زه -م 

س» ا شه دشه -8 ؛حىّ تكون 17 


ص" مضطر! 085. 


1 


فالمضطر (هو» الذي انقطع زاده ومولتة » وبقي متحيرًا ف المفازة*” لا 
دع ال" اطريق في مرحوم مناث”” . ألا ترى ان** الله تعالمث* 
احل”” للمضطر > في مفازة”* الارض > المتةك” رحة له”” وغياث”* ؟ فالمضطر 
ف مفاوة" * السيدث * اليه احق بالرحمة والغاث ١‏ 

وقال > عز*” اسحد** ! في تتزيله  :‏ وَاهِدُوا في الله حو جيادر7” »© 
فحقيقة*” الراد ألا يبقى الصدق موضع قدم بتتخطى اليه”". 


8 0-8 جه عع *ربة 3 حواب 
ثم قال : 8 وَالَّذِينَ افش فعا" دكي« لاسا #7 


والسبل تا شا الطرق 31 يعافيم” ان للاولياء طر0 3 فيا تفاوت 


راجع ايض 3 . علم الاولياء للتدمذي ص ١‏ ( مخطوط بورصة رقم 05م )4و 4 ؛ 206 
انواع العلوم للثترمذي * ورقة اس" (مخطوط ولي الدين رقم ٠بد‏ 5 


«2 3 


هم انظر سورة :ما“ 1:8" “1:5 م4,“ 5ر(” ١10:15‏ 

«م) سورة 9" : 78 

وس) قارن منتى الحهاد الذي يذّكره هنا الممنف مع ممناه اللذوي (لسان العرب : مادة 
جبد ) وما يذكره المقسروت جذا الصدد ( ابن كثير : علد سر جمم © برسم 

عم) سورة #8: وه ؟ وانظر التمليق السابق رقم ؟١‏ 

بم) اذن السبل الى الله متمددة ؛ ويقول اثل الصوقي : الطرق الى الله ثمالى على عدد 


نفوس بي آدم . . . ولكن الطريق المستقم واحد وهو الطريق الذي يوصل الى الل بمدة 


ض" مفاوز 5 . ط" اثلا 2 

ظ" وهو" . اع” معاث 2 

4 الى ف" للإدقد 0707. 

ق* اباح 17 ك5" متاوز 7 . 

ل* ما ابا 37 م* وعيانا 35 © وقياتا 37 . 
ن" مقازه ا ه* المسير 2 

و"دو" -# د ي" حقيقة 37 . 

3 الاي ل ب“سبك لل 

نت" وان السيل 57 . اج الطريق 8 


جح ايعلم 37 . 


ك1 


على اقدار نفوسهم ووقائها”" واحتّاها لما يرد من العطاء . واغا هدام لسبله 
بصدق المجاهدة . والحدى ان عمل بقلبه > مشتق من تبادى ؟ يقال في اللغة : 
مثى فلان يتبادى © اي تايل . ومنه مأخوذة الحدية » لانها تيل بالقاب الى 
صاحيها”” . 

وإنا رحم العبد حين خلصت دعوته ؟ واا خلصت دعوته حين صار مططرًا 
ولم بق له متمد (١‏ يعتمد عليه ) ولا ملتفت يلتفت اليه . قأما دعوة دجل 
أحدى عليه الى ريه والاخرى الى حمله » قا هو مضطر ولا خلصت دعوتة . 
فاما اجميت لهذا المخطر دعوته » طير من محل الصادقين > في طرفة عين © الى 
محل الاحرار الكرام . ورتست” له هتاك مرتية » على شريطة لزومه المرتية 
ليعتق من رق النفس)»ويتكشف عنه السوء» الذي وصفه الله تعالى في هذه الابة. 
اقل ( الخط المستقم هو اقرب مسافة بين نقطتين ) وعلى تح أتم . والطريق المستقيم هو 
الذي اوحى اله به على لسان رسوله وهو الذي حققه الرسول *“ عليه الصلاة والسلام » في 
حياته قولا وفعلا وحمكمً . قارن هذا با يذكره ابن عرلي “ في مقدمة النصوص ويسميه: 
بالطريق الامم وما يذّكره أبن نيمية في كتابه « اقتضاء الصراط المستقي » “ في المقدمة وفي 
ص 18-1١١‏ 

وم) الحدى في حمكمة القرآن > له معنى دقيق وواضح: بعد معصية آدم * عليه السلام » 
يقول الوحي الالمي :2 امبطوا منها حميمًا اما يأتيكم مني هدى فن تبع مداي فلا خوف 
عليهم ولا ثم يحزنون » (سورة ١‏ :98). 

وبعد ان يذكر القرآن الكرم الوحي الالحي السابق > المقدل على انبيائه ورسله يخاطب 
رسول الاسلام :< ذلك هدى اله بجدى به من يشاء . . . اولك الذين هدى الله قييدام 
(لاجمم) اكتده © . 

(سورة 5:هم-9086و) 

على شوء ما تقدم يكون الحدى “ في وضعه القرآن > هو الوحي الساوي الذي اتزله 
لله على انبيائه » منذ اول ني الى آخر ني . والناية الاساسية من هذا الوحي الساوي “ هذا 
المدى الربافي “ هو تمرير الانسان من الخوف والحزن “ اي تحرر الانسان التام من عوامل 
الضعف والتقص والاغطاط . 


0-0 8 1 ورب 87 . 


يفل 


قال قائل : وما ذلك السو. 9 
قال : الذي وصفت”" يدا : ما كان يحده في نفسه > من تلك الات 
ا ان يمحوها عن ن نفسله > واقا يمحوها. عند إن > عط 
>“ فقيل ليش" : الزم هذه المرتبة » بقرب”" الله تعالي" ! وانت 
500 النفس حتى تزايلك هذه المنات "> التي في نفسك + ها يرد عليك 
م نار القربة فتحرتها فتصيد من صفوته » وتصلح”. له . ووكل به اق 


كرسه” ٠‏ فان ثبت في مسكره فقدا وفى يشرط او وات اخسل جركرة 
وهرب فب 7 37 ولت ' 4 خدعتهة" نفسه الامارة بالسوء . فانظر أله م3 


هذه » حرث تقدرث" على خدعه وهو في محل اكرام" الاحرار 8 

قال لذ" قائل" : وأينا" عر" الصادقين”*” 9 واين سل التكرام 
الأحرار 9 04 

قال : محل الصادقين في السماء“" الدنيا » عند بيت العزة > فهناك محلهم 


0 ثل*” : وما بيت العزرة 9 


ذا وصتقنا 0 . را" عوهالا . 

زا مله لآ . ا ل 0 
شا دل ص تقرب 5 . 
ض' عز' وجل 28. ط'" تزايل اء 
ظا الصفات 8 . ع1 فتصلح 137 . 
غ0 ليحرسه 387 . ف>3 دعن اسه . 
ق* دق" فخذول 577 . 8 عن خدعة 7 . 
لا اي 7 . مأ دهي 7 
ن' يتدر 5 . ها الأكرام 7 . 
وا لديا . ي' القايل 7 . 

8 اين 2اء باسبي”7 الى 


ث7 سا 5 ث1 -, 


18 


قال : حيث نزل”" القرآن جلة واحدة » في ليلة مباركة”” . فوضع في 
بيت العزة”” > قي سا. الدنيا ؛ ثم نزل”” نجوماً في عشرين سنة» كذلك روى 
”ا 5 دما | ودلا 1 
عن” ابت عباس رحمه الله ! 


واما محل الاحرار التكرام ؟ فالبيت” المعمور > في حدود”” عليين”” . 
فوق الساء السابعة . ياجونها ثم يتغرقون منبا > على مراتبهم > في علبين الى 
العرش > عساى بعذها فوق بعض »© حتى يتتبوا”” الى حل الاربعين » حول 


العرش . 





و الليلة المياركة الت اتزل فيها القرآن هي ؛ بحسب بعض النصوص الدينية * ليلة 
القدر >“ انظن نقسير ابن كثير هلد » : ورد ورم 

وم) هئاك أحاديث مروية عن الرسول عليه السلام تنص على وحود ببت العزة في 
ساء الدنيا . وعلى وجود البدت المعمور “ في حدود عليين > راجع تقسير ابن "كثير محلد 





:1 نف م؟ 

بس انظ ابنكثير مجلد : وده ؛ ويذكي ابن كثير ان ست دوايات عن اين عباس 
رضي الله عنها تدل على ان تزول القرآن منجما كان في مدة “«اسنة (انظر المرجع المتقدم) 

مم) اليت المعمور ( كما تقدم في تعليق +س) هو في حدود عليين > في الساء السابعة » 
تلجدُ الملائكة بلا انقطاع . ومثاله في الارض الكعبة» في المسجد الحرام يمكة » حيث 
يلجها العباد بلا انقطاع ايض ٠‏ داجع الاحاديث الثبوية الخاصة بذلك في تفسير أبن كثير 
علد :م7 . والقرآت انكر نفسه يذ كر البيت المعمود في آيانه ' انظ سورة 4:8 

وم) يذكر القرآن الكرم في سورة سم : !4-١8‏ ان كتاب الابرار في عليين > 
ومفسرو القرآت يوْوّلوت ذلك بانه متدل من منازل الجئة عند سدرة المنتهبى ( راحع تقسير 
اين كثس عاد يه : 8غ ) . وبعض الباحثين الغريين يرى إن كلمة عليين القرائية 
يقابلها في العبرانية دونزال' وهي اسم مركب من 11> ,وملا ومعناها الاله المظم > أو 
الكبير . وكان يوجد في ممبد (ده6اده0) الفينيقيين صم يسمى جمذا الامم . م اطلق 
في العبد القدم على الاله الحقيقي (راجع سفر التكوين فصل 4و : م1-؟؟) . وانظر ايض 
ترحجمة القرآن ل ومغطء81 ص 540 تعليق رقم (١‏ > وترجة المهد القدم ل 

عاممه 31 .م ,سمعلممسؤل عل عسوتاقا8 وأمءع كلها 

اج اترل 7 ح” اترل7. 

8 ال دادد” رض الله عنها 7 ٠.‏ 

ذ" خلود © 2. ر" ينبي 5 
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( الفصل الثالك ) 
ولي حق الله وولي الله 2 


فبؤلاء كلهم أولياء حقوق الله » وثم اولياء الله يصيرون' الى الله تعالى* 
في مراتبهم . فيحلون بها ويتنسمون” دوح القرب > ويعددون في فسحة التوحيد 
والخروج عن” دق النفس . قد” لزموا المراتب > فلا يشتغاون بثىء الا يما 
أذن هم فيه” من الاعمال . 'فاذا صرفهم الله من المرتبة الى تمل أبدائهم” 
رسهم” ٠‏ فيمضون مع اهرس" في تلك الاحمال > ثم ينقلبون” الى م اتبيم ٠‏ 
هذا دأبهم . 

فن لم يفم منهم” ها شرط عليه من أزوم المرتبة” > ومضى في عمل من 
أعمال البر> يحسب أنه قد قوى واستتنى> عا ناله من نور القربة فينغي ألا يكون 
معطألا - فقدا” وقع في الخذلان . لانه ترك الشرط > ومضى بهبوى ننسه . 

واما شرط عليه“ أزوم المرتبة > لان هوى نفسه معه > والادناس التي 
وصفت في نفسه . فكيف يجوز له” ان مذي من المرتبة الى عمل بلا اذن 89 
فاه اذا مضى بلا اذن > لم يكن ممه حراس” > يل معه هواه وشهواته . 
فاذا عمل لله تعالى” » وهواه معد > أيترك” ويذلى سبيله” لان” يرجع الى مكان 


| يسيرون ” . بده 
ت قيتشسمون 0:7. ث من 007 . 
اج فقد 0ا. ا 
اخ أيدجم 7 . د جرس 87 . 
ذ الحراس 007 . ار يتقلوث 1185. 
زا برف . 0 2 
اس ال ص قد 7 . 
ض لا طاسم 0 
ظ حريص 207. اع الاا. 
2 د ف الا شرك 7 0 
ق دق دي ك أن 8 . 
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القربة » فيقف” مع الصفوة” في” المرتبة” ؟ ان هذا الحمق عجيب > من طمع 
في هذا ! وقد لطع الحق وحمل بهوى نفسه . 
فهذا” رجل مخدوع مستدرج. يعمل * نفسه في انواع ابد » ويزعم انه افا خلق” 
لامودية 7 > وهذه عبودية “ . [+ة, ] فتال له : إن عبوديةث الاولياء أصفى 
من ان كا املها ث ث هنات التفس . وكيف يكون ما تعمل عبودية * > وأنت 
في أوحال النفس وشهواتها وخدعها وامانبها والتفاتها الى خاها 9 ذفان احتج 
بقول الله » عر وجل : 


0 علوينة في الأد © من بغلهم د < . ينظ كف 
0 # وقال : أفلاة ترى أنه أثار الى العمل ؟ فقله له : احذر 
هذا + الصف » > الذي قاله ) فان « سيق » هو صفة العمل . أذ : لدنظر 
بأي3 صفة تعماون” ؟ ول يقل : لننظر ماذا تعملون . 
فان أَردث ان تقوم له بالعبودية ثن » فاجتيد في خروجك من دق التفى 
الى رقه » حتى تكون له عبدًا. فا لعسودة يا ليده » والعمادة لسيد النفوس ص 


.4) سورة *(2 14 


ل د في المرية 77 ا. م الشبوة 17 . 
دن سين" ., ه هذا . 
و ميل ل . يحي انني خلقت ” > الي اغا كلنت 87 . 
0 للعبودة 57 أب عبودة 387 
أت عبودة 327 أت يخالطها 8 
عبودة 37 اح احوال 5 
ادي اداه نته 
أذ اولايه اد فيقال ته 
5ن الذي تتظر الى 5 اس تميل 87 
شُ المجودة 57 ص فاليودة 387 
ض النفس 07 
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ومن لم يصل الى الله » عر رط وجلظ © في الس القربة » حت تحرق تلك 
الاثوار جع ما في نفسه من الادئاس - فيرع بعد في الطريق > لا يدري أين 
هو . واا أجرأقدة. على الامور مف بعض انوار العطاء . 

نكيف يخاطر المرء بنفسه > ويتشدع لها > ويخالطة ويباشر الامورك > 
التي تتدنى” نفسدة فيها » وتأخذ* بنصبها” ؟ ثم بزعم انه ذو حظ من 
الله ! هيات ! 

فبذا دجل لم يصب على السيد” > فله . ولم يرتفع له ما أتمل من الوصول 
الى + الله تعالى 5 فأقبل على النشاك يتصتع باتمالهم » وينطق بكلام الاولباء 
الى ما لا يعلمه . فكفى ببذا ترديا في آبار اباك ! 


ويأخذ 2 * فتأخذ 5 © + النس 87 ء 
ضيبا 5 . أي الس" © قليه 8 . 


طأساطة الا ظ + فاعا وصوله الى مكان القربة 507 . 
ءا اذهو “اوهو لا . 0غ حرىيهنا 

أفْ احيث 5 . ق كيف 5/17 

2 فيخالط 085. ال للامرد *08. 

أ يدئس 8ل أت سمل 

9 

و 


1١ 


( الفصل الرابع ) 


( المسائل + الروحانية ) 


فبقال لهذا المسكين الماحدير : 
(السؤال الاول» صف لنا متازل الاولياء اذا استفرغوا محبود الصدق» 
اك عدد منازليه”” 9 


4 «هي مايتا الف وكانية واربعوت العا .لكل متذال خصوص + وعيف ليس للا آخر. 
وهي على ثلاث طبقات : الطبقة الوسطى ماية الف مقرل وثلاثة وعشروت الف متزل وسبعه 
وكانون متزلا . وما بقي فبين الطبقتين ( الاولى والاخيرة ) . هذا كله في عالم رداء 
التكير . والذي لهم في (عام) ازار العظمة “ مما هو زائد على هذا “ الف متزل وبضعة 
وعُرون متزلا » ا خصوص وصف . وعدد الاولياء في كل زمان * الذين لهم هذه المنازل؟ 
ثلاث ماية وستة وخمون وم على طبقات استة . وما منهم شخص الاوهو يتكر على 
صاحبه ؛ وفيهم رجال ونساء . » ( الجواب المستقم خطوط بيازيد «وبسص ورقة رقم 


ب 
0 14 


+ « الجواب : اعلم ان منازل الاولياء على نوءين : حسية ومعنوية . فنا هم المسية 
في (الآخرة) المنان » وان كانت الجنة مائة درجة . ومنازلهم الحسية في الدنيا احواهم “ 
التي تنتج لحم خرق العوائد . فنهم من يتبرز فيها “ كالابدال واشباههم . ومنهم من تحصل 
له ولا يظهر عليه شىء منها » وهم الملامتية و اكابر العارفين . وهي تزيد على ماثة متزل و بضعة 
عر مقريًا . وكل متزل يتضمن متاذل كثيرة . فهذه مثاذلهم المسية في الدارين. 

واما مناذ هم المعنوية في المعارف > فبي ماثنا الف متزل وثانية وادبعون الف مترل 
محققة . ل ينلها أحد 4 من الامم > قبل هذه الامة ؛ وهي من خصائص هذه الامة . وما 
اذواق #تلفة » لكل ذوق وصف بخاص يبعرقه من ذاقه . وهذا الدد مشخص في ازيعة 
مقامات : مقام العلم اللدفي » وعلم النور “ وعلم الجمع والتفرقة “ وعلم الكتابة الالحية . 
م بين هذه المقامات “ مقامات من جنسها تتتبي الى بصع وماثة مقام ؛ كلها منازل للاولياء ٠‏ 
ويتفرع من كل مقام منازل كثيرة > معلومة العدد يطول الكتاب بايرادها . واذا ذ كرت 
الامبات “ عرف ذوق صاحبها ٠.‏ 

فأما العلم اللدفي > متملقه الالحيات وما يدي الى تحضيلها من الرحمة الخاصة . وأما علم 
الور © فظهر سلطانه في الملا الاعلى » قبل وجود آدم “ بآلاف السئين “ من ايام الرب * 
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واما علم الجمع والتفرقة» فهو البحر المحيط ؟ الذي اللوح المحفوظ جزء منه. ومنه يستفيد 
المقل الاول ؟ وجيع الملا الأعلى منه يستمدون . وما ثاله احد “ من الامم » سوى اولياء 
هذه الامة . وتتنوع تمليانه “ في صدورم ؛ على ستة الاف ومثين . فن الاولياء من حصل 
جميع هذه الانواع »كاي ينزيد البسطامي * وسهل بن عبد الله . ومنهم من حصّل بنطها . 

وقد كان للاولياء * في سائر الامم » من هذه العلوم نفثات روح في دوع : وما كيل 
الا هذه الامة تشريقاً لهم وعناية جم * ككانة نيهم » سيدنا محمد > صلى الله عليه وسلم ! 
وفيه من خفايا الملوم “ التي هي بتزلة الاصول > ثلاثة علوم . عام يتعلق بالالميات “ وعلم 
يتعلق بالارواح العلوية » وعلم يتماق بالمولدات الطبيعية . 

فأنا ما (الاصل: قا) يتعاق مه بالالحيات “(فبو) على قدم واحدة لا يتغير » وان نغيرت 
تملقائه . والذى بتعلق مئه بالارواح الملوية » فيتنوع من غسر استحالة . والذي يتعلق 
بالمولدات الطبيعية ‏ يتنوع ويستحيل باستحالاتها . وهو الممير عنه « بأرذل العمر > لكلا 
يعلم “ من بعد علم » شيا » . فان المواد “ التى حصل له منها هذا العلم * استحالت فالتحق 
الملم جا > يكم التبمية . 

وكا هي أصولحا ثلاثة (الاصل: ثلاث) علوم “ فالاولياء فيها على ثلاث طبقات . الطبقة 
الوسطى منهم > لمم ماثّة الف متزل وثلاثة وعشرون الف متزل ومهاثة الف متزل وسبعة 
وثانون متزلًا أمبات . يحتوي كل متزل منها على منازل لا يتسع الوقت لمصرها * لتداخل 
بعضها في بعض (الاصل : بعضها) * ولا ينفع فيها ألا الذوق خاصة . وما بقي من الاعداد > 
فقسَّم بين الطبقتين . وهما اللذان ظهرا برداء اللكيرياء وازار العظية غير ان لما “ من 
إزار العظمة ؛ مما يزيد على هذا “ الذي ذكرناه > الف متل وضعة وعرون مترولا ٠.‏ 
(ولحذه المتازل خصوص وصف لا يوجد في منازل دداء الكبرياء . وذلك ان رداء 
الكبرياء » مظهره من الاسم الظاهر ؛ والاذار مظهره من الاسم الباطن. والظاهر هو الاصل» 
والباطن نسبة حادثة ؛ ولحمدوشما كانت لحا هذه المنازل . فان الفروع عمل الشمر > قيوجد 
في الفرع ما لا يظهر في الاصل “ وهو الشمرة . وان كات مددسما من الاصل > وهو الاسم 
الظاهر > لكن الحكم يختلف . 

فعرفتنا باارب تحدث عن معرفتنا (في الاصل: معرقة) بالنفس؟ لاتما الدليل :< من عرف 
نفه (ققد) عرف ربه» . وان كان وجود النفس قرعا عن وجود الرب . فوجود الرب 
هو الاصل * ووجود العبد فرع . ففي مرئية يتقدم * فيتكون له الاسم « الاول» ؟ وفي 
متبة يتأخر > فيكون له الام «الآخر » . فيحكم له بالامل» من نسبة خاصة؛ويحكم 
له بالفرع “ من نسبة إخرى . هذا (ما +) يمطيه النظر العتلي - 

واما ما تعطيه المعرفة الذوقية » فهو انه ظاهر سل من حيث هو باطن ؛ وباطن من عيبن 
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8 السؤال الثافي ) وأين مناذل اهل القربة””‎ ١ 


ما هو ظاهر . و(هو) اول> من عبن ما هو آخر 4 وكذلك القول في الآخمر + . و(هو) 
إزاد» من نفس ما هو رداء ؛ ورداء > من نفس ما هو ازاد . ولا يتصف >“ ابدً! “ بنسيتين 
مختلفتين © كا يقرّره ويعقله العقل » من حيث ما هو فكر . ولحذا قال ابو سميد الحز از » 
وقد قيل له : بم عرفت اش 7 ففال :« مجمعه بين الضدين» . مم تلا ه هو الاول والآخر>» 
والظاهس والباطن »© . 

فلوكان > عنده > هذا العلم ءن نسبتين مختلفتين » ما صدق قوله:« مجمعه بين الضدين» . 
ول وكانت ممقولية الاولية والأتحرية * والظاهرية والباطنية “ في نسبتها الى المق > معقولية 
نستها إلى الخلق - لمكن ذلك مدحا في الجناب الالحي ؛ ولا استمظم العارفون مجقائق 
الاساء ورود هذه النسب . بل يصل العبد اذا تحقق بالحق > أن تنسب اليه الاضداد وغيرها» 
من عين واحدة لا تتاف . و اذا كان العبد يتصور في حقه وقوع هذا “ فالمق أجدد وأولى 
اذ هو المجبول الذات . أثل هذه المعرفة لا تنال الا من هذه المنازل» التي وقع السؤال عنهاء 

واما عدد الاولياء الذين لهم عدد المنازل » فهم ثلامائة وست وحمون نفا . وهم 
الذين على قلب آدم ونوح وابراهم وجبريل وميكائيل واسرافيل . وهم ثلاثائة» وادبعون» 
وسبعة > وخمسة > وثلاثة: فيكون المجموع ستة وخسسين وثلاثاثة . وهذا هو عند أكثر 
الناس » من اصحابنا . وذلك للحديث الوارد في ذلك. واما طريقتنا » وما يمطيه الكسشف 
الذي لا مرية فيه © فهو المجموع من الاولياء ' الذي ذكرنا اعدادهم في اول هذا الياب - 
ومبلغ ذلك “ خحسيائة نفس وتسعة وثانون نقسا . منهم واحد لا يكون في كل زمان* وهو 
الح المحمدي ؛ وما بقي > فهم في كل زمان : لا ينقصون ولا بزيدوت . 

- واما الخ “ فبذا زمانه . وقد رأيئاه وعرفناء ٠‏ ثم الله سمادثه ! عليته بفاس © سئة 
خحيى وتمين وخماله - 

والمجمع عليه » من اهل الطريق > أنهم ( > الاولياء) على ست طيقات امبات : [قطاب ' 
وأة “ وإوتاد “ وابدال» وتقباء » ونحباء . واما الذين زادوا على هؤلاء * في اللكثف ©“ 
فطبقات الرجال عندهم > الذين ( الاصل : الذي ) يحصرهم المدد “ ولا يخلو عنهم زمان - 
خيس وثلاثون طبقة لا غير » وعرئية اللتمين . ولكن ( المتمين ) لا يكونان في كل 
زمان “ قلهذا لم نلحقبهما بالطبقات الثابتة في كل زمان + » . ( قتوحات: ”« : 41-4١‏ ) 

جه) بين الصديقية والنبوة . والمشر من رؤساء هذا المتزل . وقد أثار الى نين 
هذا المقام آبو عبداا رمن السلمي في « اغالبط الصوفية » : ولا عاينت هذا المقام وتحققته لم 
اعرف له اسم » ولا رأيت احدًا ذكره » بل منمه ابو حامد وامثاله . ولا قدرت ان 
اشك فيا تحققته » حتى رأيت ابا عد ال رحمن قد اثار اليه . فعرفت المقام . وساه متل 


القربة © (الجواب المستقم > ودقة ويم - ويم ) 


1. 


+ «الجواب : بين الصديقية ونبوة الشرائع . فلم تبلغ ( مقر لتهم ) مقرله ني التشريع » 
من النبوة العامة ؛ ولا مم (الاصل : هو) من الصديقين * الذين هم اتباع الرسل لقول الرسل. 
وهو مقام المقربين . وتقريب الحق لحم على وجبين : وجه اختصاص » من غير تعسل » 
كالقامم (بديئه) في آخى الرمان وامثاله ؛ ووجه آخص > من طريق التعمّل »كالخض وامثاله . 
والقام واحد > ولكن الحصول فيه على ما ذكرناه . ومن ثم يتبين الرسول من الي ٠‏ 
ويعم الجميع هذا المقام ؛ وهو مقام المقربين والافراد . وفي هذا المقام يلتحق الشى بالملاً 
الاعلى * ويقع الاختصاص الالهي فيا يتكون من الحق لحؤلاء . 

- واما القام » فداخل تحت الكسب ؛ وقد يحصل اختصاسيً . ولحذا يقال في الرسالة: 
انما اختصاص »© وهو الصحيح . فان العبد لا يكقسب ما يكون من الحق سبحانه . فله 
التممّل في الوصول* وما له تعمل فيا يككون من الحق له“ عند الوصول . - 

ومن هناك منبع العلم اللدثي > الذي قال الله فيه » في حق عيده خضى :« آنيناه رحمة من 
عندنا » وعلستاه من لدنا علمًا .» الم “ آتنتاه رحمة : علما من عندنا » وعلمئاه من لد نا. 
وهو (2 العلم اللاثي ) من الاربعة المقامات : الذي هو علم الكتابة الالميه » وعلم الجبمع 
والتفرقة “ وعلم النود والعلم اللاي . 

واعلم ان متزل اهل القربة » عطيهم اتصال حياتهم بالآخرة : فلا يدركيم الصكق > 
الذي يدرك الارواح ٠.‏ بل هم ممن استثق الله تعالى في قوله . « ونفخ في الصود © فصعق من 
في السموات ومن في الارض الا من ثاء الل » . وهذا المتدل هو اخص المازل عند اله 
واعلاها . والناس فيه على طبقات ثلاث . نهم من يحصله يرمته “ وهم الرسل > صلوات 
ل علييم ! وهم فيه على درجات ‏ يفضل بعضهم بعذنا . ومنهم من يحصل مه الدرجة الثانية» 
وهم الانياء “ صلوات الله عليهم ! الذين م ييعثوا » بل نعبدوا بشريعة موقوفة عليهم ٠‏ فن 
انبهم كان (منهم) > ومن ل يتبهم لم يوجب الله على أحد انباعهم . وهم فيها على درجات > 
يفضل بعضهم بعضًا . والطبقة الثالثة هي دونما > (وهي) درج النبوة المطلقة “ التي لا يتخلل 
وحيها ملكة . 

ودوت هؤلاء الطبقات“هم الصديقوت“الدين يتبعون المرسلين . ودون هؤلاء + الصديقين 
الصديقون “ الذين يتبعون الانبياء » من غير ان يجب ذلك علييم . ودوث هؤلاء الصديقين 
الذين يتبمون اهل الطبقة الثالثة » وعم الذين انطلق عليهم اسم المقربين “ اعني اهل الطبقة 
الثالثة . ولكل طبقة ذوق لا تعلمه الطبقة الاخرى > ولحذا قال الخضي اوس عليه السلام : 
« وكيف تصير على ما لم تط به خبر! + » . والدُبّر (مو) الذوق > وهو علم حال . وقال 
الحضر لمومى :< أنا على علم » علمنيه الله “ لا تعلمه انث ؟ وانث على علم © اعلمكه الله * لا 
أعلمه انثا [» . نه» (متوحات »4١ ١‏ 
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١‏ السؤال الثالك ) وأين الذين جاوزو! العساك > وباي شىء جاوزو و 





سه « يحص ولحهم في المرتبة الخامسة > وهي النيابة ؛ وليس فوقها مرثبة » ( الجواب 
المستقم ورقه رقم 5 

+ «فاتقل في المواب : نذكر اول ما منى الساكر ؟ وما ممنى حيازهم لحا ثم نبين 
بأي شيء حازوا . فان هذا السائل اذا ارسل سؤاله > من غير تقييد لفظي أو قرينة حال - 
ينغي للمجيب إن عيب بالماني » التي ندل عليها نلك اللكلية في اصطلاحهم ؛ هما آخل 
بشىء منها “ فا وى الكلمة حتها . " 

فاعلم ان الساكر ؛ قد يطلقونها ويريدون جما شدائد الاجمال والعزاتٌ والمجاهدات . 
كا قال القائل : 

« ظل في عسكرة من حبها » 

اي في شدة . - واعلم ان مبتى هذا الطريق ‏ على التخلق باسماء الله ل . فحاز هؤلاء 
الساكر “ بالتخلق باسمه « الملك » . فان الملك هو الذي يوصف يانه يجوز العسااكن . 
والملك ممناه ايض الشديد . فلا تحاز الشدائد والمزامٌ الا عا هو اشد منها . يقال : ملكت 
العجين * اذا شددت عجنه . قال قيس بن الحطم > يصف طعمئة : 

« ملكت جا كني فأعزات” قتقها » 

اي شددت بها كفي حين طعنته . - فحاذوا الساكن “ بالطريقين باسنه ( ثعالى ) 
« اللك »ع . 

فأما الشدائد » التي حازوها في هذا الباب > فهي الجرازخ التي أوقفهم المق * في حضرة 
الافمال > من نسبتها الى الله ونسبتها الى انفسهم . فيلوسم لمم » ما لا يتمكن لحم ممه >“ ان 
ينسبوها إلى الله : فهم هالكون بين حقية وأدب ! والتخليص من هذا البرزخ “ من اشد 
ما يقاسيه العارفون . فان الذي يقل عن هذا القام يشاهد احد الطرفين > فيتكون مسترياً 
لعدم المعارض. 

واعلم ان صاحب هذا المقام » هو الذي أعلمه الله بجئوده > التي (الاصل : الذي) لا 
يعلمها إلا هو .قال تعالى : «وما يعلم جنود ربك الا هو». وقال :«وان حندنا لمم الغالبوت». 
قصاحب هذا المقام “ يعرفه جنود الله “ الذين لا حآم عليهم في شفلهم الا الله . ولهذا نسبهم 
(النُ) اليه ؛ فهم النالبوت “ الذين لا يغلبون . نهم الرييح العقم * ومتهم الطير > التي ادسلت 
على اصحاب الفيل . وكل جند ليس لمخلوق فيه تصريف »* هم العسآكر التي حازها صاحب 
هذا المقام علنا . 


وقال “ صل الله عايه وسلم » فيهم :2« نصرت بالصبا» . وقال :2 نصرت بالرعب بيت 


السؤال الرابع ) والى اين عه لها 9 


يدي مسيرة شهر » . - قاذا مئح الله صاحب هذا المقام علم هو*لاء المسآكر > دمى بالخصى 
في وجوه الاعداء فا زمو] . كا رمى رسول الله “ صلى الله عليه وسلم * في غزوة حئين . 
قَلَه اللأسي” . وهم (ت جنود الله ) لا يكون منهم غَلَبةَ الا بأس الله » ولهذا قال(تمالى): 
« وما رميت >“ اذ رميت > ولكن أن رمى © . 

فكل منصودر بجند اله “ فهو دليل على عناية الله به . ولا كوت متصودًا بهم “ على 
الاختصاص » الا بتعريف الاهي . فان نصره الله > من غير تعريف الاهي > فليس هو من 
هذه الطبقة “ التي حازت المساكر . فلا بد من اثقراط النصر حق في ذلك القصد. 

وصاحب هذا المقام * يمي لاصحابه مصارع القوم » كما قعل رسول الله » صلى الله عليه 
وسلم “ في غزوة بدر . فانه ما من شخص ؛ من اجناد الله * ألا وهو يعرف عين من سلنط 
عليه ' ومق يسلط عليه “ واين يساط عليه . فتتشخص الاجئاد لصاحب هذا القام » في 
الاما كن التي هي مصادع القوم : كل شخص على صودة المقتول وباسمه . فيراه صاحب 
هذا المقام “ قيقول : هذا هو مصرع فلان ! 

وهذا هو مقام الامام الواحد ؛ من الامامين . واقرب شيء يشال به هذا المقام البنض 
في الله . فتتكون ممم هذه الطيقة وانفاسهم من جلة العساكر “ التي حازوها يما ذكرناء . 
وهو الموالاة في الله “ والمداوة في الل > عن عزم وصدق ؛ مع كونحم لا يرون الاالّ [ 
فيجدون من الانضغاط وكظم الفيظ ما لا يعلمه الا الله . والعين تحرسهم في باطنيم : هل 
ينظرون في ذلك انه غير ان + 

قاذا نحدّقوا ذلك > حازوا عساكر المق ‏ التي هي اسياؤه > سبحانه ! أذ اسمالؤه “ثمالى» 
عساكره ؛ وهي التي يسلطها على من يشاء ويرحم بها من يشاء . فن حاز اساء الله » فقد 
حاز الساكر الالحية . ورئس هوثلاء الاجناد الاسمائية “ كيا قلنا “ الاسم « اميك » » 
وهو المبيمن عليها ؛ ومن عداه * فأمثال السَّدَنَة له . ويكفي هذا القدر ؛ في الجواب » 
عن هذا السوكال. + » ( قتوحات ”: ١ع‏ م, ) 

5 « الى حل ما عقدوا عليه ونقض ما عسكروا اليه !» (الجواب المستقيم » ودقة 


١ 
أركننا د(‎ 


سل «قلنا في المواب : لا شك ولا خفاء ان هذه الطبقة هم اصحاب عقد وعهد . وهو 
قوله (تعالى) :« رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه . فنهم من قضى نحبه © ومثهم من يننظى وما 
بدلوا تديلًا . +» فاذا حصلت هذه الطبغة “ فها قلنا 4 في غزوهم © وسلكوا سييل 
جهادهم - كان منتباهم الى حل ما عقدوا عليه “ ونقض ما عسكروا اليه ! 


154 


وذلك > ان الاعيان (هي) التي عسكروا لحاءوعقدوا مع الله ان يبيدوها . فلما توجهوا 
بعساكرم ' الت أوردناها ‏ اليها كانت آثار تلك العساكر فيها أيجاد اعيانها . وهو خلاف 
مقصود العارف بهذه العساكر . اذ كان المقصود أذهاب اعيانها * والحاقها يمن لا عين له , 
وما علم ان الحقائق لا تتبدل * وان آثار المساكر فيها الوجود . (و) إذكان سبق العدم 
لما ( - لهذه الاعيان) لميتها © قلا تو*شر فيها هذه العساكرٌ العدم ؟ لان العدم لحا من نقسها ؟ 
فلم ببق الا الوحود : : فوقم غير مقصود العارف . وعام عند ذلك العارف ان تلك الاعيان 
مظاهس. المق : فبكات منتباهم اليه » وبدؤحم ( الاصل : و١‏ سدأهم ) منه » ولس وداء أنه 
عرمى ! 

فان قلت : قالذات “ القنية عن المالمين © وراء الله . - قلنا : ليس الا "كم زعت 
بل الل وداء الذات متقدمة . وليس وراء الله ممى ! فان الذات متقدمة على المرئية (- مرنية 
الالوهية “ الله في كل شيء © عا هي عرتبة لحا : قلس وداء الله ميمى [ 

فحصّلوا ( > هذه الطبقة من الاولياء) من العلم بالل » ما لم يكن عندم * بالقصد الأول 
حين حازوا السآكر. وكان الذي حجبهم “ ابتداء » عن هذه المعرفة “ غيرهم ان يشترك 
الحق مع كون من الاكوات : في حال © او عين > او نسبة . فلهذا كات مقصودم إن 
ياحقوا الاعيات عطلق العدم . 

و(هذا) هو المقام “ الذي تشير اليه الباطنية بقولما * في جواب من يقول لما : 
موجود - فتقول: (لله) ليس مدوم ! فاذا قلت" لهم : الله حي 2 - فيقولون (الاصل: 
تقول) : ليس عِْت ! فان قيل لحم : فاش قادر + - قالو| (الاصل: قالت): ليس يعاجز ] 
فلا تجرب (هذه الطائفة) قط بلفظة تعطى الاشقر اك في الثبوت ؟ فتجيب بالسلب ! 

وهذا كله من باب التيرة .ولا نقدر (هذه الطيقة من الاولياء) تنفي الاعيان * فتستمين 
جولاء اة هذه الاعيان “ وذوال حكم الثبوت منها متها . فتجد الشاكر 
:وجدها » وتكسوها حلة الوجود . فاذا رأت انما مظاهر المق > دضيت بات تبقييا اعيان 
ثايتة (في عدمها الاسلي) > ولاتراها موجودة (فملًا) . ويكون عين شبودها * ناظرة فيها“ 
إلى وجود المق ؟ وانه لا وجود أكتسبته من اللق «فنسب اليها) * بل حكمما مع ( هذا ) 
الوجود حكمها ولا وجود ؛ وان الذي ظهر ما هو غير (الوجود المق “ الذي هو وجود 
لا شرط شيء ) . هذا غابتها ! وهو قوله (تمالى) :< الى ربك منتهاها » . فَكان منتهاها رجا ! 

فاما من كانت عساكره العام » فنتهاه إلى الرخص من طريقين . الطريق الواحدة » 
احدية المحبة فيا » قيتكون منتبام الى قبودها. وهو الذي اثار اليه » صلى اله عليه وسلم“ 
يقوله :2 ان ال يب ان توق رخسة “كا يب ان نوق عزائه » . فيتحل عقد الاخذ 
بالعز ام جذه المشاهدة لكونه يفونه من العلم لله على قدر ما فاته من الاخذ بالرخصة. والطريقة 
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١‏ السؤال الخامس) وأين مقام! أهل المجا لسو ديعت و 


الاخرى > تنتهي م الى ( أن) شهود“كونه في العزاعٌ » هو عين كونه في الرخص . وم 
لا نسبة لحم في واحدة منبا . فينحل ما عقدو! عليه > اخلالًا ذانيً لا تسسّل لحم فيه. 

ومن هذا المقام » يقول بعضهم : بتفضيل الرسل “ بعضهم على بعض > على انه في نفس 
الاسى . يا ورد في الخطاب > من قوله (تعالى) : « تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض» . 
فيتبي بهم “ هذا الام“ الى حل عقد التفضيل بقوله(ثعالى) :< لا نقرق بين احد من رسله». 
ومن فشّل فقد فرّق . فلولا وحدائية الاس > ما كان عين" الجمع عين الغرق . 

كا ان السالك يثى تيليا او حنقي » مقتصى"! على مذهب بعينه » يدين الله به “لا 
يرى مخالفته . فينتبي به هذا المشهد إلى أن يصبح يتعبد نفسه يجميع الذاهب؟ من غيد فرقان . 
ومن هنا ييطل النسخ عنده “ الذي هو رفع الحكم بعد ثبوثه “ لانقضاء مدنه ٠‏ 

فالى ما ذكرناه منتهاهم » على حسب ما اعطته عساكرم . فان الساكر تمتلف : قان 
جند الرياح ما هي جئد الطير ؛ وجند الطير ما هو جئد الممافي “ الخاصلة في نفوس الاعداء 
كالرؤع واللين . فنتهى كل عسكر الى فعله » الذي وجه اليه : من حصار قلعة » وضرب 
مصاف > أو غارة أو كنسة . كل عسكر له خاصية “ في نفس الا لا يتمداها (الاصل : 
يتعداه) . قال الله > تعالى “ في الطير :« ترميهم بمجارة » . وقال في الريح :< ما تذر من 
شيء “ أنت عليه » الا جملته كالرمم © . وقال في الرعب : « وقذف في قاوجم الرعب “2 
يخربون بوهم بأيدهم ». 

فانظر منته ىكل عسكر الى ما أثر في نفس من عسكر اليه . فالحق لا يتقيد > اذ كان 
هو دين كل قيد . فالئاس بين محجوب وغيد محجوب . 

جملنا الله تمن عد الحق في عين حجابه > 

وفي رفع حجابه > 

وفياكات له من وراء حجابه !ل 6 

( فتوحات ” : 9:-#:؛) 

هه) +« اهل الحديث > خلف الحجاب الاقدس وعالسهم » حيث ثم “ من خلف ذلك 
الحجاب . وان كان سوّاله عن اهل المجالس مشاهدة * من غير حديث ؛ ففلى الكثيب 
الابيض : على المنابر والاسرة والكرامي والمرائب 6. 


١‏ الجواب المستتم * ودقة بريم) 
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+ « قلا في الجواب : أما اهل المجالس المحلاثون * فجالسهم خلف الحجاب الأتزه 
(الاصل : الاتزل )الاقوس ؛ في القدول .وحم ست حضرات .لحم > في الضرة الاولى © انية 
مالس . المجلس الثاني والسادس يسمى مجالس الراحات . وهي من باب دفق الله بالباد » 
الذين لحم هذه الاحوال . ( و لهم ايضا) مجلان > ذاما 4) الاول الذي هو الرابع والثامن» 
قها محلسا الجمع بين العبد والرب “ ويبلس الفصل بين العبد والرب > على عاتب أينها. واما 
الاربعة مجالس > الت بقيت > فالحديث فيها على مانب متعددة . وكذلك المضرة الثانية. 
والحضرة الرابعة فيها ثانية مالس “على ما ذكرناه . واما في الحضرة السادسة فجلان . 
وإما في الحضرة الثالثة فستة مجالس . واما في الحضرة الخامسة فاربمة تالس . وانتبت اعبات 
مالس اهل الحديث مع الله » من حيث ثم محدثون لا من حيث لمم مجالس. 

واما اهل المجالس > لا من كونحم مملثين > فهم اهل الشبود > وم على اديع عراتب 
في مجالسهم - فالمحدثون جلوسهم “ من حيث هم“ من خلف ذلك الحجاب. و(اما) اهل 
المجالس > فن حيث المرائب الى اعددها) لحم الحق . فنهم من اعد لحم ماير ؛ ومنهم من 
اعد مم اراتك ؛ ومنهم من اعد لمم كرامي ؛ ومنهم من اعد لهم درائك. والكل يشبدون 
جليسهم © من غير حديث من الطرقين ٠‏ 

فلتذكر يحالس اهل الحديث . وهي كانية واربعون ملسا “ وعند ااترمذي الحكم سثة 
وخمسوت مجلسًا . لان الترمذي يراعي من الانسان حظ طبمه » فيزيد اثتي علس محلا > 
وهو الصحيح .ومن يقتصر منا في الانسان على روحانيته » من غير طبيمته» فهي ستة وثلاثون 
مجلس . فلهذا وقع الخلاف بيننا وبين الملاء * من اهل هذه المجالس . فنا من اعتبى ذلك > 
ومنا من لم يشبر ؟ والاولى اعتبارها . 

فاما مجالس الجمع بين اليد والرب * فاريعة مجالس . يعلم فيا يحادثه به الاق فيها "كيف 
يخاطب الخلق من اجل الله “ ويسكيف بثنى على الحق » تبارك وتعالى ! ويعلم ممنى قوله : 
« يورك من في الثار ومن حو لها ! » . ويحادثه فيها بمثل قوله (تعالى) : « كلوا مما رزقكم 
الله حلالًا طيبًا .» فيعرف من اين طيب له “ ويا طيب له ؟ وبا طاب له . ويعلم الاسم 
« الاخر » “ ما نسبته الى المق » وما حظ العيد منه . ويعلم ما يقول © كالما ورد على ملا 
اعلى : من دوح ويشى » في السموات والارض . ويلم شهادة التوحيد * بالنسبة الى الله > 
وبالنبة الى الملايكة “وبالنبة الى الملياء» الخاصلة لهم من باب الشهود لا من باب الفكر . 
ويعلم منازل الرسل > ومن اين خصوا با خصوا به “ وبماذا يفضل بعضهم بعضا » وجاذا لا 
يفضل “ ومن اي نسبة ينسبون الى الل . واشياء غير هذا “ عصودة . 

واما حالس الفصل > فيحصل فيها «! يحصل في هذه المجالس © من طريق اخرى وذوق 
آخر . غير انه يتلف عليه الحال > عند انتباء المجالسة “ عشاهدة اسماء الاهية ل( يكن 


السؤال السادس) و عروض0” و 


يعرفها قبل ذلك . او جشاهدة اسماء الاهية » من حيث اعيان آكوان خاصة . او جشاهدة 
اعيان آكوان خاصة * من غير ارتباط باسماء الاهية ؟ وان كانت في نفس الام عرئيطة جما 
وككن يكون بنها وبين هذا العبد حجاب دقيق . 
٠ 53 1 5 5‏ .> . 

واما المجالس الاربعة “ التي بقيت ذات المراتب * فسأذكر ما يكون فيها وفي هذه 
الست الحضرات من الحديث 4 في الفصل الثامن © في سؤّال : ما حديثهم وغجواهم 7 وهذه 
المجالس ايض “ توجد في الحضرة الثائية والرابعة . واما المضرة الثالثة » فجالسها ستة 
مالس . واما الحضرة الخامسة > ففيها اربعة مجالس . واما الحضرة السادسة فقيها محلسان . 
وهذه كلها مجالس اهل الحديث * لا مجالس الشهود الا عند بعض العارفين > فانه قد يكون 
حالس شهود > متخيل » من خلف حجاب الخيال . 

وأما الاثنا على ملسا © الذي لهم على مذهب الترمذي كا قررنا “ وهي تام الثانة 
والاربمين علسا > فحديثهم فيها نذّكره عند ذّكر الستة والثلاثين ملم > في الفصل الثامن» 
ان شاء انه ! فان ذلك الفصل سورته . لب »> 

(فتوحات " : م؛-:؛ع) 
5ه) «عدد اهل بدّر : اهل الحديث منرم ادبعون ننس » ( المواب المستقي » ورقة 


٠١ 
5 ىءئْ3‎ 


+ «قلنا في المواب : عدد اهن بدر . اهل الحديث منهم اربعون ننس “ وما بقي فلهم 
مجالس الشبود “ من غير حديث . فان الحديث للحضود مع المنى > الذي يعطيه الكلام * لا 
مع المتكلم . الا ان يكون المتتكلم بحيث يتخيله الساء. ؛ فيجمع بين الخديث والشهود. 
ولكن ( هذا ) ماهو الشبود المطلوب لاهل الاذواق . قلا بد ان تكون انك > من حيث 
انت “ للاستفادة عند الحديث . ولكن ( 3 تسمه لا بسينك > بل بظهوده فيلك ! فنْ 
"كونك مظهرًا نسمع “ ومن كونك عينًا تكون مظهرً . قافهم ! 

وقد اشار لان الخبر الصدق الى هذا المدد “ يقوله : « من أخلص لله اريعين صياحا * 
ظهرت ينابيع الحكمة من قلبه على لسانه » . أي كان من + (أهل) الحديث يلل عن الل . 
والصباح ظبود عين العبد مظهرً! لا عينًا “ وبطون عينه في مظبرهة كبطون الليل عند وجود 
الصباح . والادبعون اثارة الى اعيان هؤلاء الاشخاص . فهو عين ما قلنا : ان اهل الحديثك 
متهم اربعون نقن . 

فبقي اهل المجالس “ من غير حديت» مائتين وثلاثة وسيعين نفسا ؛ وهم ام الثلاثائة 
والثلاثة عشى . فجلوسهم جلوس مشاهدة للاستفادة » من حيث أن اعيائهم مظن لبصص 
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9 السؤال السابع ) وبأي شىء استوجبوا هذا على دببه””‎ ١ 





المق . فيرونه به » وهم غيب في ذلك المظهر . وتكون استفادتهم » من ذلك التجلي “ 
استفادة اصحاب الرصد : فتعطيهم الارصاد العاوم » من غير حديث ؟ لكنه حديث معثو ي 2 
بدلالات ظاهرة تقوم“ تلك الدلالات» مقام الطاب بالحروف والائئادات “ في عالم الحروف 
والاثارات . 

فالفرض الحاصل من هذه المجالس > سواء كانت مالس شيود او حديث > حصول 
علوم ينتقش ينتفش في عين هذا المظطهر ؛ عن نظن أف ساع .وهؤلاء هم الممتق جم “ من اهل الله دع 

( فتوحات ”44:1 ) 

بن دلا يجب على الله شيء “ الا ما أوجبه على نفسه > منة منه وضلا . فاستوجبوا 
ذلك يذلهم م ]كهم في زمان الريادة » استئثادً| للحوامة . وإن كان فيها نقص * مكان 
التكمال التام جهذه المراعاة . » (الجواب المستقي © ودقة 3 2 

+ دقلا في الجواب: الادب الالمي “انه لا يجيب على الله شي بايجاب موجب غين نفسه . 
فان أوجب هو على نفسه اما ما » فهو الموجب والوجوب واللوجب عليه > لا غيره ! 
ولكن اهاب على نفسه لَنْ اوجب عليه “ مثل قوله :« فسأ كتبهيا للذين يتقوت » > يني 
الرحمة الواسعة . فأدخلها تحت التقييد » بعد الاطلاق “من اجل الوجوب . ومثل قوله 
(تعالى) :« حكتب ربكم على تقه الرحمة انه 4 ...> الآية . 

فيل هذا كله من حيث مظاهره 7 أو هو وجوب ذالي اظاهره © من حيث هي مظاهر لا 
من حيث الاعيان * قات كان للظاهر » فا اوجب على ننسه الا لنفه . - قلا يدخل “ 
تحت حد الواجب “ما هو وجوب على هذه الصفة .فا الشىء لا يثرم (الاصل: يذم) نفسه . - 
وان كان للاعيان + القابلة ان تكوت مظامر » كان وجولهة لغيره اذ الاعيان غيره > 
والظاهر هويته . فقل > بعد هذه البيان “ ما شت في الجواب ؛ ويكون المواب بحسب ما 
قيده الموحب . 

فاستوجبو! ذلك على رجمم» في موطن ؛ بكوم يتقون ويؤثون الركاة لفة وشرما .- 
«والذين هم بآياتنا يؤمنون * الذين يتيعوث الرسول ' الني » الامي * الذي يجدونه مكتوبا 
علد هم »6 . فهؤلاء طائفة مخصومة © وهم اهل الكتاب لل فخرج من ليس ياهال 
التكتاب من هذا التقييد الو<ولي “ وبقي الاق عنده من "كونه رحانًا » على الاطلاق . 

واستو جبت طائفة أخرى ذلك على ريها : « انه من عمل منكم سوء! جبالة مم ناب من 
بمده وأملح 6“ فقيد بالجهالة . فان لم يهل ل يدخل في هذا التقييد » وبقيت الرحمة في حقنه 
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مطلقة » ينتظرها من عين المنة التي "كان منها وجوده * اي منها كان مظهرًا للحق * لتتميذ 
عينه » في حال اتصافها بالعدم “ عن العدم المطلق الذي لا عين فيه . 

ألا ترى ابلس كيف قال لسهل في هذا الفصل : يا سهل > التقييد صفتك لا صفته ! قلم 
يلحجب بتقييد الخهالة والتقوى عما يستحقه من الاطلاق ؛ فلا وجوب عليه “ مطلقًا © اصلًا. 
فبها دأيت” الوجوب > فاعلم أن التقييد يصحيهٌ . 

واما من رأى انهم استوجبوا ذلك على ديهم > من غير ما ذكره > تعالى » عن نفسه - 
فقالوا بيذلهم مآ كهم في زمان الريادة * طلبًا للمواصلة “ وايثار الجناب الحق > في زبمهم ؟ 
وان كان في ذلك نقص >“ فبو عين الكال التام بهذه المراعاة ؛ - فهذا » عندي ؛ مثل ما 
قال الشاعر لعمر بن الخطاب “ حين حيسه : 


ماذ! تقول لافراخ بيذي خ(الاصل: مرح) حمر المواصل لا ماء ولا شجر 
ألقيتت كاسبهم في قر مظلمة قاغفر “ هداك مليك الئاس > يا شمر 
ما آثروك بها > اذ قدموك لما لا بل لانقسهم قد كانت الاثر 


فان كانوا بذلوا عم أكهم عن طلب الاهي © يقتضي ذلك وجوبا الاهي كان مشل 
الاول . قانه لولم يرد عنه “ تعالى * الوجوب على نفسه > لم نقل به ؟ قانه سوء ادب من 
البد ان يوجب على سيده . غير ان منا لطيفة دقيقة “ لا يشس بها كثير من العارفين 
بهذه الاجالس . وذلك إنه كا تطلبه لوجود اعياننا » يطلبئا(هو ايضا)لظبور مظاهره (فيئا) . 
فلا مظهر له الا نحن “ ولا ظبور لنا الا به . قبه عر فنا انفسنا وعرقناه “ وبنا تحقق عين ما 


يستحقه الاله ! 


فلولاده ه ا كنا ولولا «نحن» ما كانا 


فان قلنا : بن «هو» يكون الحق ايانا 
قبدانا واخقاه وابداه واختانا 


كان المق أكوانا وكنا نحن أعيانا 
فيظهرنا ‏ لنظهره سرانًا ثم اعلانا ]| 


فلا وقفوا على هذه اللقائق» من نفوسهم ونفوس الاعيان سوام * قيزو! على من سوامم: 
بان علموا منهم مالم يعلموأ من انفسهم . واطلع الحق على قلوهم “ فرأى ما مدت (الاممل: 
تجلت) به * مما اعطتها العناية الالحية وسابقة القدم الربافي * (ذ) استوجبوا على رهم “ما 
إستوجبوه: من ان يكونوا اهلا لهذه المجالس الثانية والادبميث . + » 

( فتوحات «:غغ-مغ )2 
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(السؤال الثامن» : وما حديثم وضير اهل و 


6 « بحسب الامم الذي يقيمهم ؟ فلا يتمين علينا تمييئه . » ( الجواب المستقيم ورقة 


/ 
إبكضا 


قلنا في الجواب : بحسب « الاسم » الذي يقيمهم ؟ فلا يتميّن علينا تعيينه. وككن الاصول 
الالحية محفوظة . وذلك ان حديث اهل الضرة الاولى في مجالستهم فيها. والمجلس الاول » 
الذي بين المثلين * من اسمه الظاهر * والمبدى" “ والباعث . وكل اسم > يعطي البدوذ ووجوه 
الاعيان » يحادث الحق فيه بلسان حياة الارواح * وحياة الجياكل السفليةفي البرازخ وعالم 
الحس والمحسوس والعقل والمعقول ؛ - و بلسات من ضاع عن الطريق * والجير اليه بعدما 
انكس خاطره وخاق الفوث ؛ - وبلسان « اعطى كل شيء خلقه م هدى» * أي بينانه 
أعطى كل شيء خلقه . 

ففرق بين قوله (تعالى) :« واغلظ عليهم » “ وقوله له بعينه : « فيا رحمة * من الله » 
لنت لهم ؛ ولو كنت فا » غليظ القلب لانفضوا من حولك » . وقال للمومى وهادون : 
« فقولا له قولًا ليا » » ليغابل به غلظة فرعون فينتكس لعدم المقاوم . اذم يد قوة 
تصادم غلظته * فعاد اثرها عليه فاهلكته بالقرق . فباللين هلك فرعون ٠‏ 

ذهأعطي كل شيء خلقه © في وقته : فيحدث نثأة الانسان مع الانفاس > ولا يشس . 
وهو قوله ‏ تعالى :« وننشئكم فيا لا تعلمون » * يعي مع الانفاس . وفي كل تقس > له 
قيئا » انشاء جديد بنشأة جديدة . ومن لا علم له بهذا » فهو « في لبس من خلق جديد ©. 
لان الحس يحجبه بالصورة لت لم يحس يتغييرها » مع ثروت عين القابل للتفيير مع الانقاس. 

و( يحادث المقة ) بلسان طلب الاستقامة في المزاج » ليصح نظر المقل في فكره . 
ومزاج الحواس فيا تنقل اليه ؟ ومزاج القوس الباطنة فيا تؤْديه من الامور لتقل , 
فانه اذا اختل المزاج “ ضعفت الادراكات عن صحة الثقل : قئقات محسب ١‏ له انتقاك © 
فكانت السُْبَهُ وامنالط - فَمَقَلَ العقل لاجبل علما * فيصير العدم وجودًا . 

و(يحادث القة) بلسان ازاحة الامود “ التي توجب عدم المواصلة والمراسلة . 

ففي الحضرة الاولى اربعة حالس ؛ مما تشاكل ما ذكرناه . ومثلها في الثانية والرابعة . 
واما في الحضرة الثالثة » من هذه المجالس “ فثلاثه . وفي الخامسة اثنان . وفي السادسة 
واحدة “ على هذه المشاكلة . لكن * في كل حضرة فتون مختلفة . وككن * لا ترج عن 
هذا الاسلوب . 
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1١ةمو‎ 


واما حالس الراحات “ في الحضرة الاولى والثانية والرابعة » (3) بي ستة مجالس . فيها 
أحاديث ممنوية “ عن مشاهدة كما قيل : 
تكلم «- تَتَكنَن من“في الوجوه ' عيوتا فنحن سكوت © والحوى يتكلم | 

وكا قلنا “ في هذا الشكل : 

والحوى > يننا > يسوق حديق طب * مطربا “ بنيد لان ! 

وهي المجالس الت بين الضدين “ يحصل منها علم الاعتاد » و«التكشف عن الساق » > 
والبدزخ “ الذي بين الضدين :كالفائر > بين الخار والبارد ؛ وكالاساع “ بين المخافتة و الجور؟ 
وكالتسم “ بين الضحك والبكاء . وكل ( مجلس بين ) ضدين « ينها برخ لا ييغيان > فبأي 
الآ ربك تكذيان » - فبو مجلس راحة . وليس بين النفي والاثبات برخ وجودي ؛ 
فصاحبه ينقطم » في الحال » لاحد الطرفين لانه لا يجد حيث يتريح . فالبرازخ مواطن 
الراحات ؛ آلا ترى ان الله جعل «التوم سيان » » الى داحة ؛ لانه بين الضدين : الموت 
والحياة ؛ فالنائم لا ( هو ) حي ولا ( هو ) ميت . 

فأمثال هذه العلوم > هي التي يقع لما الحديث لمم و(هي) نجوامم . وفي المضرة الثالثة 
والخامسة مجلس واحد * في كل حضرة . والمضرة السادسة لا محلس فيها من مالس الراحة. 

واما تالس الفصل بين العيد والرب » فقد ذكرنا من حديثه طرق كنف * في السؤال 
الرابع من هذه السؤالات . 

واما الحضرة السادسة والخامسة > فلس فيها » من هذه المجالس © محلس البتة . 

واما مجالس الفصل الثاني بين المبد والرب 2 فبي ستة مجالس “لا نابع لا . في كل 
حضرة > من (الإضرات) الست ملس (الاصل : عتالس) واحد يفصل به بين العيد والرب>* 
من حيث مأ هو العيد عبد » ومن حيث ما هو الرب رب . ومالس الفصل الاول بين العيد 
والرب (يفصل جما بنها)من حيث ما هو عبد لهذا الرب “ ومن حيث ما هو رب لهذا العيد. 
فهو فصل في عين وصل ! وهذه المجالس الاخر © قصل في قصول لا وصل فيهبا . فيحصل 
له ما يشّاء . كل هذا الفنْ من العلم الالمي > اذ كنت لا تعلمه إلا من نفسك ولا تملم نشسك 
إلا منه “ فهو يشبه الدور ولا دور ' بل هو علم عقق . 

وإما الاثنا كر عشلا “ التي يراها التدمذي الحكي » صاحب هذه السؤالات / وجما 
تكمل الثانية والازبعون من المجالس -- فان الارواح العلوية لا تملمها » وليس الحا فيها قدم 
مع الله ؛ وهي تخصوصة بنا من أجل الدعوى . فاذا تجسدت الارواح العلوية ' تبعت الدعوى 
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( السؤال التاسع » : وباي شي يفتتحون المناجاة” 9 


جسدتها . فرعا ندّعي ؛ فان أدعت ابتليث ! وفي قصه آدم والملائكة تحقيق ما ذكرناء . 
فابتليت (الملائكة ) بالسجود حس”! لا اخذت * من طهارما » الدعوى . فكان ذلك 
للملائكة ‏ كالسهو في الصلاة للمصلى : فأ المصلى أن يسجد لسبوه » حكذلك ارت 
الملائكة ان تسجد لدعواها : فالدعوى سهو في حتها . فكان ذلك ترغينا للدعوى لا 
لهم . كا كان سحجود السبو “ منا “ ترغيم للشيطان لا لئا . فاعلم ذلك ! 

فاما هذه |للجالس الاثنا شر > فستة منها تلتحق بالمجلس الذي بيث المثليت . والسعة 
الباقية » تلتق عجالس الفصل الثاني بين العبد ؛ من حيث ما هو عبد ' وبين الرب * من 
حيث ما هو رب . ككن تختاف الاذواق في ذلك . 

(و)آنات هذا السؤال من القرآن :< لا الشمس ينبني لها ان درك القمر » ؟ وقوله 
«تعالى) :« والقمر قدرناه منازل » ؛ وقوله ( ثعالى ) : « فلا اقم بالمتن »> ؛ وكوله 
(تمالى) :« والساء ذات البدوج » إلى آخرها . - والمدار على القطب ! 

( فتوحات : «:ه)-لاغ ) 

هه « بسب الباعك والداعي لها » . ( الجواب المستقم > ودقة بيم) 

قلنا في المواب : بحسب الباعث والداعي لما . وذلك ان اق “ اذا اجلسهم هذه 
اللجالس “ التي ذكرناها » - فاءا يجلسهم الحق فيها بد قرع ؛ وفتح > واستفتاح . وذلك 
امم سمعوا الحق يقول :< يا اجما الذين آمنوا » اذا ناجيت الرسول فقدموا بين يدي نجواع 
مدقة “م قال (تمالى) :< أأشفقع ان تقدموا بين يدي نموم صدقات 67. 

- وقال (تعالى) “ في اتزال الرسول متزلة المق نفسه :« يا اجا الذين آمنوا“استجيبوا 
ل وللرسول اذا دعام » . وقال من يطع الرسول ققد اطاع الله » . لانه ( الرسول) 
به ( ح الله ) يدعو اليه » سيحانه ! - 

وقال » على اله عليه وسلم :8 الكلمة العليبة صدقة ». وقال :« يصبح على كل سُلامى» 
من ابن آدم > صدقة  »‏ - وافضل الصدقات تصدق الانسان بنفسه ؛ وافضل ما يخرجها 
عليه من يخرجها على نفسه . 

فاذا اداد العبد تجوى ربه فليقدم » بين يدي نواه نفسه لنفسه [ فان التجوى سامع 
ومتكلم . والعبد ان ل يكن اللق سمعه “ قن المحال ان يطيق فهم كلام الله . وانْلم 
يكن المق لسان العبد “ عند النجوى * فن المحال ان تكون نجواه صادقة الصدق الذي 


١ /‏ 
١‏ السؤال العاشر ) : وباي شىء لختموما”” ؟ 


ينغي ان يخاطب به لَه . قاذت > الحق ناجى نفسه بنفسه . والعبد محل الاستفادة . لانما 
امود وحودية ' والوجود كله دو عيئه . والعبد يتصدق (الاصل: يصدق) بنفسه على نفسهء 
لاما افضل الصدقات » استفتاح لنجوى ربه . فكانت المماسبة “ بين النجوى وما افتتحت 
بداء اكون الصدقة رجعت اليه وكون المق كانت نجواه بينه وبينه: قا سمع المق الا المق ! 
ولا تصدق العيد ألا على اليد ! فصحّت الاهلية . فن كان استفتاحه هكذا » كان من اهل 
المجالس والحديث ٠‏ 

واما مذهب الترمذي ؛ فان الذي ينتتحون به المتاجاة اغا هو تلسهم باللكبرياء ؛مم 
بتعرّون من بعضه بوجه خاص > ويبقون عليبم ما يليق ان يسيع به كلام الحق ويكلم به 
الاق > لتصح النجوى . فيكون الابتداء من العبد “ فتتكون له الاولية في هذا اللوطن . 
وهو وجه صحيح >“ وهذا هو الباعث الوضعي . 

والذي ذكرناه “ اولّا “ هو الباعث الذاقي . فات نجوى هذه الطائئة “ في هذا الال > 
عتزلة الصلاة في العامة . فانه * من هذه الحضرة التي ذكرناها » خرج التتكليف جما على 
السنة الرسل للعباد * وشرع فيها التكبير لما ذكرناه . والصلاة مناجاة . ومن اهل الله » 
من يجعل عاقبة الامور استفتاحا > فيردها اولّا اذ كان المطلوب عين العواقب. كمن يطلب 
الاستظلال > فأول ما يقع عنئده وجود السقف ©“ وهو آتمى ما يقع به الففل لان وجوده 
موقوف على اشياء ٠‏ 

فاذا كان (نجوام) من الامود التي لا نوقف لوجودعا على شيء “ كان عبن العاقبة عين 
السابقة . فيكون استفتاح العمل بالعاقبة . وهي طريقة عجيبة “ جملنا عليها وناجينا ججسا > 
في هذا المقام . ولكن لا بد ان تكون النجوى > كا قررنا * بسمع الحق وكلام الاق + 
لان المقيقة تأبى ان يكلمه غير نفسه؟او أيسمعه غير نفسه ! - فقد اعلمتك هاذا يفتتحون 
المتاحاة “ اهل المجالس والحديثك . ( فتوحات : 4:7 ) . 

3 « بحسب الوقفة التي بين الاسمين * مما بلي الاسم الذي عنه ينفصل » ١ ٠‏ الحواب 
المستقي > ودقة ريم ) ٠‏ 

فلتقل في الجواب : بالمقرلة التي تمطيهم ذلك الاستفتاح . والافتشاح عختلف “ فالختام 
مختلف ايض فلا يتقّد . غير انه » ثم © اس جامع : وهو الوقفة بين الاسمين > بين الاسم 
الذي ينفصل عنه * وين الامم الذي يأخذ منه . فان يينها اسم الاهياً خفي .ابه يقع الحم > 
ولا يس به الا اهل المجالس والحديث . 
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«السؤال المادي عشمر) : وعاذا محابون7” و 





- وهو وجود سار في جميع الموجودات “ لكن لا يشعر لدقته : كالخط الفاصل بين 
الظل والشمس > يقل ولا يدرك بالحس . وهي الحدود بين الاثياء » لما لكل من هي 
بينها - وجه خاص © مع كوم لا تثقسم . فبي * بذاتما » مع كل محدود. ولهذا يز العثود 
على الحدود الذائية » يلاف المدود الرسمية واللفظية “ التي بأيدي العلاء ٠‏ - 

ققد يكون ذلك * الذي يج به » دليل كون ؟ وقد يكون دليل عبن ؛ وقد يكون 
دليل ذات لا تقبل المظاهر . وهذا اعلى ما تم به النجوى عندمم ؛ ودونه دليل كون »© 
وهو ما يعطي مظيرً! ما ؛ ودونه دليل عين ‏ وهو الذي لا يقيل التغيين وهو المبن عنه 
بباطن المظون ٠‏ 

واعلم ان الا في النجوى دائرة تتعطف بطلب أو لما : فيكون عين الحم هو عين 
الافتتاح . فتتقسم بين اول » وآخر “ وظاهر ‏ وباطن . فاذا ابتدأ » فهو الظاعر . واذا 
الال : فاذا ) انتبى > صار الظاهس باطنًا وعاد الباطن ظاهر | “ فان الحكم له . فيبطن 
* في الافتتاءم » عند البدء ؛ وبيطن الافتتاح “ في لخم “ عند النهاية . 
قيل في رسول اله » صل اله عليه وسلم : انه « خامٌ النبيين » . فبطن © بظهور ختيه“ 
كوه « نيا وآدم بين الماء وألطين » . وما ظهن "كونه « في وآدم بين الماء والطين » 
واستفتح به مرائب الشى سكان “كوأنه « خا الثبيين » باطنًا في ذلك الظهود ٠‏ 

واما الالحية » فالوجود متها ( الاصل : مله ) : « واليه يرجع الاس كله ؛ فاعبده » 
يينها 2 وتوكل عليه » فيها « وما ريك يفاعل عما تعملون » حيث انم مشاه اسائه الحسى * 
وجا تسعدون وتشقون . - « وال معكم “ ولن يقري اعمالكم » . فسلم الاى اليه“ 
واستسلم > تكن موافتاً ل هو الا عليه في نفسه : فتستريح من تعب الدعوى * بين 
الافتتاح والمم ! 

وال يقول الحق وهو دي السيل ! » (فتوحات : م : 40-م4) . 

وه) « بحسب سؤالهم ©“ وعلى وققه . وسوالهم بحسب حالهم ووقتهم . ووقتهم سب 
الاسم .© ( الحواب المستفي > ودقة إل وهر ) + 


الحم 


« الجواب : بحسب حالهم ووقتهم . وحالحم ووقتهم سب الاسم الذي هو حام فييم 
بين الاقتتاح والح . فانه » بين الحم والافتتاح * تكون اساء كثيرة الاهية » هي الناطقة 
في تلك الاعيان > من اهل ااجالس والحديث . فيكون المواب بحسب ما وقع به حم 
الاسم ؟ وككن ما يجابون الا بامم ولا بد . 

فان كان الحديث مطويًا » عن شهود > ققد يقع الجواب بالذات > أمسَرّاة من الاساء ؟ 
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١‏ السؤال الثاني عشر) : وكيف يكون صنة سيدي* ”” و 
وهو بتزلة المجاز من الحقيقة . ويجتمع هذا مع الحديث ' في الافادة والاستفادة . فن 
داعى الاستفادة والافادة“ألحق هذا المقام بأهل المجالس والحديث . وهو الذي قصده 
التدمذي > لكونه قال : « أهل المجالس والحديث » * ولم يقل اهل الحديث © خاصةٌ. ومن 
ألناس من لا يراعى سوى الحديث» فلا يمل “ في هذه الحضرة حكمًا الحديث معنوي حاليا . 
فانه يقول : مطل الحقائق » ولكنه ؛ (أعنى) صاحب هذا القول © كأنه غير محقق ؛ وما 
أوقمه في ذلك الاتفيد الحديث بالالفاظ . واما نحن “ فعلى مذهب الترمذي في ذلك . فإنا 
ذقناه» في المجالسة“حديثًا ممنويًاً في غاية الافهام““معرى عن الاحتال والاحمال . بل هو تفصيل 
محفق “ في عين واحدة .وهو الذي يمول عليه “ في هذا الفصل.» (فتوحات:+:48) 

سره) « بالحمم المجردة عن السوى» (الحواب المستقي ' ودقة: بوم ) 

« قلنا في الجواب : بالحسم المجردة عن السوى. وبسط ذلك ما تقول : وهو 
أن الامور الممنوية ؛ التي لا قبل المواد ولا تمدّدها “ لا يصح السير الى تحصيلها او تحصيل 
ما يكون منها بقطم المسافات وثوذيع المساحات . ولكن قد يقترن بالحمة حرّكات مادية » 
ميناها على علم أو ايان * بشرط التوحيد فيها ٠‏ 

اما سيرهم » من حيث ما ثم علاء © بتصفية النفوس من كدورات الطبيعة ؛ واتناذ 
الخلوات لتفريغ القلوب عن الخواطر المتعلقة باجزاء الكون * الحاصلة من ازسال الخواس 
في المحسوسات . - قتمتلى* خزانة الخيال » قتصور القوة المصودة ( الاصل : المصور) منها 
يحسب ما تعشقت به من ذلك * فتتكون هذه الصود حائلة بينهم (الاصل: بيثه) وبين حصول 
هذه المرتبة الالمية . - فيجندون الى الخلوات والاذكار ' على جبة المدح ؟ لمن بيده 
الملكوت . فاذا صنت النفس * وادتفع الحجاب الطبيعي الذي ينها وبين عالم الملتكوت > 
انطبع في مرآتها ججيع ما في صود عالم الملتكوت (من) العلوم المنقوشة. فيطع الملا الاعلى على 
هذه النفس * الى هذه المثابة » فيرى فيها ما عنده فيتخذها محلى ظهور ما فيه . فيكون 
لملا الاعلى ممنًا لحا (الاصل : له ) على استدامة ذلك الصفاء “ ويجول بشها «الاصل : بيثه» 
وبين ما يقتضيه حجاب الطبع . فتتلقى هذه النفس > من العالم العلوي > بقدر مناسبتها منهم 
من العلم بالله ٠‏ فيؤديهم ذلك العلم الى التلقي من الفيض الالحي » وككن بوساطة الادواح 
النودية » لا بد من ذلك . فيسموت ذلك : سير ؛ ولا بد من تجريد الممم ؛ في الطاب > 
لذلك . ولولا تعلق الممة بتحصيل ما تقرر عندها ميلا “ ما صح لحا (الاصل : له ) توجه 
إلى اللا الاعلى . 

فان اتفق ان يكون هذا الرجل “ في سيره مع علسه ' مَؤْمنًا * أو يتكون صاحب 
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حل 


اعان من غير علم - قان هته لا تتملق الا بالل فان الاعان لا يدلّه الا على الله . والعلم 
انا يدله على الوسائط > وترئيب الحتكمة المتادة في العام . قصفة سير اصحاب الاعان 
(انه) ما لهم طن بق الى ذلك الا نزام الامرد الشروعة أ من حيث ما هي مشروعة . 
وم (في ذلك على قسمين ٠.‏ طائقة منهم “ قد ربطت همتها على ات الرسول اا حاء منبها 
ومملمًا بالطريق الموصلة الى جناب الحق > تعالى . فاذا اعطى العلم بذلك * ذال ( شخص 
الرسول ) من الطريق “ وتُحلى بنهم وبين الل . فهؤلاء اذا سارعوا “ او سابقوا الى الكيرات 
وفي الخبرات - لم يروا امامهم قدم احد من المخلوقينلانعم قد ازالوه من نفوسهم وانفردوا 
الى المق> كرابعة العدوية. فبؤلاء » اذا حصلوا في المجالس والحديث خاطيهم اطق بالكلام 
الالهي » من غير وساطة لسان ممين . 

واما الطائقة الاخرى © فهم قوم جملوا في تفوسهم انهم لا سبيل لحم اليه ؛ تعالى ! الا 
والرسول هو الماحب ٠.‏ فلا يشهدوت مثه اما الا ويرون في سيرهم قدم الرسول بين 
ايديهم“ولا يخاطبهم الا بلسانه ولغته» > كمحمد اللوافي(الاصل : الأوافي) . قال : ترتكت الككل 
ورائي“وجثت اليه فرأيت امامي قدماً * فرت" وقلت : لمن هذا * - اعهادً! مني أنه ما سبقني 
احدكوافي من اهل الرعيل الاول . - فقيل لي : هذه قدم نيك ! فسكن روعي . - والخالة 
هي حالة عبد القادر * وألي السعود بن الشيل > ورابعة المدوية » ومن جرى محمراهم ٠‏ 

واصحاب الاعِان “ اذا كانوا علاء - جمع لهم بين الامرين >“ فهم أكدل الرجال . 
إِلَّا انعم ( الاصل : يشرط انهم ) © إذا ساروا اليه واخذوا مجالهم عنده “ بالحديث 
المنوي كا تقدم وحديث السمع - دأوا سريان سرّه ‏ تعالى » في الموجودات من قوله : 
« من تقرّب الي" شيرً| تقرّبت منه ذراعًا » »ومن كونه « يتل الى الساء الدنيا » التي 
لا اقرب منها “ فانما « اقرب من حبل الوديد». فالتحق عندهم (الاميل : عنده) > عام الطيع 
بالعالم الروحاني “ وعاد الوجود عندهم كله ملا اعلى ومكانة زلّفى . فلم يحجبهم ( الاصلة 
يحجيه) "كون “ ولا شفلهم (شئله) دين ؟ واستوى عندهم(عنده) الآنين وعدم الآين » وكات 
وماكان . قرأوه (قرآة) في الحجاب والعسن > وسيعوا (وسمع) كلامه وحديثه في الت 
١‏ الاصل : الغث ) والجرس ! 

هذا صفة سيرهم “ على طبقاتهم . - ومنهم من كان سيره فيه بادرائه . فهو صاحب 
سير: منه> واليه » وفيه “ وبه ! فهو سائر في وقوفه > وواقف في سيره ! والخضر والافراد 
من اهل هذا المقام . ومن هنا كانت « قرة عيئه » “ صلى هه عليه وسلم > « في الصلاة © . 
لانه مناج مع اختلاف امالات المحصورة “ من قيام ودكوع وسجود وجلوس .مام 
ا كثر من هذه الاركان * وهي حالات تربيع دوحائي “ فاشببت المناص في القر بيع“ فحدثت 
صود المافي من امتداج هذه الحالات الاربية »بك حدثت صور المولدات المجسمية الطبيعية 


من امتراج هذه العشاصي © . (١‏ فتوحات : «:مع-ةغ) 
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١‏ السؤال الثالك عش ) : ومن الذي” يستدقى حاتم الاولياء” كا استحق 
محيد > صلى الله عليه وسلم > © لات النبوة و 

#ه) « المستحق لذلك > رجل يشسّبه إياه . وهو اعجمي . هو نسق في خلقه ؛ وهو 
ربعة (في الاصل : ريعة ) من الرجال . حم به دودة الملك ؛ وتنتم به الولاية . وله وذير 
اسه يبى . - روحالي المحتد > انسي المشيد . © (الجواب الستقم ؛ ودقة : وار , 

« فلتقل في الحواب : الحم خمان ٠‏ ختم دم لله به الولاية (المامة » وخم يخم اله 
به الولاية المحمدية . فاما خم الولاية “عل الطلدقء تهو عسى ؛ عليه السلام . فهو الولي 
بالنبوة المطلقة » في زمان هذه الامة . وقد حيل بينه وبين نبوة التشريم والرمالة . فيترل 
في آخر الرمان > وارثا خاغًا لاولى بعده “ بنيوة مطلفة . 

كا ان محمدًا » صل الله عليه وسلم “ خامٌ النبوة © لانبوة تشريع بعده . وان كان 
بعده مثل عدى > من أولى العزم من الرسل وخواص الانياء . ولكن ذال حكده * من 
هذا المقام ( > نبوة التشريع ) لحكم الرمان عليه “ الذي هو لغيره . فيقزل وليا ذا نبوة 
مطلقة » يش كه فيها الاولياء المحمديون . فهو ( عسى عليه السلام ) منا وهو سيدنا ! 

كان أوّل هذا الام ني” 2 وهو آدم“ وآخره ني“وهو عدى - أعني نبوة الاختصاص, 
فيكون له ( لعببى عليه السلام ) © يوم القيامة » حشران : حنس معنا وحشى مع الرسل 
والانياء ( الاصل : وحلس مع الاثبياء ) 

واما خم الولاية المحمدية » فهي لرجل من العرب ؛ من آكرمها اصلَّا ويدَا . وهو في 
زمانتا اليوم موجود . "عرقت به سئة خمس وتسمين وخمسائة > ورأيت العلامة التي له قد 
أخفاها المق فيه عن عباده * وكشنها لي مدينة فاس © حى رأيت خاتم الولاية منه - وهو 
خاتم النبوة المطلقة - لا يعلمها كثير من الئاس . وقد ابثلاه الل باهل الاتكار عليه فها يتتحقق 
به من الحق في سه من العلم به. وكا ان الله خم بمحسد>صلى الله عليه وسلم؛نبوة الشرائع» 
كذلك خم ان بالخ المحمدي الولاية“الت تحصل من الورث المحمدي كلا التي تحصل من سائر 
الانبياء؛فان من الاولياء من يرث ابراهيم وموبى وعدى “قبؤلاء يوحدون بعد هذا الحم الحسدي؛ 
وبعده فلا يوجد ولي على قاب محمد > صلى الله عليه وسلم: هذا معنى جات الولاية المحمدية . 

واما حم الولاية العامة » الذي لا يوجد بعده ولي ؛ فهو عسى > عليه السلام . ولقينا 
حماعة جمن هم (الاصل : هو ) على قلب عسى عليه السلام “ وغيره من الرسل . وق 
جمعت بين صاحي : عبدالل (بدر الحشي ) واساعيل بن سودكين وبين هذا الحم (- خام 


الولاية المحمدية ) ودعا لما واتثما به . - والميد نُ !1» (فتوحات: 451:7). 
اج لع »وس ذا الذي 5 . اح الولاية 17م 
خخخ ٠.7‏ 


شم الاولياء - 11١‏ 


يدول 


( السؤال الرايع عشر ) : وبأي صنة يكون ذلك” المستحق لذلك8* ؟ 

ده) « بصفة الامائة : فبيده مفائيح الانفاس © وحاله التجريد والحركة ( في الاصل: 
الحوله ) . » ١‏ الجواب المستفي “ ودقة يم ) . 

« الجواب : يصفة الامانة ؛ وبيده مفائيح الانفاس > وحاله التجريد . وهذا عو نمت 
عسى “ عليه السلام ؛ كان يحيى بالنفخ » وكات من زهاد الرسل “ وكانت له السياحة “» 
وكان حافظً للامانة » مؤدي لحا » - ولهذا عادنه الييود © ول تأخذه في الله لومة لام . 
كنت كثين الاجتاع به في الوقائع ؟ وعلى يده تبت . ودعا لي بالثبات على الدين * في الحياة 
الدنيا وفي الآخرة ؛ ودعاني بالحبيب “ وامفي بالرهد والتجريد . 

واما الصفة الت استحق جما خام الولاية المحسدية ان يتكون خامًا“ فبعام مكارم الاخلاق 
مع ا . وجميع ما حصل للناس من جبته من الاخلاق»فنكون ذلك الخلق موافتًا لتصريف 
الاخلاق مع الله . واغا كان ذلك كذلك * لان الاغراض ممتلفة . ومكارم الاخلاق “ 
عند من يتخاق بجا معه © عبارة عن موافقة غرضه ؟ سواء حمد ذلك عند غيره أو ذم ٠.‏ فلها 
م يتسكن في الوجود تعميم موافقة العام بالجميل “ الذي هو عنده جميل “ نض في ذلك نظر 
الحكم > الذي يفمل ما ينغي كا ينيغي 1 ينغي . فنظر في الموجودات »؛ فلم يجد صاحبًا مثل 
الحق » ولا صحبة احسن من محبته . ورأى أن السعادة في معاملته وموافقة ارادته. . فنظاى 
فيا حده وشرعه > قوقف عنده وأنبعه . 

ركان من جلة ما شرعه * ان علمه كيف يعاشي ما سوى الله » من ملك مطهر “ ورسول 
مكرّم “ وامام جعل الله امود الخلق بيده - من خليفة وعريف وصاحب >“ وصاحبة » 
وقرابة » ودابة وحيوان “ ونيات > وجاد - في ذات وعرّض و ملك * اذا كان مما 
(الاصل : ممن) علك . فراعى حميع من ذكرناه» عراعاة الصاحب اللق : فا صرف الاخلاق 
ألا مع سيده . 

فلا كان جمذء المثابة » قيل فيه » مثل ما قيل في رسوله : « وانك لعلى خاق عظم © . 
قالت عائشة : «كان القرآن خلقه » . يحمد ما حمد الله “ ويذم ما ذم الله » بلسان حق > 
«في مقمد مدق » عند مليك مقتدر »6 . فلا طابت اعراقه “ وعم العام اخلاقه » ووصلت إلى 
حميع الآقاق ارفاقه - استحق إن يم » من هذه صفته » الولاية المحمدية ؛“ من قوله : 
« وانك لعلى خلق عظم [ »© . 

جملنا الله من مهد له سبيل هداه > ووققه لليثي عليه “ وهداء !»© . 

1 ( فتوحات : «:وغ-0و») 


د كذلك 97 , 


يلجل 


( السؤال الخامس عشر ) : وما سبب الخاتم”* © وما مسناءة؟ ** و 
( السؤال السادس عششر ) : وكم مجالس: الملك » حتى يرصل الى ملك 
املك و 


وه) «الجواب : لكال المقام واستيفائه (في الاصل : واستيثايه ) . واما مماه : 
فبو خصوص امم على اس لا يوصل اليه آلا بعد ازالة ذلك الاسم . فمناه الحجر والمنع . » 
(الجواب المستقيم » ودقة بوم ) 

« فلتقل في الجواب : "كال القام سبيه » والمئع والحجر معناه . وذلك ؛ ان الدنيا 
لكان لما بدء وتهاية ‏ وهو ختسبها - قضى الله “ سبحانه » أن يكون ح حميع ما فيها بحسب 
تمتها : له بدء وختام ٠‏ كن سن جل ماخي تيل شرا ؛ فم الل هذا التذيل ليع 
محيد ؛ صلى الله عليه وسلم : فكان «خام النبيين “ وكان الله بكل شيء عليم » . وكان 
من حملة ما فيها الولاية العامة - ولا بدء من آدم -- ؟ فختمها الله بعسى : فكان المتم يضاهي 
البدء > « ان مثل عبى عند الل كمثل آدم © . فختم عثل ما به بدء : فكان البدء > 
لهذا الام “ بنبي مطلق وختم به ايض . 

ولاكانت احكام ميد “ صل اله عليه وسلم» عند لَه “ تخالف أحكام سائر الاننياء 
والرسل - في البعث العام » وتحليل النئامٌ » وطهارة الارض >“ واتخاذها مسجدًا * واوفي 
جوامع الكلم » ونصر بالممنى - وهو الرعب - » واوقي مفاتيح خزائن الارض > وختمت 
به النيوة - عاد حكم كل ني بعده حتكم ولي ؛ فاترل في الدنيا من مقام اختصاصه . 
واستحق ان يكون اولايته الخاصة ختم > يواطى؟ اسن اسمه؛ على الله عليه وسام > ويحوز 
خلقه . وما هو بالودي ؟ المسمى ؛ المعروق؟ المناظر؛ فان ذلك من سلالته وعترنه . والمتم 
ليس من سلالته المسية * ولكنه من سلالة أعراقه واخلاقه » صلى الله عليه وسلم ! 

اما سمعت الله يقول ؟ فها أشرتا اليه :< ولكل امة اجل » 7 وحميع انواع المخلوقات 
في الدنيا آمم . وقال (تعالى) :ه كل يجري الى اجل مسمى » ' في اثر قوله : « يولج 
الليل في النهار؛ويونج النهار في الليل ؛ وسخر الشمس والقير؟ كل يجري الى أجل مسمى». 
فجعل لها ختاما > وهو انتباء مدة الاجل . - « وان من شيء الا يسبح بحمده » . فا من 
نوع الا وهو امة . فافهم ما بيناه لك فانه من اسراد العام المخزونة » التي لا تعرف الا ءن 
طريق الكثف . 

والله يمدي الى الحق والى طريق مستقي ! » دفتوحات :2:5 60). 

+ه) « على عدد القايق الانسانية » واستحقاقاتا في الاننان الكامل . وعند حاوس 
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في آر تبلس منها * يصل الى ملك الملك . الله امالك > وانت الملك . تظهر آثاره فيك > 
فتستدعي نلك الآثار توجه الاساء عليك ها نقتضيه ( في الاصل : هميه ) . فيكون ملكا 
لك وانت ملك في اصلك . فكان ذلك ملك اللك . وهو قوله تعالى :< الا نتخذوا من 
دوني وكيلًا » اشارة ونحقيقا » (الجواب المستفم * ودقة ريم ) . 

« الجوراب : على عدد الحقايق الملكية والثارية والانسانية » واستحقاقاها الداعية لاجابة 
الاق فيا سألته منه . بسط ذلك : 

اعلم » أولا » انه لا بد من معرقة ملك الملك “ ماذا أرادوا به م بعد هذا تعرف كمية 
اليه » إن كان لها كسية حصودة . - قالملك هو الذي يقضى فيه مالكه ومليكه عا شاء 
ولا يتئع عنه * جبسً! فيسمى كرما © أو اختيارًا فيسمى طوعًا . قال تعالى +« وله يسجد 
من في السموات ومن في الارض طوعاً وكرها » . « فقال اما وللارض : اثتيا طوعا 
إو كرما > . والأمور هو الملك > والآنس هو المالك . ولا بد من اخذ الارادة في حد 
لاس > لانه اقتضاء وطلب من الآ بالمأمور > سواء كان المامور دونه اق مثله أو أعلى 
(منه) . وقرق الئاس بين اس الدون وبين اي الاعلى . فسمو| اس الدوت > اذا ان 
الاعلى » طليًا وسؤالًا » مثل قوله تالى : « اهدنا» . فلا يثك أنه اس من الميد لله > 
قسمى دعاء . 

واذا قهمت هذا “ وعليت ات الأمور هو بالنسبة الى الآس ملك > والآس مليك © ب 
م دأيت الأمود وقد امتثل اس آمره وإجابه فيا أل مئه “ او اعترف بانه يجيه © اذا دعا 
بدعوه اليه ان كان المدعو اعلى منه - : ققد ميد نقه- هذا الاعلى ‏ ملكا لهذا 
الدون ؛ وهذا الدون هو تحت حكم هذا الاعلى وحبطته وقهره وقدرنه وامره: فهو مدكه 
بلا شك . وقد قررنا إن الدون > الذي هو بهذه المثابة » قد يأ سيده فيجيبه السيد 
لأمره ؛ فبصيسر > بتلك الاجابة » ملكا له وان كان عن اختيار منه . فيصح أن يقال > 
في السيد : انه ملك الملك لانه اجاب أمى عبده > وعيده ملك له . 

ومن أ فأجاب “ فقد صح عليه اسم الأمور “ وهو منى الملك . فاذ! أجاب السيد 
أى عبده - وهو ملك - فباجابته ميّد نفسه ملك ملكه ! وهذا غاية الترزول الالمي لعيده » 
اذ قال له : إدعوفي © استجب لككم (الاصل : لك) » . فيقول له البد : اغفر لي > 
ارح > انصرثي > اجبرثي . فيفمل . ويقول أن له : ادعني » أقم الصلاة ‏ اثت ال كاة 
« اصيروا ورابطوا » “ « جاهدوا » . فيطيع ( البد ) ويسى . واما الحق © سيجانه > 
فيجيب عيده 1 دعاه اليه » يشرط تفرغه لدعائه ٠‏ 

وقد يكون اثر الرذثر فم من غير ا > كالعيد يسى فيثير -كونه عاصيًا غضبا في 
نفس السيد فيوقع به القوية . فقد جمل العبد سيده يعاقبه بمصيته ؛ ولو لم يعصه ما ظهر من 


لل 


( السؤال السابع عثر ) : واين مقام السو هد من متام لديا ”0” و 
السيد ما ظهر ؟ - او ينفر له . وكذلك ي الطاعه يبه . فيتكون ؛ من هذه النسبة ايضًا» 
ملك الملك * اي ملكا لمن هو ملكه . وجهذا وردت الشرائع كلها. 

واما قوله :> مبالسه 7 - انما لا تتحصي عقا » فانما حالة دوام من سيد لد © 
ومن عبد الى سيد . فسؤاله “ لا يلو اما أن يريد ما قلنا : من انما لا تحص عقلًا » - 
فان اجاب باغصار في كمية معلومة “ علم أنه لا علم عنده - أو يريد مجالسه من حيث ما 
شرع > فبي مجالس في الدنيا محصورة وفي الآخرة غير محصودة . لان الاثار الواقمة في الآخرة 
كلها إصلها من الشرائع » فلا ينفك حكم الشرع في الدنيا والآتخرة . فان الخلود في 
الدارين من حسكم الشرع ؛ وما يتكون من الحق فيهم (هو) من حتكم الشرع ( ايظا ) . 
فإذن > مالس ملك الملك > من جهة الشرع * لا تتحصص . 

فان اراد الائل عن هذا “ حالة الدنيا خاصِة - فمددها عدد انفاس اللائق عتلًا . 
وان اراد ها اقترن به الام “ من العبد خاصة - فبلى قدر ما دعا العبد ربه “ من حيث ما 
امه ان يدعوه به . وهي م نكل داع بحسب ما سبق في علم اللَه » من تتكليفه لككل عين 
عبد ان يدعوه . وتلق الله * الذين م جهذه المثابة» يفوتون التلفظ بامم العدد الذي يحصرم؟ 
فانه يدخل ' في ذلك * الملائكة والمن والانس . فحص كسيائها “ ما دام زمان الدنيا الى 
ان يتقضى 2 في حق الملك . والمن والانس عصور الككمية “ غير متصود التلفظ به لانه قال 
(تعالى) :وما يعلم جنود ربك إلا هو » .وم من املك * الذي يدعو ربه ؟ فيصيره بدعائه 
ملكا له . فكمياتها - وان كانت غصورة - غير معلومة . وان علمت » فبي غير 
مقدورة للتلفظ جا لما في ذلك من المشقة . 

ولكن » من وقف على ما رقم في اللوح المحفوظ - عرف كمياتها » بلا شك “ وان 
تعذر النطق بما . فن كل وجه “ لا يتصور الجواب عنها باكثر من هذا . واعًا جمله 
الترمذي ' على سبيل الامتحان ! فاه جاء عسائل لا يصمح الجواب عنها » ليملم ان المسكول > 
اذا اجاب عنها » انه مبطل في دعواه علم ذلك . إذ لو علم ذلك > لكان من عله به انه 
مما لا يجاب عنه . فيعلم صدق دعواه. وسيأئي من ذلك ما تقف عليه في هذه السالات» 
إن شاء الله . - وال يقول المق > وهو جدي السبيل !» . 

(فتوحات : م : .م-زه) 

#اه) « هو بالإزاء > الا انه في المقام الرايع .» ( الحواب المستعي > ودقة برجم . 

« الجواب : هو بالاذاء “ الا انه في المقام الرابع من المراتب . فان المراتب ادبع » 


زدنز- 09#, 


ككا 


الت تعطى السعادة للاثسان : وهي الاان والولاية والنبوة والرسالة.- واما (مقام الرسل) 
من مقام الانبياء فهم من انياء التشريع في الرنبة الثاقية * ومن مقام الانبياء في الرتبة الثالثة . 

والعلم من شرائط الولاية » وليس من شرطها الامان . فان الاجان مستئده الاير > فلا 
يتاج اليه من ابر : اما بالمحال » كالاينية لله ؟ إى بالامكان © وهو الاخباد ببعض 
المغبيات > الق يكن ان ينُب اليها المخسر ما نسب . فاول عيئبة العلاء بتوحيد الله 
الأولياء » فان الله ما اتخذ ولي جاهلًا . وهذه مسألة عظيمة » اغفلها علاء الرسوم . فانه 
يدخل تحت فلك الولاية كل موحد نه » بأي طريق كان ؟ وهو اللمقام الاول . ثم النبوة» 
ثم الرسالة “مم الاعان . 

فهي فينا - اعني عرتبة الولاية - على ما رتبناه . وهي هناك: ولاية » م ايان “ م نبوة» 
دسالة . وعند علاء الرسوم » وعامة الئاس المارجين عن الطريق الخاص : المرتبة الاولى 
ايان “ م ولاية “ ع نبوة “ مم رسالة . فاجبنا فيها على ما تعرفه العامة وعلماء ' الرسوم ؟ وبينا 
المرائب كيف هي “ بالنظى إلى جهات ختلفة . 

فا موحدون >“ بأي وجه كان “ (م) اولياء انه تعالى ؛ فانم حازوا اشرف المرائب > 
التي اشرك (الاصل: شرك) ال اصحائجا من اجلها * مع لَه فيها ؛ فقال (تمالى) :« شهد الله 
أنه لا أله الا هو » --ففصل لتمييل شهادة الحق لنفسه > من شهادة من سواه له جا شهد به 
لنفسه ؛ ققال » وعطف بالواى :2 والملائكة » . فقدّم للمجاورة في النية من كونه 
الامًا . - والاد الأقرب “ في الشرع وفي العرف - عند ادباب التكرم والعلم- مقدم على 
الجار الابسد بكل وجه > اذا اتحدا في ذلك الوجه . وفي هذا من رحمة ان يخلقه مالا 
يقدّره الا المارفون به “ في قوله : « ونحن اقرب اليه منكم > ولكن لا تصروت »6 . 

« فتحن اقرب » جاد ؛ وللجار حق مشروع بعرفه اهل الشريعة . وكذلك قوله 
(ثعالى) 2« وحن اقرب آليه من حبل الوريد » . فينبغي للانسان أن يضر هذا الجواد 
الالهي عند الموت > حتى يطلب من الحق ما يستحقه الزار علي جاره “* من حيث ما شرع . 
وهو قوله (تمالى) لتبيه » صلى الله عليه وسلم » ان يقول : « قل + رب 1 اححكم بالحق » 
اي الحق الذي شرعته لنا “ عاملنا به حي لا تنكر شيا منه مما يقتضيه الكرم . قلو علم 
الناس ما في هاتين الآبتين من العناية بالعباد » لكانوا على احوال لا يكن أن تذاع ! يقول 
تعالى :« قل : كل يعمل على شاكلة » . وقال > على الله عليه وسلم “ في مثل هذا المقام : 
« افلا [كوت عبدًا شكورًا 2 6- 

ثم قال > تعالى :< وأواو الملم » يمني من المن والانس > ومن شا ركهم من الامهمات 
والمولدات “ الملاء بالل . فجملهم جيران اللملائكة > لتصح الشفاعة فينا “ للق البواد - 
« اله لااله الا هو » . الضمير في ه انه » يعود على الل “ من « شهد اله » . فشهادهم 


/ا5 1١‏ 
( السوّال الثامن عشر : وأين مقام الانساء من مقام الاولياء7* و 


بتوحيده على قدر م اتبهم في ذلك ؛ فلذلك فصل بين شهادته لنفسه وشهادة الملاء له . مم قال 
(تعالى) :2 قاعًا بالقسط »> اي بالعدل فيا فصل به بين الشهادئين . ثم قال بنفسه :2 لا أله 
الا هر » ' نظير الشهادة الاولى التي له . فحصلت شهادة العالم له بالتوحيد » بين شهادئين 
الاهيتين > احاطتا جما حتى لا يكون للشقاء سبل الى القائل جا . ع كم بقوله (تعالى) : 
« المزيز » > ليعلم ان الشهادة الثالثة له » (هي) مثل الاولى لاقتران العزة جما > اي لا 
يثالها الا هو “ لانما منيعة الحمى بالمزة . ول و كانت هذه الشهادة من الخلق ؛ لم تكن منيعة 
الحمى عند الله . فدل اضافة المزة لحا » على اما شهادة الله لنفسه . وقوله :« الحكيم »> 
لوجود هذا الترتب في اعطاء السعادة لصاحب هذه الشهادة >“ حيث جدلها بين ثهادتين 
منسويتين الى الله من حيث الامم « الاول » و«الآخر» - وثشهادة الخاق بينها ٠‏ 

فسبحان من قدر الاشياء مقاديرها » وعجز العالم ان يقدروها حق قدرها ! فكيف ان 
يقدروا حق قدر من خلقها ! - وهذا الَكشْف ؛ من مقام وراثة الرسول > صل الله عليه 
وسلم ! من حيث رسالته * من قوله : « ادعو الى اله على يصيرة » اتا ومن انبعني » * ونم 
الملاء بالشه من اهل الله > الذين اقامهم الحق مقام الرسل في الدعوة الى الله » بلسان حق » 
عن يوة مطلقة. اعنتى جمم في ان وصفهم جما > لا نبوة الشرائع بل نبوة حفظر لاس مشروع>* 
على بصيرة من الحافظ لا عن تقليد .»© (فتوحات : «: كوسمة) 

يلاحظ هنا » ان ترئيب هذه المسألة في الفتوحات يختلف عنه فيكتاب الحواب المستقيم 
وفي كتاب ختم الاولياء . فهي في الفتوحات مذكودة يرقم ١+‏ وفي الكتابين المتقدمين 





٠. ١7 برقم‎ 

ده) « هو خصوص فيه ؛ وهو بالإزاء ايضًا * الا انه في المقام الثالث من الدعوة ٠‏ » 
(الجواب المستقيم “ ودقة سار 2؛. 

« الحواب : هو خصوص فيه “ وهو بالازاء ايض ؛ الا انه في المقام الثالث * على ما 
تقدم من المرائب . وكان ينبني أن يكون السؤال عن هذا تفصيل * بين نبوة الشرائم 
والنبوة المطلقة . فهم من الاولياء ‏ اذا كانوا انبياء شريعة » في الدرجة الثالثة . وانكانوا 
في النبوة اللغوية “ فهم في الدرجة الثانية . 

- واعلم ان الاولياء م الذين تولام الله بتصرته “ في مقام شاهدتهم الاعداء الاربمة : 
الموى “ والنفس © والديا » والشيطان . والمعرفة جمرلاء ( هى ) اركان المعرفة “ عند 
المحاسي ٠.‏ - 1 

وان كان سؤاله عن مقام الانبياء من الاولياء » أي انبياء الاولياة - وهي النبوة التي 
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١‏ السؤال الناسع عشر2 : واي سيء حظ” كل رسول من ريه 





قلنا أنما لم تنفطع > فانما ليست نبوة الشرائع - وكذلك في السؤال عن مقام الرسل * الذين 
هم انبياء - فلتقل في جوابه : إن انبياء الاولياء » مقامهم من الحضر أت الالحية الفردانية ؛ 
والامم الالمي الذي تعبدم (هو) الفرد ؛ وم المسمون الافراد . غهذا هو مقام نبوة الولاية» 
لا نبوة الشرائع . واما مقام الرسل » الذين ثم انبياء - فهم الذين لهم خصائص على ما تمبدوا 
به انباعهم . >كمحيد صلى الله عليه وسلم * فيا قيل له :« خالصة لك من دون المؤمنين » “ 
في التكاح بالحبة . فن الرسل من لهم خصائص على أتهم . ومنهم من لا يختصه الله بشيء 
دون امثه , 

وكذلك الاولياء : فيهم اننياء » اي خصوا بعلم لا يحصل ألا لني > من العلم الالمي . 
ويكون حكهم من اش “ فيا اخيرم به » حكم الملاتكة . ولهذا قال ( تعالى ) في ني 
الشرائع: مالم تحط به خين! » * اي ما هو ذوقك > يا موسى ! مع كونه كل الله. فخرق 
(المشر) السفيئة “ وقتل النلام حكدًا » واقام الجدار - مكارم خلق - عن حكم اس 
الاهي > (هذا كله) كخسف البلاد على يدي جبديل ومن كان من الملائكة . ولحذا كان 
الافراد من البشى عترلة الجيمين من الملائكة ؟ واننياؤهم منهم بترلة الرسل من الاننياء .» 
فتوحات : م:مه) . - ترئيب هذه المسألة والجواب عنها في الفتوحات برقم ١١‏ وفي 
كتاب خم الاولياء والجواب المستقيم ٠ 1١‏ 

20 « بسب وقته وأمته ؛ وهو وصفه الخاص الذي به يتميل عن غيره ٠‏ وسيينه على 
التفصيل يطول > فانه يدي الى ذكر اسم كل واحد منهم » ووصفه الثاصض به ؛ ولا حاحة 
لنا في ذلك . وقد اثرنا الى ذلك في بعض مصنفاتنا ؛ وكذلك اثار اليه الامام ابو القادم 
أبن قسي > في "كتاب « خلع النعلين » في قوله ثعالى :< تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض». 
فلينظر هثالك * قدر ما ذكر من ذلك ؛ وهذه العجالة بيت على غير هذا التطويل . » 
(الجواب المستقيم © ودقة بيو ). 

« الحواب عن هذا لا يتصور * لان كلام اهل طريق الله عن ذوق ولا ذوق لاحد في 
نصيبكل رسول من الله . لان اذواق الرسل مخصومة بالرسل > وأذواق الانبياء خصوصة 
بالاننياء * واذواق الاولياء خصوصة بالاولياء . فبعض الرسل > عنده الاذواق الثلاثة : لانه 
ولي وني ودسول . قال الحشى لموسى © (عليه السلام) : مالم تغط به خير”! » . والخهر 
(هو) الذوق . وقال له : «انا علم علمنيه الله لا تعلمه انث © وانت على علم علمكه الله 
لا اعلمه اتا . » هذا هو الذوق ! 





س اخصض الء 


ا 


حضرت في تملس >“ فيه جاعة من العارفين . فسأل بعنهم بعضا : من آي مقام سأل 
مومى الرؤؤية 7 فتال له الآخر : من مقام الشوق . فقلت له : لا تفمل . اصل الطريق > 
ان نمايات الأولياء بدايات الأفياء ؛ فلا ذوق للولي في حال من أحوال اننياء الشرائع » 
فلا ذوق لهم فيه . ومن اصولنا > نا لا تكلم إلا عن ذوق . وتحن لسنا برسل © ولا 
اننياء شريعة فبأي شيء نعرف من اي مقام سأل مومى الرؤية ربه * نعم * لو سألها نت الرؤية)» 
ولي* امكنك الجواب . فالتحق وجوده بالمحال العقلي » لان الدّات لا تقتضي الا هذا 
الترئيب “ او سبق الملم - كيف شتت فقل . 

فإن اداد السؤال عن السبب ‏ الذي اقتضى لذلك الرسول هذا احلظ الذي انفرد به - 
فقد قال صاحب المحاسن : « ليس بينه وبين عباده نسب الا المثاية * ولا سيب الا الم * 
ولا وقت الا الازل ؛ وما بقى قممى وتليس »© . 

واعلم ان السبب العام > الذي عي المرائب المليّة لارباجا : اما هو العناية الالحية . 
وهو قوله تعالى :« وبشى الذين آمنوا ان لهم قدم صدق عند رجهم » . واما السبب الشاص 
لهذا ازسول ؛“ للحظ الخاص الذي له من ربه - فيحشاج ذكره الى ذكر كل رسول 
باسمه > وحيكذ ندذّكر سبيه . ورسل الله في الشر عصورون ؛“ وفي الملائكة غير عصودين 
عندئا . لكن من شرط اهل هذه الطريقة “ اذا أدعوا هذه المعرقة » قلا بد ان يعرفوا 
السب عند تين الرسول بالذكر . وللكن هو من الاسباب الت لا تذاع لثلا يتمب الثلق > 
او يتخيل الضعيف الرأي ان الرسالة تكتسب بذلك السيب > اذا علم ' فيؤدي ذكر ذلك 
إلى قساد في المالم » فيحفظ عله الامثاء . 

وايض “فلا فائدة في اظهاره :فاته * بكونه رسولًا “ ص به (لا) لان كان رسولًا * بل 
هو رسول بأ عام ينيع فيه المرسلون . قال تعالى:« تلك الرسل قضلنا بعضهم على بعض»» 
وقال :2 ولقد فضلنا بعض التبيين على بعض »© . فكل واحد منهم فاضل مفضول > وهو 
مذهب الجاعة ؛ وقد بن هذا ابو القاسم ابن قي" في « خلم النعلين» . وهو قوله (تعالى) : 
« وأنحم عندنا لمن المصطفين الاخيار © . 

فخخصٌ كدم بعلم الاسباء الالحية “ التي طوى علمها عن الملاتكة “ فلم تبح الله بما > 
حتى استفادتها من آدم . وخص مومى بالتكلام: والتوراة “ من حيث ان الله كتيها بيده 
قبل ان يلق آدم باربعة آلاف سئة . وخص رسول الله * صلى الله عليه وسلم > ا ذاكر عن 
نفسه : « من أله أولى جوامع الكلم » . وخص عدى (١‏ عليه السلام ) بكونه دوعا » 
واضاف النفخ اليه فيا خلقه من الطين؟ ولم يضف تفخ في اعطاء الحياة لقي عسى > بل لنقسه» 
تعالى ! اما بالئون إى بالتاء التق هي ضمي المتكلم عن نفسه . وهذا “ وان كانت كلها 
متصوميًا عليها انما حصلت الهم - فليس عنصوص الاختصاص بها > وللكثه معلوم من جة 
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8 السؤال العشرون) : وأي اسم متحدث من اسمائه”‎ ١ 
الكثف والاطلاع . » (فتوحات : «:زمحمه)‎ 

ترتب هذه المألة في الفتوحات رقم؟1 ؟ وفي الجواب المستقيم وختم الاولياء م 15 * 

56 «الاسم الذي يستدعيه تأبيد دعواه ؛ وهو المبر عنه بالساطان 4و الاعجاذ اثره.» 
(الجواب المستقي ' ودقة ْم ) . 

« سؤالك هذا » يحتمل اربعة أوجه . الواحد > ان يكون الضميد المرفوع في «مئحه» 
يمود على الله . الثاني “ ان يعود على المقام . الثالث “ على الاسم الالمي . الرابع “ ان 
يكوت الضميد في « انائه » يود على المبد “ قيتكون الاسم اسم اليد > لا اسم الله . 
وكذلك الشمير المنصوب في « منحه » > الذي هو المفمول الثالي » فل هر ضمير اسم 
الاهي » أو هل هو المقام * 

فان كان الضمير المرفوع الله » او المقام - فيتكون الممنوح الامم » بلا شك . وان 
كان الضمير المرفوع “او الاسم الالحي او اسم العبد- فيتكون المقام هو الممنوح. فايكن 
الضمير المرفوع الله فالممنوح أسم الالح > الذي يسمى به العبد في تخلقه * إى امم العبيد : 
وهو الاصل في القربة الالحية . فان العبد لا يتصف بالقرب من الله الا باسمه .قال الله لالي 
يزيد : نقرّب اليه با ليس لي ! قال : يا رب * وما ليس للك قال : الذلة والافتقار . 
والسب في ذلك > ان اصل المبد ان يكون ملولًا ولا بد ؛ والمملولية له لذائه . وكل 
معاول ققير > بلا شك . لا شفاء يرجى له من هذه الل . فيكون القرب من الله قربا 
ذَائي أصليً . 

وان كان الممنوح اسم الاهيًاً ليتخلق به المبد “كلاسم الرحم في موطنه * والاسم املك 
المتكبر في موطنه - فذلك قرب يرض له من الشادع “ الذي عيئه له . فان لبد اساء 
يستحقها “ واسباء تعرض له : مثل الاسياء الالحية » اذا تلق بجا العبد . ول اساء يستحقها» 
واساء عرضت له ؟ من تتزله لعقول عباده . وهي الاساء الت هي للمبد يم الاستحقاق . 
فهل اتصاف المق جما » يكون كلها من ان باساء عيده 7 او ثلك الصفات لله حقيقة > 
جبانا ممناها بالنسبة اليه وعرفتا ممناها بالنسبة الينا # فيتكون العبد متخلقاً مما » وان كان 
يتحتها “ من وجه معرفته بمئاها » اذا نسبت اليه . ومن كون البادي انصف جما » على 
طريقة عهولة عندنا » فلا عرف كيف ننسبها إليه » للنا بذاته . فتكون املا فيه » 
عارضة فينا . فلا نستدق شيا * لا من إسائه ولا مما نقد فيها أنما اسالؤنا . وهذا موضع 
حيرة » ومزلة قدم © الا لمن كشف أنه عن بصيرته | 

لحن 2 يمد اله » وان كنا قد علمناها ‏ فهي من الملوم الي لا تذاع أملّاورأت . 











اش متعخب 08. 


قن 


وبعرفته بها > « دعا “ من دعا “ الى الله على بصيرة » . وهو الشخص الذي « هو على بينة 
من ربه > ويتلوه شاهد منه » يشهد له بصدق الئية > الت هو عليها . فالفطن يعلم ما سترناه > 
باعلام الله في قوله :< ويتلوه شاهد منه »© . 

(و) هل تلك الاساء > اذا نيت الى الله “ هل تنسب اليه تدعا او استحقاقًاً + واذا 
نسبت الى العبد » هل تنسب اليه تخلعًا ‏ كسائر الاساء الالمية » التق لا خلاف فيها عند 
العام والخاص - او تنسب اليه بطريق الاستحقاق : فالشاهد المطاوب هنا > ان عين العبد له 
تستحق شيثاً » من حيث عينه * لانه ليس بحق اصلا . والمق هو الذي يستحق ما يستحقة. 
فجميع الاساء إلتي في العالم - ويتخيل أنماحق للعبد - حق لله . فاذا اضيفت اليه“وسمى 
(الانسان) جا على غير وجه الاستحقاق “كانت كفرً!ا وكان صاحبها كافرًا . قال الله 
تعالى :« لقد سيمع الله قول الذين قالوا: ان لَه فقير > ونحن اغنياء» . فكفروا بالمجموع ! 

هذا “ اذا كان الكفر شرع . فان كان لغ ولساتاً * فهو اشارة الى الامناء © من عياد 
لله » الذين علموا ان الاستحقاق مجسيع الاساء > الواقمة في الكون > الظاهرة الحكم > 
اغا يستحقها الحق والعبد يتخلق بها . وأنه ليس للبد سوى عيته “ ولا يقال في الثيء : أنه 
يستحق عينه > فان عينه هويته . فلا حق ولا استحقاق . وكل ما عرض * أو وقع عليه 
امم من الاسا. > اغا وقع على الاعيان “ من كونخحا مظاص . فا وقع امم الا على وجود الحق, 
في الاعيان . والاعيان على اصلها » لا استحقاق لها . 

فهذا شرح قوله (نعالى) : « ويتلوه شاهد منه » “ يشهد له بصدق النسبة انه عين بلا 
بلا حك * وكونه مظيرًا حتكما لا عينًا . فالوجود لله“ وما يوصف به من أية صغة كانت »> 
اغا المسسى يما هو مسمّى الله . فافهم اله ءا ثم مسمّى وجودي إِلا الل . فهو المسمى 
بكل امم “ والموصوف بكل صفة > والمنعوت يكل نمت . 

واما قوله (تعالى) :« سبحان ربك “ رب العزة “ جما يصفون » (اي) من ان يكون 
له شريك في الاساء كلها . فاللكل اساء الله : إساء أقماله » او صفاته » او ذاته . فا في 
الوجود الا الل ! والاعيان معدومة في عين ما ظهر فيها . 

وقد اندرج في هذا الفصل - ان فهمت- جميع ما ذكرناه في نقسيم الضميرين المنصوبه 
والارفوع . قالوجود له ؛ والعدم لك . فهو لايزال موجودًا “ وانت لا تزال معدوما . 
ووحوده > ان كان لنفسه > فهو ما جهلت منه . وان كان لك ؟ فهو ما علمث منه : فهو 
العام والمملوم . 

والذي يقصده أكثر الئاس بقولهم : اي امم منح الله الرسول من اسائه 7 ( فالجواب © 
هو الاسم الذي يستدعيه تأييد دعوته ؛ وهو امسر عنه بالسلطان ؛ والاعجاز أثره . وان 
منحه (لمْه) الني" > ذ (الجواب) هو الاسم الذي يتأيد به في حصول الرتبة النبوية وصحتها . 


يفن 


9 السؤال الادي والعشرون ) : واي شى. حظوظ الاولياء من اسائه'"‎ ١ 
9 السؤال الثاني والمشرون) : واي شيء علم البدء”*”"‎ ( 


وقد يكون لكل شخص اسم ينحه ( الله تعالى ) بحسب ما نقتضيه رتبته من مقام تبوته أو 
دمالته . غير ان الاسم الواهب هو الذي يعطي ذلك ؛ الا اذا كات اللقام مكتسيا > 
و (عندثز ) قد يعطيه الاسم الكرم او الجواد او السخي . » (فتوحات “ «:لاه-4ه) 

55) «الجواب : الحظ الذي يجمعهم من أسائه © هو المي القيوم . وما سوى عين 
المع * بحسب غايةكل ولي . » ١‏ الجواب المستقي © ودقة ريم ) ٠‏ 

« المواب : هنا تفصيل . هل يريد بالاسم * الذي اوجب لحم هذه الحخطوظ ؟ او الاسم" 
الذي يتولاهم فيها” او الاسم “ الذي تنتجه هذه الحظوظ 0 

فان اراد الاسم او الاسباء > الذي اوجبت لهم هذه الحظوظ - فالحظوظ على قسمين : 
حظوظ مكتسية “ وحظوظ غير مكتسية . وأكل واحد من القسين اسم يخصه “ عن 
حيث ما يوجبها “ ومن حيت ما يتولاها » ومن حيث اما نتتجه . فاكان من الحطوظ 
المكتسبة * فالاساء التي توجبها » هي الاسباء التي تمطيهم الاجمال * التي أكتسبوها جا . وهي 
ختلفة : كل عمل سب اسمه . فكل عامل > اذا كان عارقا © يلم الام الذي يفص" تلك 
الحركة العملية (الاصل : العلمية) من الامباء الالحية . ويطول التفصيل فيها ٠‏ 

والاسساء التي تتولام > في حال وجودها لهم “ فهي بجسب ما هو ذلك المظ . فالحظ 
يطلب بذاته من بتولّاه من الاساء . والحظوظ يختلفة » وكذلك الاساء » الت توجبها الحطوظ 
وتتتجها » فبي بحسب الحظوظ ايشا . فتختلف الاساء باختلاف الحظوظ . وعلى هذا الفسق» 
التكلام في الحظوظ * التي هي غير مسكتسبة > من التفضيل © . 

( قتوحات >" : 964) 

أي « هو علم الفصل بين الوجودين ؛ القديم والمحدث . وهو علم عزيز “ يعن على 
من لم يمثر عليه منا . وأما سوى طريقتنا > فهم يخبطون (خبط)عشواء . » (الجواب المستقيم» 
ودقف سير ). 

« الحواب : سأل بلفظ في العامة يسلى البدء “ وفي الاصة يعطى موجب التسخ * في 
مذهب من يراه . فانتتكلّم على الأمرين مما » ليقع الشرج باللسانين > فيعم الجواب ٠‏ 

اعلم » أن علم البدء علم عزيز ‏ وانه غير مقيد . واقرب ما تكون العبارة عنه؟“ 
أن يقال : البدء افتتاح وجود الممسكنات على التتالي والتتايم * ككرن الذات الموجدة له 


ص البدو 27 . 


1 


اقتضت ذلك > من غير تقييد يزمان » اذ الرمان من جلة الممسكنات المسانية . فلا يعقل 
الا ادتاط ممكن بواجب لذائه . فكان في مقابلة وجود المق “ اعيان ثابثة » موصوفة 
بالعدم ازْلّا ‏ وهو التكون * الذي لا شيء مع ان فيه . الا إن وجوده افاض على مذه 
الاعيان “ على حسب ما اقتطته استمداداتها. فتكونت لاعياتما » لاله ؛ من غير بيشية تعقل 
او تتوم . (ف)وقعت “ في تصوّرها > الميرة من الطريقين : من طريق اللكسشف “ومن طريق 
الدليل الفكري . والتطق عما يقتضيه الكشف * بايضاح مناه “ مدر : فان الا غير 
تخيل؛ فلا يقال “ ولا يدخل في قوالب الالفاظ باوضح مما ذكرناه . وسبب عزّة ذلك > 
الل بالسيب الاول وهو ذات الحق . ولماكانت سيا “كانت الاها لألوه لما » حيث لا 
يلم المألوه انه مألوه . فن اصحابنا من قال : ان البدء كان عن نسبة القبر © وقال بعض 
أصحا با : بل كان عن نسبة القدرة . والشرع يقول : عن نسبة أ ؟ والتخصيص (حصل) 
في عين ممكن>“دون غيره من الممكنات المميزة عنده . 

والذي وصل اليه علمنا من ذلك - وَوَافْفَتا الاننياء عليه - ان البدء عن تسبة ام > 
فيه رائحة جير. اذ ال1طاب لا يقع الا على عين ثابتة» معدومة > عاقلة سميعة © عالمة ها تسمع: 
بسيع ما هو سمع وجود “ ولا عقل وجود > ولا علم وجود. فالتبست » عند هذا الخطاب» 
بوحوده . فكانت مظهرًا له : من اسمه « الاول - الظاهر » . والسحبت هذه الحقيقة» 
على هذه الطريقة “ على كل عين عين “ الى ما لا يتناهى . 

فالبدء حالة » مستصحبة “ قائة .لا تنقطع * بهذا الاعتبار © أبد”ا . فان معطى الوجود» 
لا بقيده ترئيب الممسكنات . فالنية منه واحدة . فالباء ما زال * ولايزال . فكل 
ثيء من المسكنات ؛ له عين الاولية في اليدء . مم آذا نسبت الممكنات ؟ بعضها الى بعض > 
مين التقدّم والتأخر > لا بالنسيه اليه * سبحانه ! فوقف ١لاء‏ النظر مع ترتيب المسكثات > 
حيث وقفنا تحن مع نستها اليه ( تعالى ! ) . 

والعالم كله > عندنا » ليس له تقييد الا بالل خاصة . وان يتعالى عن المد والتقييد . 
فالمقيد به (الماكم) تابع له (شْ) في هذا التتريه . فأولية الكق هي اوليته ( المالم) اذ لا 
أولية للحق بغير العالم » لا يصح نسبتها ولا نسته جما . بل هسكذا جميع النسب الاسمائية كلهاء 


قالبد ملك اذ قد تسمى في عين حال بما سمى 
والملك عبد في عين حال اذا تمي يما أسمى 
قانه في ولست اعنى عيني (الاصل : عني) ككرنه أصم” أعمى 
عن كل عين سوى عالي ‏ لكونه أظهرّثه الاسا 


هذه طريقة البدء . 
وأما اذا اراد : البداء (الاصل : البدا) » وهو أن يظير له مالم يكن ظير . هي 
مثل قوله (تعالى) :2 ولنباونتكم حتى تعلم » وهو قوله :« وسيدى الله عحملكم 6. قيتكون 
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«السؤال الثالث والعشرون) : وقوله :< كان الله ولا بشى. معد »* و 


الحكم الالمي يحسب ما يعطيه الال . وقدكان قرر الام بحال معين > بشرط الدوام لذلك 
الخال في توهمنا . فلا ارتفم الدوام الخالي “ الذي لو دام اوجب دوام ذلك الا > بدا من 
جانئب الحق حكم آخر “ اقتضاه المال الذي بدا من التكون . فقابل البداء(الاصل: اليدا) 
بالبداء (الاصل: البد!) . فهذا مننى علم البداء (الاصل: البدا) له » على الطريقة الاخريى . 

قال تعالى :2 وبدا لهم من اله ما لم يكونوا يحتسبون 6. ويقول * صلى الله عليه وسلم : 
« ات كوفي ما تو كتتكم » . وكانت الشرائع نقرل بقدر السؤال؛ فلو تركوا السؤال م 
يقدل هذا القدر » الذي شرع . وممقول ما يغهم من هدا “ علم البداء (الاصل :البدا) ٠‏ 

وبمد ان علمت هذا “ فقد علمت علم الظهور ‏ وعلم الاتداء . فكأنك علمث علم 
ظهور الابتداء » او ابتداء الظهور » فان كل نسبة مئها عرئيطة بالاخرى . فان كان ظيور 
الابتداء » فا حضرة الاخفاء * الت منها ظهر هذا الابتداء * فلا شك انه لم يكن يصح هذا 
الوصف إلا له “ ففيه خفي وبه ظهر . فحالة ظهوره عن ذلك المقاء هو المشل عنه بالابتداء . 
وان كان ابتداء الظهور ؛ فهل له نسبة إلى ( الاصل : لي ) القدم * (و)إذ لم يكن له حالة 
الظهور “ قا نسبة القدم اليه 

قلنا : عيئه الثابتة حال عدمه > هي له نسبة ازلية “ لا اول لما . وابتداء الظهور > 
عبادة عا اتصفت به من الوجود الالحي * اذ كانت مظهرًا للحق . قهو امير عله باداء 
الظوود . فان تَمَدُّد الاحكام على الاحكوم عليه * مع احدية المين “ ا ذلك راجع الى 
نسب واعتبارات . قمين المسكن لم تزل > ولا تزال على حالها من الامكان . فلم يخرحها 
كوانما مظهرًا - حي انطلق عليها الاتصاف بالوجود . عن حك الامكان فيها ؛ فانه وصف 
ذائي لها . والامور لا نتفير عن حقائتها “ باختلاف المكم عليها » لاختلاف النسب . إلا 
ترى الى قوله (تمالى) :« وقد خلقتك من قبل ولم تك مِيثًا » + وقوله : « أغا قولنا لني 
اذا اددثاه » ان نقول له : كن > فيتكون !» . فنفى الشثية عنه واثتها له . والعين 
هي المين . لا غيرها .> (فتوحات ع «:4وو-هده) 

حب « الجواب : في المرتبة التي يستحقها وجوده ؟؛ ولذلك عم فقال : « وهو الآن 
على ما عليه كان » . فان ذلك الوصف ثابت له > سواء كن الالم او لم يكن .» (الجواب 
المستقم » ورقة :4 

« الجواب : لا تصحبه الشيئية “ ولا ننطلق عليه . وكذلك هو « ولا شيء ممه». 


فانه وصف ذاقي له . سلب الشيثية عنه» وسّلب ممّة الشيئية . لكنه مع الاثياء “ 


1 
وس 


ض لم ماذا 17 . 


1 


وليست الاشياء ممه. لان المية تابمة للعلم : فبو يعلمئا * فهو معنا . وتحن لا تعلمه © قلستا معه. 

فاعلم » ان لغظة كان » تعطي التقبيد الرعاني . وليس المراد هنا به ذلك التقييد . 
واعا المراد به الكون ؛ الذي هو الوجود . فتحقيق « كان » انه حرف وجودي > لا 
فمل يطلب الرمان . ولهذا “ل يرد ما يقوله علاء الرسوم “ من المتكلمين وهو قولهم : 
« وهو الآن على ما عليه كان » . فبذه زيادة مدرحة في الحديث * ممن لا علم له بعلم 
تكان» ؛ ولا سها في هذا الموضع . ومنه :«كان الله عنوًا غنودًا » > وغير ذلك مما اقترت 
به لفظة «كان» . ولهذا سماها بعض التحاة » هي واخواتها: حروقاً تميل عمل الاقمال . 
وهي عند سيبويه حرف وجودي . وهذا هو الذي تمقله العرب . وان نصرّفت ( كان ) 
تصرف الافعال » فليس من اشبه شيثًا من وجه ما > يشْبهه من حميع الوجوه . بخلاف الريادة» 
بقولهم :«وهو الآ » > قان « الآن » تدل على اثرمات . واصل وضمه (انما) لغظة تدل 
على الرمان الفاصل بين الرمائين : الماضي والمستقبل . ولحذا قالوا في « الآن » : اله حد 
الرماني . فلا كان مدلولحا الرمان الوجودي >“ لم يطلقه الشارع في وجود المق ؛ واطلق 
« كان » لانه حرف وجودي . وتخيل به الزمان » لوجود التصرف : من كان ويكون 
فهو كاين ومكون. كقتل يقثل فهو قاتل ومقتول. وَكذلك « كن » جتزلة «اخرج» ٠‏ 

فلا رأوا في «التكون» هذا التصرف > الذي يلحق الافعال الرمانية - تخيلوا أن حتكمها 
حكم اثرمان * فادرجوا « الآت » > تممه للخبر وليس مئه . فالمحقق لا يقول قط : 
« وهو الآت على ما عليه كان » . فانه لم يرد “ ويقول على الله ما لم يظلقه على نقسه “لا 
فيه من الاخلال بالممى > الذي يطلبه حقيقة وجود الحق “ خالق الرمان . تننى ذلك الله 
موجود > ولاشىء ممه . اي مام من وجوده واجب لذائه غير الحق. والمسكن واجب 
الوجود به لانه مظهره > وهو ظاهر به. والعين المسكئة مستورة بعذا الظاهر فيها .فاتصف 
هذا الظبود والظاهر بالامكان » (وذلك مما ) كم عليه به عين” الْمظْهِرٍ * الذي هو 
المسكن . فاندرج الممسكن في واجب الوجود لذائه عينًا * واندرج الواجب الوجود لذانه 
في الممكن حكم . فتدير ما قلئاه ! 

واعلم » ان كلاءنا في شرح ما ورد * اما هو على قول الولي * اذا قال مثل هذا اللفظ» 
أو نطق به من مقام ولايته لا من مقام الرتبة » ألتى منها بعث رسولا . فان الرسول اذا قال 
مثل هذا اللفظ في المعرفة بالل » من مقامه الاختصاصي © قلا كلام لنا فيه > ولا ينبغي لنا 
ان شرح ما ليس بذوق لنا . واا كلامنا فيه من لسان الولاية . فتحن نترجم عنها بأعلى 
وحه يقتشيه حالحا . هذا غاية الولي في ذلك . ولاشك ان المية في هذا الخبر ثابتة » 
والشثية منفية . والمية نقتضي الكثرة . والموجود المق هو عين وجوده في نسبته الى 
أفسه وهويته . وهو عين المنعوت به مظهره” : فالمين واحدة في النيتين . 

فهذه المي »كيف نصح والمين واحدة 7 فالشيئية هنا عين المظهر لا عيئه ؛ وهو مما 


لشن 


(السؤال الرابع والعشرون) : وما بدء” الاسما,” و 


لان الوجود يصحبها * ولست ممه لاثما لا تصحب الوجود . وكيف تصحيه > والوحوب 
لهذا الوجود ذافي ‏ ولا ذوق للمين المسكئة في الوجوب الذاتقي . فهو يقتضيها ' فيصح إن 
يكوت معها . وهي لا دفتضيه “ فلا يصح ان تكون معه . فلهذا نفى الشيء ان يتكون 
مع هوية الاق > لان المعية نعت تجيد “ ولا محد من هو عدمم الوجوب الوجودي لذائته ٠‏ 
فان الثيء لا يكون مع الثبيء الا بكم الوعيد او الوعد بالكير . وهمذا لا يتصور من 
الدُونَ للاعلى . فالام لا يكون مع الله ابدًا » سواء اتصف بالوجود و العدم . والواجب 
الوجود اللق لذاته » يصح له نمت الحية مع المالم » عدم ووجودً!.» (فتوحات:618ه) 

هذا » وحديث « كان الله ولا شيء ممه © مذكور في البخاري : باب التوحيد “ وبدء 
الخلق ؛ ومذكور ايض في مسئد اين حتيل « : 401 

«الواب : هو الاسم الذي تتوقف الاساء في اظهار اثرها عليه . » ( الحواب 
المستقم > ورقة م ليو 2 

« الجواب : اطلاق هذا اللفظ ؛ في الطريق “ يقتضي امرين : الواحد * سؤال عن اول 
الاساء : والثافي “ سؤال عما نتدئة به الاساء من الآئّار . وهذان الامران فزعان عن 
مدلول لفظ الأسباء © ما هو 2 هل هو موجود ؛ أو عدم 7 اولا وجود ولا عدم 7 وهي 
النسب * فلا تقبل ممئى الحدوث ولا القدم ؛ فانه لا يقبل هذا الوصف الا الوجود أو العدم . 

قاعلم أن هذه الاسراء الالحية “ التي بأيدينا ‏ هي اساء الاساء الالحية التي سمى جا نفسه > 
من كونه متتكلما . فنضع الشرح “ الذي كنا نوضح به مدلول تلك الاسياء “ على هذه 
الاسماء التي بأيدينا . وهو المسمى بجا من حيث الظاهر ‏ ومن حيث كلانه . وكلامه 
(هو) عليه ؛ وعلمه (هو) ذاته : فهو مسنَى بحا من حيث ذاته . والندب لا تقال 
للموصوف بالاحدية من حميع الوجوه : اذن * ( الاصل : اذا ) فلا تعقل الاسماء آلا بان 
تمقل الذنب ٠‏ ولا تعقل النسب الَا أن تعقل المظاهر> المعبر عنها بالعالم . فالغسب“على هذا» 
تحدث يحدوت المظاهر . لان المظاهر * من حيث هي اعيان “ لا تحدث ؟ ومن حيث هي 
مظاهر > هي حادثة : فالنسب حادثة . فالاسماء تابمة لها ء ولا وجود لها “ مع كونصا 
ممقولة الحكم . 

فاذا ثبت هذا > فالقائل : ما بدء الاسماء 2 هو القائل : ما بدء النسب 7 والفسية اس 
معقول * غير موجود بين اثنين . فإماً ان تكلم فيها » من حي نسبتها إلى الاولى“او من 
حيث ما دل الاش عليها . فان نظرنا فيها من حيث المسمى جاكلا من حيث دلالة اثرها- 





ط بدو 2 >“ بداوة 019. 
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كان قوله: ما بدء الأسياء * ممناه: ما أُوّل الأسساء < فلتقل: أول الأّساء« الواحد - الاحد» . 
وهو اسم واحدءس كب تر كيب «بعلبك» و«رامير مز» وهال حمن - الرحي». لا تريد بذلك 
اسمين . واعًا كان «الوإحد - الأحد» أول الأمباء “لان الاسم موضوع للدلالة“وهي العلمية 
الدالة على عين الذات > لا من حيث نسبة ما يوصف جما > كالأساء الو امد للاشياء . وليس 
أخص في العلمية من« الواحد - الأحد » . لأنه امم ذاقي له © يعطيه هذا اللفظ بتكم 
المطابقة . 

قان قلت : ذ«اأنُّ» أولى بالأولية من « الواحد - الأحد » . لان الله ينمت با«لواحد- 
الاحد » ولا ينمت ( الواحد - الأحد ) بللَّه . قلنا : مدلول « الله » يطلب العالم يجميع ما 
فيه ؛ فهو له كامم « الملك » او « السلطان » : فهو ( الله ) اسم للمرتبة لا للذات . 
و«الاحد» اسم ذاق ‏ لا يتوث ممه دلالة على غير المين . فلبذا لم يصح ان يكون « أن » 
أول الأسماء . فلم يبق الّا « الواحد » » حيث لا يعقل منه إِلَا المين » من غير ركيب ء 
ولو تسمى (اللق لنا) بالشىء »> لسميناه « الشيء» وكات (هذا) اول الاساء . لكنه ل يرد 
في الاساء الالحية « يا شيء» . . . ولا فرق بيت مدلول « الواحد » و«الشيء » » فانه دليل 
على ذات غير مكبة. أذ لوركانت مركبة لم يصح امم «الواحد » ولا «الشيء» عليه حقيقة . 
فلا مثل له » ولا شبه يتميل عنه شخصيته : فهو « الواحد - الأحد » في ذاته لذاته . 

ومع هذا “ فقد قررئا ان الأساء عبادة عن نسب . فا نسبة هذا الاسم الأول “ ولا 
أثى له منه يطلبه * قلنا : اما النسية > التي أوجيت له هذا الاسم » فعلومة . وذلك ان في 
مقابلة وجوده اعياناً ثابتة “ لا وجود لحا الا بطريق الاستفادة من وجود المق . فتكون 
مظاهره في ذلك الاتصاف بالوجود . وهي اعيان لذاتما “ ما هي اعيان لموجب؟ ولا لعلة. 
كما ان وجود المق لذاته “ لا لملة . و كما هو الغ لله تعالى على الاطلاق > قالفقر لهذه 
الأعيان على الاطلاق ؛ إلى هذا التتنى » الواجب الغ بذاته لذاته . وهذه الأعيان “ وان 
كانت جذه المثابة » فتها امثال وغير أمثال © متميزة بأص وغيل متميزة لأس يقع فيه 
الاشتراك . فلا يصح على كل عين منها اسم «الواحد - الأحد» > لوجود الاشتراك والثلية. 
فلهذا سسينا هذا الذات “ الننية على الاطلاق “ « بالواحد - الاحد » ؛ لانه لا موجود الا 
هي . فهي عين الوجود في نفسها وفي مظاهرها . وهذه لسبة لا عن اثر > اذ لا اثر لحا في 
كون الأعيان المسكئات اعيانًا “ ولا في امكانما . 

واما اذا كان قوله : ما بدء الأسماء * بمنى ما تبتدىة به الأسياء من الآثار في هذه 
الأعيات - فيطلب هذا السؤال أمرين : الأس الواحد “ ما يبتدى* به في كل عير عيثر . 
والآس الآخر “ ما يبتدئ' به على الاطلاق“ في الله . وممناه : ما اول اسم يطلب ان 
يظهر اثره في هذه الأعيان . 


خم الاولياء - ١١‏ 


1١78 


(السؤال الام والشرون : وما بد الوحي” . 





فاعلم أن ذلك الاسم » هو « الوهاب » خاصة “ في الجلة وفي عينر عين » لافرق . 
وهو امم احدثته المبات هذه الأعيان * من حيث فقرها . فلما انطلق عليها اسم « مظين » » 
وقد كانت أعرية عن هذا الاسم “ ولم يجب على « النتي » أن هملها مظاهر له - طلبت هذه 
النبة الاسم « الوهاب » . و لهذا لا تجمله * تعالى [ علة لثيء > لات الملة تطلب ماولها > 
كا يطلب الول علته . وهالغني” » لا يتصف بالطلب > اذن فلا يصح ان يكون عة . 
والوهب ليس كذلك ؛ فانه امتنان على الموهوب له ؛ وان كان الوهب له ذاتيا قانه لا 
يقدح في غناه عن كل شي . 

والذي يبتدىئ' به من الوهب >“ اعطاء الوجود لكل عين ؛ حت وصقها بها لا نقتضيه 

. فول ما يبتدأ به من الأعيان » ما هو اقرب مناسبة للاساء التي تطلب التتريه * هي 
الاساء الت تطلب الذات لذاتها . والاساء التي تطلب القثبيه © هي الاساء التي تطلب الذات 
ككرنها إلاها . فاسماء التتزيه “كالفق والأحد © وما يصح ان يتغرد به . وأساء التشييه » 
كالرحيم والغفور * وَكل ما يكن ان بتصف به العبد حقيقة “ من حيث ما هو مظهر > لا 
من حيث عينه ‏ الانه لو أنصف به من حيث عينه - لكان له التتى > ولا غنى له أصلا. 

فاذا اتصغت هذه الأعيان “ التى هي المظاهر > جثل الغنى وتسمت بالتنى - فيكون منى 
ذلك : الغنى بالل عن غيرها من الأعيان ؛لا أن المين غى بذاته . وكذا كل اسم تقريه . 
فلّها هذه الأسماء “ من حيث ما هي مظاهر . فان كان المسمى لسان الظاهس فيها * فهى 
كونه إلامًا فهو اقرب نسبة الى الذات من لسان المظهر اذا تسمى بالغنى . فالمظهر لا 
يزول عنه امم الفقر مع وجود أمم التنى المقيد له . والظاهر فيه » اذا تسمى بالغنى يصح له 
لآنهد يعطى جودً! وامنة . وهو الوهاب الذي يلي ليئعم ؟ وقد عطي لييد . فلا يكونت 
هذا عطاء تتزيه » بل هو عطاء عوض > ففيه طلب . قال تعالى :2 وما خلقت المن والانس 
ألا ليميدون » . فاعطاء هذا الخاق اعطاء طلب “ لا اعطاء هبة ومئة . واعطاء الوهب 
اعطاء انام لا لطلب شكر ولا عوض. « بمب لمن يشاء اناا » وجب أن يشاء الذكود؛ 
او يزوجهم ذكرانًا واناثًّ » وهو المت . ثم وصف نفسه في ذلك بانه « علم قدير ». وهو 
وصف يرجع إليه ؛ ما طلب منهم في ذلك عوضا * كما طلب في قوله : 8 وما خلفت لبن 
والانس الا ليبدون».فتزلة خلتهم له ما هو متزلة خلقهم لحم : فخلقهم لهم من اساء التتزيه » 
وخلقيم له من اساء التثبيه . وهذا القذدكاف في الغرض . © (فتوحات : 518ه-08) 

هب « المواب : هو اتزال الممافي في القوالب المحسوءة في الحضرة الوسطى > وهو 


ظ بدوبه 8 ©“ بداوة. 


17 


عام التولد » والعالم الوسط ؟ وهو البرؤخ الاعظم .> (الجواب المستقيم > ودقة سيم ). 

« الجواب : اتزال الحافي المجردة العقلية » في القوالب المسية المقيدة * في حضرة 
الخيال ؛ في نوم أو يقظِة . وهو من مدركات الهس في حضرة المحسوس . مثل قوله«(ثمالى) : 
« فتمثل لا بشىا سويًاً » . وفي حضرة الخيال» كما اددك رسول اش » صل الله عليه 
وسلم :2 العلم في صودة اللبن » وكذا أول رؤياه . 

قالت عائشة :« اول ما بدىة به رسول الله * صلى الله عليه وسلم“ من الوحي -الرؤيا. 
فكان لايرى رؤيا الا خرجت مثل فلق الصبح » . وهي التي أبقى الله على المسلمين > وحمي 
من إجزاء النبوة . ها ارتقعت الثبوة بالكلية . ولحهذا قلئا : انا ارتفمت نبوته التشريع . 
فبذا ممنى « لا نى بعده » . وكذلك :« من حفظ القرآن فقد |درحت النبوة بين جثييه »© . 
فقد قامت به التبوة > بلاشك . قبلمنا ان قوله :< لا ني بعده » . الى.لا مشرع خامة > 
لا انه لا يكون بعده ني . 

فهذا مثل قوله (صل الله عليه وسلم) :« أذا هلك كرى “ فلا كسرى بعده » و «اذا 
هلك قيصر فلا قيصى بعده » . ولم يكن كسرى وقيصر الا ملك الفرس والروم . وما ذال 
الملك من الروم . وككن ارتفع هذا الاسم » مع وجود الملك فيهم وتَسسّى ملكهم بامم آخر» 
بعد هلاك قيصر وكسرى . 

وكذلك امم الي" ذال بعد رسول الله “ صلى اله عليه وسلم . فانه ذال التشريع المقذل 
من عند ان بالوحي بعده “ صلى الله عليه وسلم . فلا يسرع احد بمده شرع إلا ما اقتضاه 
نظر المجتبدين من العلماء في الأحكام ؟ فائه بتقرير سول لله © صلى الله عليه وسلم“صح”. 
فحكم المجتهد من شرعه الذي شرعه “ صلى الله عليه وسلم > الذي يعطي المجتهد دليله . وهو 
الذي اذن ال به . فا عو من الشرع الذي م يأذن به اش > فان ذلككفر وافتراء على اله . 

فان قلت : هذا الذي بدئة به رسول الله “ على الله عليه وسلم “ من اين نقول انه بدء 
الوحي * - قلنا : لا شك ولا خفاء » عند المؤمنين والأولياء » ان مممدًا > صلى الله عليه 
وسلم * خمبّه ان بالكمال فيكل فضيلة . فن ذلك؟ انه بخصه يكال الوحي © وهو 
إستيفاء انواعه وضروبه .وهو قوله * عليه السلام:« اوثيت جوامع التكلم ». وبعث عامة . 
فا بقي ضرب فن الوحي الا وقد تزل عليه به . فلماكان جذه المثابة ؛ وبدكئ؟ 2 صلى الله 


عليه وسام ‏ بالرؤيا في وحيه ستة اشهر - علمئا ان بدء الوحي الرؤيا “ وانما جزء من ستة 





وادبعين جز؟! من النيوة © ككونما ستة اشهر . وكانت نبوته ثلانًا وعشرين سئة 4 فستة اشير 
جزء من ستة واوبعين . ولا ينزم أن يتكوت ككل ني > ققد يوحى لني لا من بدء الوحي “ 
الذي هو الرؤيا ' بل بشرب آخر من الوحي . فلما بدى" بالرؤيا * صلى الله عليه وسلم > 
قلنا : الرؤيا بدء الوحي “ بلا شك ٠‏ لان التكمال الذي وصف به نفسه > صل الله عليه 
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( السؤال السادس والعشروت ») : وما بدء” الروح”” . 


وسلم “ في المقام اعطى الله ان يكوت بدء الوحى ما بدئ" به يسول ال © صلى الله عليه 
وسلم . وكذا ينبغي ان يتكون ٠‏ فات البدء عندنا » هو ما يناسب الحس ولا “مم يرئقي 
الى الامور المجردة “ الخارجة عن الحس . فلم تكن إِلَا الرؤيا ' نوما كان أو يقظة . 
والوحي * هنا » تشريع الشرائع من كونه نيا او سولًا » كيف ما كان . 

وهذا كل > اذا كان سؤاله عن الوحي المترل على الى . فان كان سؤاله عن بدء 
الوحي “ من حيث الوحي او عن بدء الوحي في حق كل صنف ممن يوحى اليه "كالملائكة 
وغير الشر “ من المنس الميوافي مثل قوله ( تمالى) : « وأوحى ربك إلى النحل» ؛ وغير 
الجنس الميوافي مثل:« عرض الامانة على السموات والارض والجبال» - فانه كان بوحي- 
«واوحى في كل ماء ا ها» ومثل قوله :2 ونفس وما سواها »وهي نف سكل مكلف وم! 
م إلا مكلف لقوله :2 فالحمبها فجورها وتقواها © > فدخل الملك بالتقوى > في هذه الآية 
اذ لا نصيب له في الفجود . وكذلك سائر النفوس (الاصل : تفوس) ما عدا الانس والمان . 
فالانى والمن الحموا النجور والتقوى : « كلا د هؤلاء وهؤلاء من عطاء ربك وما كان 
عطاء ربك عظود! » . - فان إراد بدء الوحي في كل صنفٍ صنفر » وشخص شخص » 
فبو الالحام فانه لا يخاو عنه موجود » وهو الوحي. وهذا جواب عن بدء الوحي من حيث 
الوحي ومن حيث شخص”شخص” . » (فتوحات : 17 مه) 

5 الجواب : هو في الروح الاول > تجل من المرتبة الاولى المطلقة الى المرتبة الاولى 
القيدة . وهو في الروح الثاني * قراغ الاستعداد .4 (الجواب المستقيم * ودقة يكم ) . 

« الجراب : هل الطريق يطلقون لفظ « الروح » على معان تلفة . فيقولون : قلان 
فيه روح > اي اعى ربالي “ يبي به من قام به * يني : قلبه . ويطلقون « الروح » على الذي 
سكل عنه دسول الله “ صلى الله عليه وسلم . ويطلقون « الروح » ويريدوت به الروح الذي 
ينفخ فيه عند كال التسوية . والذي مدار الطريق عليه * هو « الروح » الذي يجده اهل 
لَه عند الاتقطاع اليه بالحمم والعبادة . قا كثر ما يقع عنه السؤال منهم غالبًا . فيتكون 
قوله : ما بدء الروح: اي ما ابتداء حصوله في قلب العارف 7 

قتقول (الاصل: فتقول) : إن بدء الروح في تفوس اهله الذين أَمّلهم الل لتحصيله > 
من (الاصل : ان) تَفنّس ال رحمن . (وذّلك)اذ! تمسكمت في نقوسهم المجاهدات “ التي تعطيهم 
رؤية الأقيار عريّة عن رؤية الله فيها وانما حائلة وقاطمة بين ان وبين هذا البد . فيكون 


صاحب هذه المجاهدة صاحب قبض وم وغم وحجب > يريد رفها . قتهب عليه من انس 





ع يدق 1 “ بذاوة 0037# . 


لحيل 


السؤال السابع والعشرون» : وما بدء” السكيئة 07 و 


أل حمن في باطنه ما يوَّديه الى أروثية وجه المق في هذه القواطم » علي زمه» وفي هذه الحجب 
والاشياء التي يجاهد نفسه في قطع ما يتعرض اليه منها في طريقه . فيريه ذلك النفس وجه 
الحق في كل شيء > وهو المين والحافظ عليو وجودها . فلم ير ثيثًا خارجا عن المق.فزال 
تعبه * من حيث ما يريد قطها . ويتأم عند ذلك انا شديدًا » حيث يتوم عدم تلك المعرفة, 
م يقب ذلك سرور عظم “ لوجود هذا التفس . قيحى به ممثاة ويصين به روح . وهو 
قوله (تعالى) :< اوحيئا اليك روحا من إمرنا » » ما هو نحت كسك » ولا تعلق لك خاطر 
بتحصيله .« ما كنت تدري ما الكتاب ولا الاعان ولككن جملئاه نودًا نهدى به من نشاء 
من عبادنا » . فبذا العارف ‏ ممن شاء من عياده . فيقال فيه » عند ذلك : انه ذو دوح . 
ويقال فيد انه حي > وقد التحق بالاحياء . وهو قوله : « او من كان ميث فاحيشاه 
وجلنا له نودًا يني به في الناس .ومن لم يجعل الله له نورً!» - وهو هذا الروح - هذا له 
من نود » . فكان يمل الله * ول يضفه إلى الآكتساب >“ فانه تجهول المين لعدم الذوق. 

فهذا معنى بدء الروح * الذي يجده العارفون في الطريق . وهذا هو مقصود اللائلين . 
وهو نور من حشرة الربوبية لاامن غيرها . واصله من الروح الذي « هو من إ ربيه > اي 
من الروح الذي لم يوجد عن خلق . فان عالم الأس (هو) كل موجود لا يوجد عن (الاصل: 
عند) سيب كوفي يتقدمه . ولكل موجود منه شرب . وهو الوجه الخاص »> الذي لكل 
موجود عن سبب وعن غير سبب - فمن هذا الروح يككون هذا الروح المسول عنه>“ 
الذي يجده اهل هذا الطريق .»© (فتوحات : ":وه) 

*ج) «الحواب : ان اراد بالبدء حصو لا في القلب > فهي اول نفحات الاهية . 
واخبرفي رجل من الحديثة » انما اول العظمة . وليس بصحيح ؛ واغا التبس عليه الآ . 
فذوقه صحيح ؛ وعبارته فاسدة . ولا اوضحنا له حاله * رجع آليئا » وشكر . و١اكان)‏ 
ذلك بالموصل > سئة أحدى وستاية . وات اراد وجودها في نفسها؟ء فهي حقيقة تتتوع 
بحسب اوقات من تقل عليه . فيدوّها (في الاصل : فبدءها) بحسب تلك الصودة : فوقتاً 
تظهر مع “ ووقنًا في صودة © دأسها رأس تود . ونارة في صودة تحامة فيها رج . و 
ورد ذلك كل . 

وأما بدء وجودها على اية حالة كانت ؛“ فتجل مخصوص من تجليات الألطاف لقلب 
مصطفى © يسكن تحت سلطانه “ فيتكون السكون : وهذا بدوها (في الاصل : بدءها) , 
(الجواب المستي > ودقة سام ) . 


اخ بدو 27 © بداوة 197ء 


185 


« الجواب : مطالعة الأمى يطريق الإحاطة م نكل وجه ؛ وما لم يكن ذلك فالسكينة 
لا نصح . قال ابراهيٍ © عليه السلام :< ارني كيف تبي الموق . قال : أو لم تَؤّمن7قال: 
بل ! ولكن ليطن قلي » . فجعل الطمأنينة بدء السكيئة * خا اختلفت عليه وجوه الأحياء 
فكانت تجاذبه من كل ناحية . فلما اشهده الله الكيفية سكن عما كان يجده من القاق »> 
لتلك الجذبات الى للوحوه ااختلفة ( الاصل : المختلقة ) . 

قال يعضهم : 
«آما اجزع مما اشقي فاذا حل فالي والجزرعم 
«وكذا اطمع فيا ابتغي قاذا قات شاي والطيع 7 » 

قحصول الطلوب او أليأس من تمحصيله بدء السكينة فيا يطلب . وكذلك * على ما يايق 
به » يكون ما ياف منه . فاعلم ذلك ! 

فاذا أكمل الانسان شرائط الايعان واحكيهاء حصل من الحق مَل لقلب هذا المؤّمن“ 
الذي هو هذه الصفة . يسمى ذلك التجلي ذوقا “هو بدء جعل السكيئة في قلبه. لتكون 
تلك السكينة له بايا او سلما الى حصول اس عفيب يقع له الاجان به . فيكون ممه 
وجود السكون “ لما اعطاه الأس الأول لكونه يصين اما ممتادًا . مثل سكون من 
مود الاسباب الى الأسباب . ولا يتكون ذلك عن غيب أصلًَا * بل عن ذوق وهو المعايئة. 
فان الانسان اذا كان عنده قوت يوم سكنت نفسه لا يعطيه قلق يومه المايئة ما عنده 
بحصوله تمت ملكه . فان حصل الايان عنده ذه المثابة » تحت حتكمه “ فهو صاحب 
سكيئة . وان كان الانسان تحت حكم الاعان * نازعه العيان فلم تحصل سكيئة , 

واعلم ان الممالي التي تتصف بها القاوب “ قد يمل الله علامة على حصوها في نفوس من 
شاء من عياده إن يحصلها فيه علامات من خارج © تسمى لك العلامة باسم ذلك المنى 
الذي يحصل في نفسه من الله . واغًا يسسيه به » ليعلم ان تلك العلامة لحصول هذا المئى 
نصبت . مثل قوله تعالى » في تابوت بني اسرائيل : « ان الله قد جعل فيه سكينة © وهي 
صودة على شكل حيوان من الحيوانات “ اختلف الناس في اي صورة حيوان كانت . 
ولا فائدة لنا في ذكر ما ذكروه في صودتًا . فكانت تلك الصورة اذا هفت او ظهرت 
عنها حركة خاصة - بصروا فسكن قلبهم عند رؤية تلك العلامة “ من تلك الصودة التي 
سماها سكيئة . وان السكيئة المملومة انما محلها القلوب. فلم يجمل لجذه الامة علامة خارجة 
عنهم على حصولحا . فلس لمم علامة في قلوبهم سوى حصولحا . فهي الدليل على نفسها * ما 
تمناج إلى دليل من خارج © كا كان في بني اسرائيل . فبدء السكيئة قد يهاه . 

واما السكيئة » فبي الآس الذي تسكن له النفس لا وعدت به “ او للا حصل في تقس 
من طلب آم ما . وسميت مسكينة “ لأتما اذا حصات قطمث عنه وجود الحيوب الى غير 
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(السؤال الثامن والعشرون) : وما العدل . 





ما سكنت اليه النفس . ومنه سمى السكين سكيئاً » لكون صاحبه يقطع بو ما يكن 
قطمهٌ به . وهذا اللفظ مشتق من السكون ؛ وهو الثبوت وهو شد اكد ؛ فان الممسكة 
تقلة . فالسكيئة تعطي الثبوت * على ما سكنت اليه النفس ؟ ولو سكنت الى الحركة . 
هذا حقيقتها . ولا يكون ذلك إلا عن «طالعة أو مشاهدة فتتزل عليهم “ وهم مؤمنون > 
فتنقلهم بقدولها عن رنة ما كانوا به مؤمنين الى مقام معايئة ذلك . وهو تضاعف اعانهم 
بالعيان . « ليزدادوا ايان مع اعانهم » . الا ترى الى قولو تعالى :« اذ يفشام الئاس أمنة 
منه » ألا إن الامنة هي السكيئة لا غيرها . والله يقول الحق وعو يعدي السيل ! » 
(قتوحات : #مدوود.) 
48) «الحواب : هو اللق المخلوق به السموات والأرض وما ينها » . ( الحواب 


المستقم ودقة كر ) . 


« الجواب هو الحق المخلوق به الساوات والأرض . قسهل بن عبد الله وغيره يميه 
العدل ‏ وابو الحكم “ عبد السلام بن برجان يسميه الحق المخلوق بد ٠‏ لأسة سم الله 
يقول :«ما خلقتاعما الا باحق »> ؛ وما شلقنا السموات والأرض وما ينهما الا بلقم » 
« وبالحق اتزلنا © . اي با يجب لذلك المخلوق مما تقتضيه حالهٌ (الاصل : حالة) خاصة » 
يقوله نعالى :2 ثم هدى » اي بين انه اعطى كل شيء خلقه “ اي ما تخلقه الا بالق © وهو 
ما يجب لهء, 1 

قالمالم على الحقيقة هو الله “ الذي علم ما تستحقة الأعيان في حال عدمها الاصلي ومين 
بعضها عن بعض © بهذه النسبة الاحاطية . ولولا ذلك > للكانت نسبة الممكنات في قضية 
العقل “ فيا يجب له من الوجود 2 نسبة واحدة . وليس الأ كذلك . ولا وقع كذلك. 
بل علم » سبحانه “ (أن) ما يتقيد من المسكنات في وجوده بأمسكلا يكن عنده ان يوجده 
اليوم ولا في غد . قانه من عام خلقه نعيين زمانه » وهو القدر:وهي الاقدار * إلى مواقيث 
الاحاد . 

فهو > سبحانه ! يخلق من غير حتكم قدر عليه في خلقه . والمخلوقات تطلب الاقداد 
بذزهما . فأعطى كل شيء من ذمانه فيمن يتقيد وجوده بالزمات ؟ ومن حاله فيمن يتقيد 
وجوده بالحال ؟ ومن صفته فيمن يتقيد وجوده بالصفة . 

فان قلت فيه : مختار » صدقت . وان قلت : حكيم > صدقت . وان قلت:لم يوجد 
هذه الامور على هذا الترئب الا يجسب ما اعطاه العلم » صدقت . وان قلت : ذاه 
اقتضت ان يكون خلق كل شيء على ما هو عليه ذلك الشيء > في ذانه ولوازمه واعراضه “> 
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< السؤال التاسع واللشرون» : وما" فضل” بعض” النبيين” على بعض > 
وكذلك” الاولياء9 م 
لاتتدل ولا تتحول- ولا في الامكان ان يكون ذلك اللازم او العاردض لغيرن ذلك 
المسكن - صدقت . فبعد إن إعلمتك صورة الأس * على ما هو عليه > فقل ما تشاء . فان 
قولك من خلة « من اعطى خلقه » في ظهوره منك 2 فهو من لة الأعراض في حقك . وله 
صغة ذانية ولازمة وعرضية “ من حيث نفسه . فاعلم ذلك [ 

واما تحقيق هذا الاسم لحذه النسي“فاعلم أن العدل هو الميل. يقال : عدل عن الطريق > 
اذا مال عنه ؟ وعدل اليه » اذ! مال اليه . وسمى اميل إلى المق عدلًا ؛ كا سمى الميل 
عن الحق جورً! . عمنى ان الله خلق الحاق بالعدل “ اي ان الذات لها استحفاق» من حيث 
هويتها ؛ ولا استحقاق من حيث مرثنتها : وهي الالوهية. قلا كان الميل مما تستحقه الذات 
لا تستحقه الالوهية > الى تطاب المظاهس لذاتها - سمى ذلك عدلًا » اي ميلا من استحقاق 
ذات إلى استحقاق الاهي “ لطلب الألوه ذلك الذي يستحقه . ومن اعطى المستحق ما 
يستحقه “ سلى عادلًا ؛ و(سسّى) عطاؤه عدلا وهو المق . فا خاق الله الخلق الا بالحق » 
وهو أعطاؤه خلقه ما يستحقونة . وليس وراء هذا البيان وبسط العبارة ما يزيد عليها في 
الوضوح! » (فتوحات : «:00) 

05 الجواب : هي مفاضلة ترجع الى السواء (في الاصل: السوا) : فمند هذا ما ليس 
عند هذا “ كما عند هذا ما ليس عند هذا . فكل واحد منرم فاضل مفضول .» (المواب 
المستقم © ودقة ليم ) . 

« الجواب : قال تعالى :« ولقد فضلنا بعض النيين على بعض وآتينا داود ذبودًا » . 
وقال في حق الئاس : « ورفعنا بعضهم فوق بعض درجات » . هذا عموم في الناى . فدخل 





الأولياء في جموم هذه الآية . وقال في حق المؤْمنِين والعلماء : « يرفع الله الذين آمنوا 
متكم والذين أونوا العام درجات »© . 

فاخداف اصحابنا في مثل هذا . فذهب ابن قسي الى ان كل واحد منهم فاضل مفضول: 
ففضل هذا بأ ما “ وفضله المنضول من ذلك الأ بأس آخر . فهو فاضل بوجه ومفضول 
يوجه “ أن فضل عليه . فأدى الى القساوي في الفضيلة . فصاحب هذا القول ما حرد 
الأ على ما يقاضيه وجه المق فيه . وذلك ان تنظر المراتب . ان كانت تقتطي الفضيلة > 

ف وقد . ق عدات ل . 

4 -7. ل + يعضهم 09. 

مع فكذلك 27. 
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فتنضل اية عرتبة هي اعم من الاخرى واعظم : فالمتصف جا افضل . ففضل ادباب المراتب 
بفضل المرائب . فقد يزيد ويفضل بعض الناس غيره بشىء ما فيه ذلك الفضل. فان الفضل» 
في هذا الوجه ؛ لا بنظر من حيث انه زيادة » ولكن ينظ من حيث اعتبار زيادات لما 
شرف في العرف والعقل . كالعلم والنجارة والخياطة ؛ والعلم بالاحسكام الشيرعية “ والعلم 
ها ينغي خلال الله . وكل واحد لايعلم علم الأحر . فيقال : قد قضل النجار على الموحد 
بالدليل بالنجارة ‏ هذا لا يقال على جبة الفخر والمدح “ بل على جبة الريادة . ويقال : 
فضل العام بالل النجار على طريق الشرف والفخر . فثل هذه المفاضلة هي الت تشير . وهي 
ان يزيدكل واحد على صاحبه برتبة تقتضي الحق والشرف . فهذا ممنى قوله (تعالى): «فضلنا 
بعض النبيين على بعض » با يقتضيه الثرف ٠‏ 


ونحن تجسم الى ذلك الريادة » فنقول في قوله : « فضلنا بعض النيين على بعض » اي 
جعانا عند كل واحد من صفات المجد والشرف مالم نمل عند الآر . فقد زاد بعضهم على 
بعض في صفات الشرف . والمراتب الت فضلوا مما بعضهم على بعض ما قيبا مفاضلة عندنا > 
لارتياطها بالاسماء الالحية والمقائق الريانية . ولا تصح مفاضلة بين الاسماء الالحية اوجبين : 
الواحد » ان الاسماء نسيتها الى الذات نسبة واحدة فلا مفاضلة فيها . فلو فضات المراتب 
بعضها بمدًا » بحسب ما استندت اليه من الحقائق الالحية » لوقع الفضل في اسماء الله . فيتكون 
بض الاسماء الالحية افضل من بعض . وهذا لاقائل به عقلًا ولا شرعا . ولا يدل جموم 
الاسم على فشله > لان النضيلة اغا تقع فيا من شأته ان يقبل “ فلا يتعمل في القبول ؛ او فيا 
يجوز أن يوصف به » قلا يتصف بها. والوجه الأخحر ؟ ان الاسماء الالحية راجمة إلى ذاه » 
والذات واحدة . والمفاضلة تطلب الكثرة © والشيء لا يفضل نفسه . فاذن > المفاضلة لا 
تصح . فمقول « فضلنا بعض التدين على بعض » اي اعطينا هذا ما لم نعط هذا ؟ واعطيئا 
هذا أيضا ما لم نعط من فضله » ولكن من عاتب الشرف . « فنهم من كلم لله » > «وآئينا 
عسى بن (الاصل : ابن) مم البينات وايدناه بروح القدس »© . كنم من فضل بأن شلقه 
بيديه وأسجد له الملاتكة . ومنهم من فضل بالكلام القدم الالمي > بادتفاع الوسائط . ومنهم 
من فضل باخلة . ومنهم من فضل بالصفوة “ وهو اسرائيل يعقوب . فهذه كلها صفات 
شرف ومحد . لا يقال : ان خلته اشرف من كلامه ؛ ولا ان "كلامه |فضل من خلقه 
يديه . بلكل ذلك راجع الى ذات واحدة “ لا تقبل اللكثرة ولا العدد . فهي بالنسبة 
الى كذا مالكة ؛ وبالنسية إلى كذا عالمه الى ما نسدت من صفات الشرف . والعين واحدة! 

واما المألة الطفولية “ التى بين الناس واختلافهم في فضل اللائكة على الشى - فافي 
سألك عن ذلك رسول ا “ صل الله عليه وسلم “ في الواقعة . فقال لي : ان الملائكة 
أقضْل . فقلت: يا رسول الله » فان سثلت ما الدليل على ذلك فا اقول فأشار إلي ان 
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قد علمم افي افضل الناس » وقد صح عند وثيت > وهو صحيح “ الي قلت عن الله تالى : 
« انه قال من ذكرفي في نفسه ذكرنه في نفسي ومن ذكرفي في ملاء ذكرته في ملاء خير 
منهم » . و ذاكر شّ “ تعالى ذكره ! في ملاء أنا فييم فذّكره الله في ملا خير من ذلك 
اللا » الذي انا فيهم ٠‏ - فا مورت بشية مرورة ذه المسألة . فانه كان على قلي منبا 
اكثير . وان تدبرت قوله تعالى :© هو الذي يصلي عليكم وملائكتد ». 

وهذا كله بلسان التفصيل . واما جبة الحقائق فلا مناضلة ولا افضل . لارتباط الاشخخاص 
بالمرائب وادتباط المراتب بالاساء الالمية . وان كان لحا الابتباج بذاتها و كلها > فابتهاجها 
بظهور آثارها في اعيان المظاهر ام ابتباجاً لظيور سلطانما م تمطى الاشارة في قول القائل 
المترجم عنها ' حيث نطق بلسانما من "كناية « نحن » “ المتذل عن الله في كلامه “ وهي 
ننتضي الكثرة : 

نحن في حلس السرور ولكن ليس الا بكم يت السرور ! 

فجلس السرور > لحا حضرة الذات ؟؛ وام السرود لها ما تعطيه حقائقها في المظاهر وهو 

قوله :« يكم » . وذلك لككال الوجود والمعرفة لا لكيال الذات “ ان عتلت ! » 
( فتوحات : ": 1-56 .) 

)+٠‏ «الجواب : اذا كان خدق عمنى قدّرَ * فالظلمة ( هي ) الماه “ المنقول : ولا 
استوى ' اذ لا عرش 1 

واذاكان (خَدق) عن اوجد ' فالظلمة لكل موجود بحسب ذلك الوجود . قال الله 
تعالى :< في ظلات ثلاث » . وقد أكد تفسيرها المفسرون . فهذا اول وجودم للدنيا 
وكذلك اول وجودم لابرزخ في الظلمة “ وكذلك اول وجودهم في الآخرة في الظلمة “ 
دون المشس حين تبدل الارض غير الأرض والس.وات .» (الجواب المستقيم » ودقة لك 

« الجواب : هذا مثل قوله (تعالى) : « والله اخرجك من بطون امباتكم لا تون 
شينًا وجعل لكم السمع والابصار والأفئدة » . فهذه انوار فيك “ تدرك ها الأثياء . 
فا ادر كت الا با جمل فيك . وما جمل فيك سوى آنّت . فله - تعالى !» مما انت » 
الوجود . وأنت من ذلك الوجود >“ المدرك به » الممدوم > الموجود . وما لا يتصف بالمدم 
ولا بالوجود ' وهو ادداك الافئدة » مما ذّكر . فالمسكنات “ على عدم تناهيها > في ظلمة من 
ذاتها وعينها . لا تعلم شيا ما لم تكن مظيرًا لوجوده : وهو ما يستفيده الممكن مله . 
وهو قوله نهالى : « على نوز من ربه »6 . 

فخدق هنا بمنى قدّر . قال ثعالى : « وخلق كل شيء فقدّره تقديرً! » . فقدرم ول 
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يكونوا مظيرًا » لكن كانوا قابلين لتقديره . فأول اثر الاهي في الخلق ( هو ) التندير 
قبل وجودم > وات بتصفوا بكوم مظاس للحق . فالتقدير الالمي “ في حقم “ كاحضاد 
الجندس ما يريد ابرازه مما يترعه في ذهنه من الامور . فأول اثر في تلك الصودة اغا هو 
ما تصوده المهندس على غير مثال . وآية هذا المقام قوله : « يدير الأس يفصل الآنات » 
لملكم بلقاء ربكم توقفون » . اي انتقالكم من وجود الدنيا الى وجود الأحرة اقرب 
في المالم - ان كن موقفين - من انتقاتكم من حال عدم الى حال وجود . قانع في الظلمة 
فيكم ؟ وان في الوجود فيه . غيد ان لكم انتقالات في وجوده » وظلمتكم تستصحيم» 
لا تفارقك ايدًا . 

«وآية لم الليل » نساخ منه النهار قاذا هم مظلمون ! » وم يقل : نجملهم في ظلمة ٠‏ بل 
ذوال عين النود “ الذي هو الوجود > هو عين كوتكم مظلمين . اي تبقى اعياتكم لا 
نور لها » اي لا وجود لحا . ولول تكن الظلمة نسبة عدمية » وهو كون ذواتكم المينية 
معدومة > لكانت الظلمة من جملة الخلق . فكانت الظلمة تستدعي ان تككون في ظلمة ٠‏ 
والكلام في تلك الظلمة كالكلام في الاولى ؛ ويتسلسل . 

فان قوله :« خلق الله الخلق في ظلمة » © قد يريد بالخلق هنا المخلوقات . والظلمة 
اذ كانت اس! وجوديًا فهي مخلوقة» فتكون ايضا في ظلمة . واذا كان الخلق هنا مصدرًا» 
كانه قال : قدد الله التقدير في ظلمة » اي في غير موجودين > يني تلك الاعيان . وانظ 
في قوله تعالى :« يخلقكم في بطون امباتكم خلقا من بعد خلق في ظلات ثلاث » . 

ثم ان ال تمالى » في الوجود الاخروي» اذا اراد لل بتتديل الارض كان الحلق في 
الظلمة دون الس . فالظلمة تصحبهم بين كل مقامين “ اذا اراد اله ان يوجدم في علم 
آص * اي ينشئهم نشأة اخرى > لم تكن في اعيانهم “ فيلون بتفير الاحوال عليهم ام 
تحت حك تهار . فيتكونون في حال وجودم مثل حالحم في العدم . ولهذا ننّه الحق سبحانه 
عقولنا بقوله تمالى :« اولا يذّكر الانسان انا خلقئاه من قبل ولم يك شيا © أي قدرناه في 
حال شئيته » المتوجه عليها امه 2 الى شيئة أخرى ؛ لقوله تمالى : « اما قولنا لشيء اذا 
أددناه » يعنى في حال عدمه > أن تقول له :2 كن » كلمة وجودية من التكوين . فساه 
شيا في حال ل تكن فيه الشيئية » المثفية بقوله :« ولمْ نك ثبنًا . فلا بد ان يعقل العارف 
ما الشيئية الثاتة له في حال عدمه في قوله :2 أما قولنا لشيء » ؟ وما الشيثية الملفية عله في 
حال عدمه في قوله :< وم تك شيا » . فالظلمة التق خلق الله فيا الخلق نفى هذه الشيكية 
عنهم . والنفي عدم حض لا وجود فيه وقد ذ كن الفسرون مننى قوله:< في ظلات ثلاث» ؛ 
وليس المقصود الّاما ذكره صاحب السوال . واما الايه قعلوم ايها عند العلماء في خلق 
مخصوص وهو الخلق في الرحم لا غير. »> (فتوحات :095-91 

هذا » وحديث « خاق الله الحلق في ظلمة »© روى في الوطأ ( صلاة *8). 
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١‏ السؤال الحادي والثلاثون ) : وما قصتهم هاك” و 





)*١‏ « الجواب : حتى لا يتكون لحم نود الا من ذواتهم . كا قال تعالى : « نورم 
يسعى بين ايديهم وبايانهم © . وفيه يون :« ومن م بجمل الله له نور | فا له من نور » . 
وقد عايئت هذه الظلمة وهذا النور ؛ وائيعاثه من الاشخاص . ومنه الكثس > ومئه القليل » 
على قدر ذلك الشخص من الايعان . ولا عاينت هذه الظلية “ جاء رسول الله » من الق 
الييم فألته انا . من أنت 2 فقال انا رسول الحق . ققلت له : فا جنت به * فقال : 
اعلموا ان اليس في الوجود والشى في العدم . اوجد الانسان يجوده > وجعله وحدائا في 
وجوده . تلق باسائه ومفاته » وفنى عنبا بمشاهدة ذاته . فرأى نفسه بنفسه >“ وعاد العود 
الى أسّه : فكان هو > ولا انت إم انصرف . وكان ممن رأيت في تلك الظلمة ابا عيداتُ 
محمد الخياط “ الممروف بالقمصّار ؟ واخاه ابا الياس احمد الحريري » الامام بمسحد ابن 
البلان “ بزقاق القنادل » من مص ؛ وايا محمد عبد الله بن الاستاذ المورودي ١‏ في الاصل : 
المرودي) “ من خواص الي مدين والي عبدالله محمد الحاشمي اليسكري . و(رأيت» انوادمم 
تنبعث على قدرهم . فذّكرت للجاعة ؛ الق كنت فيهم ما رأيت ؛ فشكروا اش تعالى . مم 
لي اضطجعت انا والجاعة . فاخذت انظم ايان فيا رأبته في توحيد الله تعالى ؛ وذلك في 
نفسي . فاستيقظ عبدالله الموروري (في الاصل: المروردي) وصاح لي . فلم اجبه. وتراقدت . 
فقال لي : لا تتراقد > فانك يقظان ! وانت تشتغل الآن بأبيات تنظها (في الاصل: تنطمها) 
في نوحيد ان تعالى . فقلت له : صدقت > ولكن اخبرنا من اين لك هذا « فقال: مشرة 
رآيثها : رأيثك تعقد شبكة حسئة , فاستيقظت . فأولتها نظم ما هو متثور من الكلام > 
وهو الشعر الاوزون . والشيبكة لا يصادفها الجاد ولا الموات > واعًا يصادفها ذو دوج . 
ولا يكون شعر فيه روح الا في التوحيد . فان «كل شيء هالك الإوجبه » . ققات له: 
نامت عيتك ! فا كان ابركها من ليلة وجاعة [» ( الجواب المستقم ودقة يلار . 

« الجواب : قستهم هناك الانتظار لما يكسوم الحق من حلل نود الوجود . لكل 
مخلوق نور على قدره “ ينفيق منه . وهو النود الذي يدون فيه يوم القيامة . فان يوم 
ليى له ضوء ؛ جل واحدة . والناس لا يسعون فيه الا في اثوازهم . ولايْي مع أحصد 
منهم غيره في نوره . كا قال “ عليه السلام :« بَثَ المثسائين في الظلم الى المساجد بالتود 
التام » يوم القيامة » . وهو الجمع بين الثودين : بين نوم المبطوث في أعياعم > الظاعر 
هناك ؛ وبين النود المبطون في ظلمة الليل > الذي يثوب عنه السراج في نفي تلك الظلمة عن 
طريق الماشي . والمسجد بدت الله » يسعى اليه اناجاته . كذلك هذا النور “ لا يتكون لهم 
آلا في الوقت الذي يدعون فيه الى رؤية رمم “ الذي ناجوه هنا . فيمشون > في ذلك 
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الوقت “ في النود الذي كان مبطوثًا في الظلمة . ألتي سعوا فيها في صلاة الصبح والمثاء 
الى المساحد . 

وانتظارم هو انتظار حال ؛ فانهم غير موصوفين في تلك الظلمة بالعلم . لان الاتصاف 
بالعلم تابع للوجود “ وثم غير موجودين . بل ثم في شثيتهم ' القابلة لقول التكوين . 
ولا جعل الظلدة ظرقًا للخلق ‏ كذلك ؛ قال : « هناك» ؛ فأ با يدل على الظرف : فهم 
قابلون لاتقدير . 

وان كان قوله :هفي ظلمة» في موضع المال من الخالق - فيكو المراد بدهالماء». 
«الذي ما فوقه هواء وما تحته هواء» “ الذي اثته رسول ال » صل الله عليه وسلم . بمذه 
الصفة للحق تمالى » حين قيل له :< اين كان ربنا » قبل ان يخلق الخلق + - فقال > صلى الله 
عليه وسلم : كان في عماء » ما فوقه هواء وما نمته هواء » . فله الثبوت الدامٌ “ لا على 
هواء ولا في هواء . فان السؤّال وقع بالاسم « الرب » وممناه الثابت . يقال : رب 
بالمكان > اذا اقام فيه وثيت . فطابق الجواب . 

ول يصف المق نفسه في مخاوقاته إلّا يقوله :< يدير الا > يفصل الآيات» . وقال : 
«وكذلك نصرف الآيات» . فتخيل من لا فهم له تغير الاحوال عليه » وهو يتمالى ويتقدس 
عن التنيير . بل الحالات هي متغيرة » وهو يتفير جما . فانه الام > ولاح عليه . فجاء 
الشارع بصفة الثبوت >“ التي (الاصل :الذي) لا تغبل التغيير . فلا تصرف كانه يد الاهواء * 
لابن عماءه لا يقبل الاهواء . 

وذلك « الماء » هو الام الذي ذكرنا انه يكون في القدم قديًا وفي المحدث حادثًا . 
وهو مثل قولك : في الوجود اذا نسبته الى الحق “ قلت : قديم . واذا نبته الى 
الخلق “ قلت : محدث . « قالعاء » “ من حيث هو وصف للحق © هو وصف الاهي ؟ 
ومن حيث هو وصف للعال » هو وصفا كيافي . فتختلف عليه الأوصاف لاختلاف أعيان 
الموصوفين . 

قال تمالى “ في كلام الغدم الازلي : «ما يأنيهم من ذصكر من دبمم محدث © : فنعته 
« بالحدوث» “ لانه تزل على محدث ؛ لانه حدث عنده ما لم يكن يعلمه : فهو محدث علده “ 
بلا شك ولا ديب . وهذا الحادث > هل هو محدث في نفسه: أو لبس بمحدث : فاذا قلنا 
فيه : انه صفة الحق “ الي يستحقها جلاله - قلنا بقدمها بلا شك؟فانه يتعالى ان نقوم الصفات 
الحادثات به . فكلام الحق قدع في نفسه > قدم بالنسبة اليه ؛ ( لكنه ) عمدث اين عسي 
قال عنه من اتزل عليه . كا انه ايضاً من وجوه قدمه نسيته الى الحدوث * بالنظ الى من 
اتزل عليه . فهو الذي >“ ايض * اوجب له صفة القدم : اذ لى ارتفع الحدوث من المخلوق 
لم نصح (الاصل يصح) نسبة القدم وم تعقل . فلا تعقل السب » التي لحا اضداد الا بأضدادها . 
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السؤال الثاني والثلاثون) وكيف صفة المقادير”” 9 
«السؤال الثالثك والثلاثون» : وما سلب علم العدر» الذي طوى عن الرسل 


ققصة الخاق في الظلسة: الهيرٌ والقبول في الأعيان لظهور الحق في صود الوجود لحذه 
الأعيات . > فتوحات “© «ومع-مو) 

«*) « الجواب : تعيين الاوقات > التي فيها جريان الحكم والقضاء . وقد بينا هذه 
المرائب في كتاب « المعرفة » . وجذا النعت ذ كرها سهل بن عبد الله > فيا نقل عله . » 
< الجواب المستقي * ودقا يجم) . 

« المقادير هي الصفات الذائية للاشياء * فلا صفة لحا . فهي الحدود امانعة من هو متصف 
بها إن تكون صفة لغيره . وعندي في حد الحد نظ . فان اراد بقوله : صقة القادير 
المنع” - ويجمله صفة من حيث انك تعبر عنها بأ هو عينها بعد علسك بهذا - فقل : ان هذا 
صفة المقدار . وان اردث الحقيقة فلا صفة للمقادير لان الثيء لا يتكون صنة لنفسه . 

فان قلت : فالصفات النفسية ما هي بأ ذائد على انذات ‏ 

قلنا : صدقت ! 

قال : فاذن > قد وصفت الشىء بنغسه . 

قلك : ان كان غير مكب فالوصف فيه عين اطلاق لفظ يكون شرح للفظ آخر 
عئد السامع يقع به الافهام عنده . وان كان الثيء مرحكبًاً فذلك الوصف للمجموع . 
وحكم الثيء من كونه مجموعا غير حتكمه من أكوته غين مجموج . فأنت اما ذ كرت 
امن) آتحاد ذلك المجموع * المحقول من هذه الجممية » اس"! ما هى عين كل مفرد من هذا 
الجموع . فهذا الثيء * الموصوف بصفاته الئفسية انا تلك اساء آتحاده . ألا ترى أن الذات 
لا توصف رأسا « فاما لذاتها هي ذات ؛* و لذاتها لا تثقبل الوصف . 

ت للا قلت : اللَّه؛من حيث المرئبة » استحق أن يوصف من حيث هذا الاسم © ما يطلبه 
هذا الامم من الحقائق الت نعمينها المحدثات >“ المبر عنها بالاسماء . فا ثم شيء يوصف بنفسه 
إلا من حيث شرح لفظ بلفظ آخر . ولذا قسمنا الحدود إلى ثلاث عاتب : ذانية 
ودرسيية ولقظية . 

فالمقادير حمع مقدار . والاقدار جمع قدر . فلا يلتبس عليك المقادين بالأقدار . فبعض 
المقادير محل تأثير الاقدار > فاعلم !| فحدود الامور الذاتية عين مقاديرها . فالوزن القدر. 
والموازين المقادير ؛ وبها توزن الأشياء . فالامور لا تعلم الا بجدودها . ومن لا حد له 
قذلك حذه > فقد علم . 6 


( فتوحات “”«: 5#) 
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«0) « الجواب : ظهود المقدر . والمقدر معلوم من حيثك حقيقته ؛ واعًا طوى منه 
علم القدر بكذا وكذا .» (الحواب الستفي ' ودقة جم ) . 

« الحواب : في السؤال حذف . وهو ان يقول: ما سبب طي علم القدر » الذي طوى 
عن الرسل فن دونمم * فان كان هذا الرجل يقول بفضل افضل الشر على افضل اللائكة »> 
فكأنه قال : الذي طوى عن كل ما سوى الله . وان كان يرى ان افضل الملائكة افضل. 
من أفضل البشر * فقوله :«فن دوم » لا يثرم ان من هو افضل من الرسل(ان يكوث) 
طوى عنه علم القدر . فقد يمكن ان يكون من هو اعلى يعلم ذلك . فبقي الحواب سما 
يقتضيه الام في نفسه : هل مم من عملم علم القدر ام لا 2- قلنا : لا » ولكن قد يلم 
مره وتمكمه في الخلائق . وقد أعليئا به فملمئاه © يحق الله . 

وأن مظاعر الحق في اعيان المسكنات ؛ الممبر عنها بالعالم » هي آثار القدر وهي علامة 
على وجود الحق . ولا دليل ادل على الشيء من نفسه. فلم بعلم الحق بغيره > بل علم بنفسه . 
ونسبة الوجود الى هذه الاعيان » قد قلنا ان ذلك اثر القدر . فتملم القدر بأثره ؛ ونملم 
الحق بوجوده . وذلك لان القدر نسبة حبولة خاصة > والحق وجود . فيصح” تلق العلم 
بالحق ولا يصح تعلق العلم بالقدر . فان علمنا بظهور المظهر في العين هو عين علمنا بالحق . 
والقدر مرتبة بين الذات وبين الحق * (فهو) من حيت ظبوده لا يعلم املا . وحكيه في 
المظاهر حم الثرمان في عالم الاحسام ؛ فلهذا يطلقه » |كثّر المحققين > على الاوقات المعقولة. 

وقد أعلمتاك ان الرمان نسبة معقولة غير موجودة ولا معدومة ؛ وهوفي الكائنات . 
فالوقت أعز مقام في امتناع الملم أو تصوّره به . فلا ينال ابدً! . وقد كان السركير » 
دسول الله * عليه السلام ! كثير السؤال عن القدر. إلى أن قال له الحق تعالى:« يا عزير» 
لأن سألت عنه لاون اسمك من ديوان النبوّة ». 

ويقرب منه السؤال عن علل الأثياء في نتكوياتها . فأفمال الحق لا ينبغي ان تثل . 
فانه ما ثم علة موجبة لتتكوين ثيء إلا عين وجود الذات وقبول عين المسكن لظهود 
الوجود . فالأزل لا يقبل السؤال عن العلل . وان ذلك لا يصدر الا من جاهل بال ! 

فالسبب الذي لاجله طوى علم القدر هو'ان له نسبة إلى ذات الحق ونسبة الى المقادير . 
من ان يعلم » عن الذات ؛ وعز ان يهل لنسية المقادير : فهو المملوم المجبول ! فأعطى 
التكليف ف العالم ' فاشتفل العالم با كلفوا » وثموا عن طلب العلم بالقدر . ولا يعلم الا 
بتقريب الحق > وشهوده شهردًا خاصً لهذا الملم » المسمى قدرًا . 


ن كا ل . 
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فأولياء لله وعباده لا يطليون علمة للنع بى الوارد عن طلبه . فن عصى الله وطلبة من 
ل وحولا يم بطر التتكري - فلم يي الا أن يلم بطريق المكشف الإفي . والخق 
لا يقرب من عصاه بعصيته . وطالب هذا العلم قد عصاه في طلبه . فلا يثال من طريق 
الكمفت . وما كر طريق آنغس يعلم به علم القدر . فلهذاءكان مطويًً عن الرسل فن دونمم. 

وان ترج احد الى أن السائل اعتس بسؤاله ممنى الرسالة : فن حيث أنمم رسل طوئى 
عنهم في هذه المرنيه ؟ ؟ ومن دونمم من ارسل الييم . وذلك هو التكيف . فسد الله باب 
الملم بالقدر في حال الرسالة . فان علموه “ فا علموه من كونمم رسلا بل من 5 ونم من 
« الراسغين في العلم». فقد ينال على هذا . لولا ما ببناه من ان ميثبته بين الذات والمظاهر . 
قن علم الله علم القدد ٠‏ ومن جول لله جهل القدر . وال » سبحانهُ ممول: فالقدر شهول. 
فن المحال إن يعرف الألوه الله “ لان لا ذوق لهُ في الالوهية : فانه مألوه . ولله ذوق في 
الألوهية ؛ لكونه يطليها في الألوه كا يطليةٌ الألوه . فن هناك وصف الحق نفس با وصف 
به مظاهره : من التعجب والضحك والنسيان وجميع الاوصاف التي لا ثليق الا بالمسكتات ٠‏ 

فر القدر عين تحتكنه في المقادير . كا ان الوزن متحكم في الموزوت . واليذات 
نسبة رابطة بين الموزون والوزن“جا يتعين مقدار الموزون ممقادير الموزونات على اختلانها . 
فالحق وضع الميذات وقال : « وما نترلهُ إلا بقدر معلوم © ويستحقةٌ من اتزل اليه . فكل 
شيء بقضائه : أي يكيم ؟ وقدره: اي وذنه . وهوتعيين وقت > حال كان وقتةُ او زمان 
او صنة أو ماكان ٠‏ 

فظهر ان سبب طي علم القدر سيب ذاقي . والأقياء اذا اقتضت الامو بذواتها لا 
للوازمها أو اعراضها » لم يصح ان تتبدل ما دامت ذواتها . والذوات لها الدوام في تفسها 
لا لتفسها : قوحود العلم جما مال »© . ( فتوحات “":"-04) 

وب المواب : لامجلة المركوذة في اصل النشأة » وحب المدحة المجبول عليها الخلق» 
من حقيقة قولد (صلى أل عليه وسلم ) :« ما شيء احب الى الله من أن يدح » . «وكان 
الانسان عجولًا. »غير ان سر القدر فيالخلائق يتكشف إن شاء الله . (الجواب المستقم“ورقة 


ا 
عغهن” عدا شر 


« المواب : هذا سؤال اختبار » إن كان السائل عانًا . فانه من المعلومات ما يلل > 
ومنها ما لا يعلل ؛ هذا في المعاومات > فكيف ما لا يعلم » كيف يصح ان يطل الل بهم 
واما من يرى أن القدر معلوم لمن فوق عرتبة الرسل من الملائكة * أو من شاء لله من خلقه» 
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الذي لا علم لنا بأجناس خلقه “ فيتكون طيَهُ حى لا يشارك الحق في علم حقائق الاشياء» من 
طريق الاحاطة يما . اذ لو علم إي معلوم كان بطريق الاحاطة من جميع وجوه 2 كا يعلمه 
-ذق - لما كين علم الحق عن علم العبد بذلك الشيء . ولا بأزمنا على هذا الاستواء فيا علم 
منه “ فان التكلام فبا علم منه على ذلك . فان العبد جاهل بكيقية تعلق العلم مطلقا عماومه > 
فلا يصح أن بقع الاشتراك مع الحق في العلم علوم ما . ومن المعاومات الملم بالعلم . وما من 
لمعاومات إلا وللقدر قيه حك لا ينمه آلا الله . فاو علم القدر علمت احتكامه ؛ ولو علمت 
احكامه لاستقل العبد في العالم يكل شيء © وما احتاج الى الحق في شيء ؟ وكان الننى له على 
لاطلاق . فلما كان الا بعلم القدر يؤدي إلى هذا طواه الله عن عباده “ فلا ينلم . فكل 
شخص في العالم على جهل من نفسه وعلم : فن حيث جبله يفتقر ويسأل ويخضمع ويتضرع ؛ 
ويعليه يجبله يقع مئه هذا الوصف ٠‏ 

هذا اذا اثفق ان يكون ممكنًا الملم به ؛ وقد قررنا انه محال لذائه. كا يعلم انه لبى 
للحق من الصفات النفسية سوى واحدة لأحديته: وهي عين ذاته . فلس له فصل مقوم يتميل 
به عما وقع له من الاشقراك فيو مع غيره . بل له الاحدية الذاتية ‏ التي لا تعلل ولا تكون 





علة : فبي الوجود “ وما هي . 

ومن الاسياب التي لاجلها طوى علم ذلك عن الانسان > لكون ذات الانسان تقتضي 
البوح به > لانه اسنى ما يدح به الانسان ولاسها الرسل . فحاجتهم اليو كد من جميع الناس » 
لان مقام الرسالة يقتضي ذلك . وما م علم ولا آية أقرب دلالة على صدقهم من مثل هذا 
العلم . قال رسول له * صلى الله عليه وملم > فها وصضف ربه به > مما أوحى أليه به : 8 انه 
لاشيء احب الى الله نعالى من أن يدح » . ولا مدحة فوق المدحة مثل هذا . م ان الل 





« خلق آدم على صودرنو » “ فلا شيء احب الى العبد من ان عدم ويثتي عليه . واسى ما يدح 
به العبد العلم باه ؛ وعلمةٌ بالقدر علء بان . قلو فتح للعبد الانسافي العلم بالقدر - وقد اس 
بالغيرة فيه وطيه عمن لا ينبغي إن يظهر عليه * وكان الانسان وهو محبول على حب الماح > 
والرسالة تمطي الرغبة في هداية الخلق احممين »ولا طريق للهداية اوضح من هذا الفن-فالذي 
كانو| يلقونه من اللكمم من الالم والعذاب في انقسهم لا يقدر قدره . فخفّف الله عن الرسل 
مثل هذا الالم فطواه عنهم . 

فان جيع العالم » ممن له قوة على أيصال ما في نفسه من الامور الى الملق * يكتمونت 
علم مثل هذا وغيره اذا كان عندمكالا الجن والانس . فان النشأة من هذه القوى المنصرية 
تفتضي لحم ذلك. فن كم منهم قاعًا يكم على كره “ مما يني أن عدح به اذاته. ولولا ان 
البباع لم تسل لها قوة التوصيل لاعلست ها تشاهده من الامور الغينية “ التي ام الله من يعلمها 
بسترها : مثل خوار الميت على نمه“ وعذاب التبر » وحياة الشهداء . فكل دابة تمه » 


خيم الاولياء س م١‏ 
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( السؤال الخامس والثلاثون) : وم يتكشف” لحم سر القدر*”” ؟ 


وتصغى يوم الجمعة شنقا من الساعة . ولكن لما كوشفت على مثل هذا اعطيث الخرس عن 
التوصيل. فكتببا الاشياء اضطراري لا اختياري . فطواه الله عن الثقلين لذلك “ فانه 
من الاسراد المكتومة. فهذا من الاسباب التي طوى لحا علم القدر». (فتوحات»7: 4 5-هة) 

ه0) الجواب : اذا كان بصرهم بصي حق > من قوله تعالى في الحديث (القدى) 
الصحيح :« لا يزال العبد يتقرب اليه بالنوافل حى احبه . فاذا احبته © كنت سمعه 
الذي يسمع به ؟ وبصره الذي بص به . قافهم 61 . 

( الجواب المستعي * ودقة ويم ) 

« الحواب : سر القدر غير القدر . وبيرّه عين تمكليه في الخلائق “ وانه لا يتكشف 
لهم هذا الس حت يكون « الحق بصرهم ». فاذا كان « بصرهم بصي الحق » >“ ونظروا 
الاشياء بيصى الحق» حينئذ اتكشف لهم علم ما حبلوه؟ اذ كان بصر اللق لا يَفى عليه شيء . 

قال تعالى :ان الله لا يضفى عليه شيء في الارض ولا في الساء . هو الذي يصودك في 
الارحام » » لكونما مظلمة قدح بادراك الاشياء » فيها « كيف يشاء » من أنواع الصود 
والتصوير ؛ « لاإله الا هو العزيز » اي انيع “ الذي نسب لئفسه الصورة لا عن تصوير 
ولا نصور ' « الحتكم » ا تعطيه الاستعدادات المسواة لقبول الصود . فيعين لها من الصود 
ما شاء » جما قد علم انا مئاسية له. 

قال رسول الله “ صلى الله عليه وسلم “ عن ربه تعالى » انه قال : « ما قرب الى اأحد 
بأحب الي من اداء ٠١‏ افترطته عليه » لانها عيودية اضطراد ؛ « ولا يزال العبد يتقرب الي 
بالنوافل 6 وهي عودية اختيار » « حتى احبه » . اذ حملها نوافل فاقتضت اليد من اللهء 
قلا اثرم عبودية الاختيار نفه > اروم عيودية الاضطرار > أحبه ! فهذا (الاصل : ذهو ) معني 
قوله تعالى :2 حت أحبه » . مم قال :3 فاذ| احبيته كنت سمه الذي يسمع به وبصره الذي 
ييصى به 4 الحديث ٠‏ 


فاذا كات الى > لحذم الخالة » بصر العيد كيف يخفى عليه ما ليس يخفى + فاعطته الثواقل 
واللزوم علها احتكام صنات الحق . واعطته الفرائض ان يكون كله نورً! . فينظر 
بذاته لا بصفته . فذائه عيبن سممه وبصره . فذلك وجود المق لا وجوده . والله يقول 
المق وهو ججدي السييل . »© (فتوحات ”«:50) 


وايكلف 17. ي القدرة 387 


١‏ السؤال السادس والثلائون ) : وأين يتكعف الي ”” و 
١‏ السؤال السابع والثلاثون) : ولن ينتكشف” منهم”” 9 
١‏ السؤال الثامن والثلاثون » : وما الاذن في الطاعة والمعصية من رينا”"9 


0007 
« الجواب : في حال الانفعال عنهم > والاتحاد جمم . وذلك أن من المظاهر من يعلم انه 
مظهر ؟ ومن المظاهر من لا يعلم انه مظهر ؟ قيتخيل أنه عن الحق اجني . وعلامة من يعام 
انه مظهر' ان تكون له مظاهصس حيث شاء من الكون © كتشيب اليان . فائه كان له 
مظاهر فيا شاء من الكون »“ (الاصل :لا) حيث ما شاء من التكون . وأن من الرجال من 
يتكون لهالظرود فيا شاء من الكون لا حيث شاء . ومن كان له الظهور حيث شاء من 
الكوت * كان له الظهور فباشاء من الكون . فتتكون الصودة الواحدة تظهر في اما كن 

مخنتلفة . وتكون الصور الكثيرة على التعاقب تلبس الذات الواحدة في عين المدرك لها . 

فاذا حصل الانسان في المكان الذي يعرف فيه تملى الحق في الصود المختلفة للشخص 
الواحد او الاشخاص الكثيرين > فعرقته بتلك الميثية لا تكون الا ذوقكً . ومن عرف 
مثل هذا ذوقا كان متمكنا من الانصاف مثل هذه الصقة . وهذا هو علم سر القدر الذي 
يتكدف لحم اذا كانوا في هذا المتزل » وجمذه الفوة . » 

( فتوحات : مسحو ) 

يلاحظ هنا ان ابن عرلي قد اجاب في الفتوحات عن السؤال رقم وس والسؤال رقم بص 
أجابة واحدة > وذلك مخلاف صنيعه في « الجواب المستقيم » 

بب) « الجواب : لمن اصطقاه الله: عاقلا » ادي “ حكيمًا “ امينا “ حفيظ » . 
١‏ الجواب المستعي “ ودقة م يبو ) . 

<خ) «المواب : هو الام المتوط بلا ارادة لاا غس © . 

. ) الجواب المستفي “ ودقة ميم‎ ١ 


5) « الحواب : في حضرة الاتقعال » (الجواب المستقيم > ورقة 


« الجواب : قال تعالى « ان الله لا يأ بالفحشاء » . فالاذن الذي تشترك فيه الطاعة 
والممصية هو الاذن الالمي في "كون اللأذوث فيه فبلا لا من طريق الحكم . لان حكمه في 
الاشياء بالطاعة والمحصية هو عين علمه مما هذه الخالة : فلا يكون عرادًا ؛ ذلا يكون 
الحكم مأمودً! به . والمحتكوم به وعليه هو المراد والأمور به . فلا يصح الاذن في 
الطاعة و المحصية من حيث انها طاعة ومعصية. 


بكشف 977 بأيكثف 97 . 
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١‏ السؤال التاسع والثلاثون » : وما العقل الأكير »> الذي قيعت مله 
العقول لخميع 0060 9 





قال تعالى :2 وان تصيهم حسئة يقولوا : هذه من عند الله ؛ وان تصبهم سبئة يقولوا : 
هذه من عندك . قل : كل من عند الله © “ من حيث انها قل >« فهالحؤلاء القوم لا 
يكادون يثتبون حديثًا » . فأنكر علييم ان تكون السثة من عند محيد > صلى الله عليه 
وسلم . كا قال في موسى :2 يطدوا عومى ومن معه » . فقال لحم : « وما أصابك من 
سيكة فن نفسك » لا من محمد > صلى له عليه وسلم ! فاحتجاجنا في مسألتنا اغا هو يقوله : 
«قل: كل من عند الل »> فأضاف الكل الى الله » والتكل خير > وهو يده ؛ والشى ليس 
أليه . فأوهم السائل امول يلقظ الطاعة وامعصية ليرى ما عنده من العلم . قانه سؤال 
ابتلاء منه لمدعى علم الحقائق من طريق التكشف . وقد قدا هذا الفصل في كتاب « المعرقة» 
لنا . »© (١‏ فتوحات “”:55) 

وب الحواب : لا يمكن العبادة والشرح عن هذا صرامً) . فانا لا نعلم لذلك عبادة؟ 
الا عبادة قوم مذءرمي (في الاصل : مذمومين) الطريقة “ عند امل الشرع . قات أوددناها 
هنا “ دعا يقوم الجاهل فيتسبنا الييم . ونحن على غير ما هم عليه في المسائل » التي اخطأوا 
(في الاصل : اخطن!) فيها . وككن اضرب لك مثالا نفهم منه المقصود . وذلك ات السراج 
تيقد مئه حميع من في الأزض ؛ وهو لا ينقص مله شيء . وهو فيكل سراج بحقيقته . وعظم 
في ذلك بقدر عظم الفتيلة وصغر ها . فاذا نظرت إلى هذه الافراد وهذه الكثرة“نسيت اليه 
الكثرة . لا أنه كثر في نفسه» ولا أنه انتقص منه لا اخذ منه . وهو قول الني عليه 
الصلاة والسلام :2 اول ما خلق الله العقل > ومنه قم القول مكيكًا : امدادًا وأقزة». 
كسا ورد في المبر > أن صح ذلك اير . فاني على يقين من علم القسمة وكيفيتها “ ما 
انا على علم من صحة الثيب * من حيث نقل اللفظ خاصة . » 

(الجواب المستقيم * ورقة 5 سد وجرا)ء 

« المواب : لما كان (الاصل: س4 في) نفس الأ يقتضي ان يكون عراتب المعلومات “ 
من الممسكنات > ثلاث . مرتبة للمعاقي المجردة عن المواد الت من شأنها ان تدرك باللخول 
بطريق الأدلة والبداية (لملّ الصواب : البداهة) . وعرنبة من شأا ان تدرك بالحواس 2 





تاقملا . 


/ا5 1 


وهي المحسوسات . ومرئبة من شأئها ان تدرك بالعقل او المواس وهي الاخيلات . وهي 
تشكل المافي في الصور المحسوسة ؛ تصورها إلقوة المصورة ؛ الخادمة للمقل ؟ يقتضي ذلك 
اس يسسي الطبيعة فيا ينشأ متها من الاجسام الإنسانية والنية . 

فلما ان ثاء الله ان يوضح للمكلفين من عباده اسباب سعادتهم > على ألسنة رسله من 
الشر اليهم “ بوساطة الروح العلوي “ المقرل بذلك على قاوب بعض الشى » المسمين رسلا 
واثبياء - اجرى الماني في المخاطبات رى المحسوسات في الصور > الت تقبل التجزّي 
والانقسام والقة والكثرة . وجمل حل ذلك حضرة الخيال. فحصروا الحاني في الخطاب. 
فتلقتها بالتثبيه العقول > كا تتلقي بالمحسوسات الي شببت بها هذه المهالي > التى ليس من 
شأنها » بالنظر الى ذاتها » ان تكون متحيزة او منقسمة أو قليلة او كثيرة او ذات حد 
ومقدار وكيف 5 ٠.‏ 

وحمل لنا الدليل على قبول ما اف به من هذا القبيل في هذه الصور ما يراه النامُ في نومه 
من « العلم في صودة اللبن > . فشربه « حتى يرى الري يمخرج من أظفاره فقيل له : ما 
اولته يا رسول اه *» يريد ما تَُلُ (الاصل : تؤول) اليه صودة ما رأيت 7 « فقال : 
«العلم» .ومملوم إن العلم لبى بحسم يسمى لبا * ولا هو لبن .واغا هو معنى رد عن الصور> 
التي من ثأنما انتدركها الحواس . 

فكان منها ما قال الشارع في تقس المشول على الناسن “لكا تقم الحبوب . قن الناس 
من حصل له من العقل» الممثل في الصور التي من شأنا ان كال“ القل والتفيزين وال كثر 
والأقل ؛ - والمت والمدين والآكثر من ذلك والأقل» ليبين بهدا تفاضل الناس في العقرل» 
لانه المشهور عندنا . لأا ثرى اشخاصاً كلهم يتصقون بأنهم عقلاء » ذوى احلام “ فنهم من 
يدرك عقله غواءض الاسراد والمماني » ويل صودة التكامة الواحدة من الحكيم على خمسين 
وحبًا ومائة وآكثّر واقل “ من المعائي الغامضة والعلوم العالية المتعلقة بالمناب الالحي او 
الروحالي او الطبائع او العلم الرياضي او المإذان المنطفي . وعقل شخص يقل عن هذه 
الدرحة الى ما هو اقل. وآخر يقزل دون هذ! الاقل . وعقل لحن يعلو قوق هذا الاكبن. 

فليا شاهدنا تفاوت العقول > احتجنا أن نقسبها على الاشخاص ؛ تقسم الذوات التي 
تقبل الكثرة والقلة . ويسمّى الممنى القابل لجذه القسمة الممثوية العفل الآكير ١‏ الأصل : 
الآكثر) اي الذي قسمت منه هذي العقول ؛ التي في العقلاء من الموجودات بحسب ما ينهم 
من التفاوت . 

وصورة تكوين العقول من هذا العقل الآكبرء في تحقيق الاس بطريق التمثيل والتشبيه 
الاقرب الى المناسب > بالسراج الاول . فتوقد مته جميع الفتائل “ فتتمدد السرج بدد 
الفتائل » وتقبل الفتائل من نور ذلك السراج بحسب استعداداتا . ففتيلة طبيعية * في غاية 
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9 السؤال الاربعون » : وما صةث آدم 3 عليه السلد0‎ ١ 





النظافة » صافية الذهن > وافرة الجسم “ يتكون قبولما اعظم “ في اتساع النود وفي كمية 
جسم النور > وكيس من فتيلة تزلت عن هذه في الصفة من النظافة والصفاء . فكان التفاوت 
بين الانوار بحسب استعدادات الفتائل . 

ومع هذا فلم ينفص من السراج الاول شيء > بل هو كياله كما كان . وكل سراج 
من هذه السرج يضاهيه ويقول: انا مثله ؛ وبأي شيء فضل علي به 7 وأنا يوذ مني كما يؤخذ 
منه . ويصول ويقول ! وما يرى فضله عليه - من وجه - انه الاصل وله التقدم ؟ و(الوجه) 
الثالي انه في غير مادة ؛ ولاواسطة بينه وبيت ربه . وما عداه “ فلم يظهر له وجود الا به 
وبالمواد الي قلبت الاشتمال منه . فظهرت اعيات العقول . وهذا كله غاب عنها ؟ بل ما لها فيه 
ذوق. كيف يدرك من لا وجود له ال بين اب وام حقيقة منكان وجوده عن غير وأسطة + 

واذا كانت العقول نعجز عن أدراك العقل الاول» الى ظيرت عنه > فمجزها عن ادداك 
خالق العقل الاول - وهو انه تالى ! - أعظم . فائه « اول ما خلق الله المقل» وهو الذي 
ظهرت مته هذه العقول »© بوساطة هذه النفوس الطبيعية . فهو أول الآباء . وسهاه الله في 
كتابه العزيز « الروح » واضافة اليه فقال» في <ق النفوس الطبيعية وحق هذا الروح وحق 
هذه الارواح الإزئية * التي لكل نفس طيعية : « فاذا سويتهٌ ونفخت فيه من دوحي » 
وهو هذا المقل الآكبر . ولهذا يقال فيه : الحقل الغريزي . ممناه الذي اقتطته هذه النثأة 
الطبيية باستعدادها © الذي هو عبادة عن تسويتها وتمديلها لقبول هذا الاماء 

واعلم ان اص لكل متككثر الواحد . فالاجسام ترجع الى جسم وإحد . والاقس 
ترجع الى نفس واحدة . والعقول ترجع الى عقل وأحد . ولكن لا يكوت من الواحد 
الكثرة بمجرد أحديته “ بل بنسب اذا تأملت ما ذكرناه * وجدنه كذلك. فيكون كأن 
ذلك الواحد اتقسم الى هذه التكثرة > لا انه انقسم في نفسه ؟ اما لكونه لا يقيل القسمة 
كالنفوس والمقول والاصل المرجوع اليه؟ واما لكونه في قوَّنه ان تكون منه هذه الكثرة 
من غس أن ينقص منه من حي جسييته “ كالسوم التي يتولد عنها الحيوات عاء أو ديح : 
فّلك اناء او الريح ليس هو من حد هذا الهم “ الذي تكون عنه ما كوت .»© 

( فتوحات > «: لاد ) 

م) «الحجواب : التردد (في الاصل : المتردد) بين الامرين على السواء (في الاصل : 
السوا) “ من غير زيادة قدم ؟ لاقامة ميزان العدل . واليها دجوع (في الاصل : مرجوع) 
الخلق . ١»‏ الجواب المستعي » ودقة مم ) . 





اث | خلق 0397. 


154 


( السؤال المادي والاربعون ) : وما توليعه9* و 


« الجواب : ان شنت “ صفة الحضرة الالحية . وان شئت “ مجموع الاساء الالمية . 
وان شئت ؛“ قول الني صل الله عليه وسلم ! « ان اله خلق آدم على صودن» . هذه صلته. 
فانه لما جع له في خلقه بين « يديه » علمنا انه قد اعطاه صفة الكال : فخلقه كاملا جامما . 
ولحذا قيل « الاساء كلها » . قانه مجموع العالم من حيث حقائقةٌ . فبو عالم مستقل . وما 
عداه “ فانه جزء من العام . ونسبة الانان الى الحق 2 من جبة باطنه * | في هذه 
الدار الدنيا . واما في النلأة الآخرة “ فان نسته الى المق > من جبة الظاهر والباطن . 
واما الملك» فان نسبته » من حبة الظاهر» الى المق أت .ولا باطن للملك .- ولسكن (فسبة 
الانسان او العالم) الى الحق من حيث هو (الى الحق) مسمى الله * لا من حيث ذاته . فانه من 
حيث ذانه هو لذاته » ومن حيث مسمى الله يطلب العام . فكان المالملم يعلم من المق سوى 
المرتة » وهي كونه الاها (و) ربًا. ولهذا لا كلام له فيه الا في هذا النسب والاضافات. 

وس يآندم لمكم ظامرة عليه . قاته ما عرف منه سوى ظاهره . ,ا انه ما عرف 
من المق سوى الاسم « الظاهر © : وهو المرتبة الالمية . فالذات مهولة . و كذلك كان 
آدم عند العالم » من الملاتكة فن دوم “ عجهول الباطن . واعًا حكموا ( الملائكة ) عليه 
بالفساد > اي بالاقساد > من ظاهر نشأته ؟ ا رأوها قامت من طبائع مختلفة > متضادة “» 
متنافرة . فعلموا انه لا بد ان يظر اثر هذه الاصول على من هو على هذه النثأة . قلو 
علموا باطنه“وهو حقيقة ما خلقه الله عليه من« الصورة »- لرأوا الملائكة جزءا من خلقه . 
فجهلو! اساءه الالحية “ الت ناما جهذه المبعية > للا تكشف له عنه قايص ذاه ؛ فعلم مستئده 
في كل شيء ومن كل شيء - 

فالعالم كله تفصيل دم . وآدم هو الكتاب الجامع . فهو للعالم كالروح من المسد . 
فالانسان روح العام » والعالم الجسد . فبالمجموع يتكون الالم كله هو الانسات الكبير؛ 
والانسان فيه , واذا نظرت في العالم وحده “ دون الاثسان “ وجدته كالم الى بقن 
روح . وكال العالم بالانسان . مشل كال الجسد بالروح . والانسان متنفوخ في جم 
العالم . فهو المقصود من العالم . واتذ الله الملاتكة رسلا اليه . ولحذ! ساهم ملاتكة؟ اي 
رسلا » من الألكة وهي الرسالة . فان اخذت الشرف بكال الصودة » قلت : الانسات 
آكمل . وان اخذت الشرف بالعلم بالل » من جانب الحق لا من طريق النظر “ فالافضل 
والاشرف من شرافه الله بقوله :2 هذا افضل عندي © . فانه لا تحجير عليه ان يفضل من 
شاء من عباده . فان العلم بالله ‏ الذي يقع به الشرف > لا حد له يتهي اليه .» 

( فتوحات ؟ «:0و ) 

4 «أكونه موشع النظى وتنفيذ الام » (الجواب المستقيم ودقة وينر). 
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«الحواب:«ان الله تولاه بثلاث. منها توليته في « خلقه بيديه © . ومنها ا « عليه 
من الاساء » الت ما تولى جا ملاتكة . ومنها الخلافة » وهي قوله (تعالى) : « افي جاعل في 
الارض خليقة » . 

قان كان قوله : خليفة »© لقوله:« وفي الارض اله » كبو نائب الحق في أرضه > وعليه 
يقع اكلام . وإن اراد بالخلاقة » انه يلف من كان فيها » لا فقد - فا نحن بصدد ذلك ٠‏ 
وكان المقصود النيابة عن الحق بقوله:« خليقة » لقو لهم :« من يفسد فيها ويسفك الدماء » 
وهذا لا يقع الا عن له حسكم > ولاحتكم الا ان له عرتبة التقدم وانقاذ الأواس + 

فاما مقصود السائل > فانه يريد الخلافة > التي هي عمنى النيابة عن ان في خلقه . فأقامه 
بالامم الظاهر > واعطاه علم الاسياء * من حيث ما هي عليه من ال واص » التي يكون عنها 
الانثمالات “ فيتصرف جا في المالم تصرفها . فان لكل امم خاصة من القيل في الكون *“ 
يعلمها من يلم علم الخروف وترنيها » من حيث ما هي مرقومة > ومن حيث ما هي متافظ 
جما » ومن حيث ما هي متوهمة في الخيال . 

م له اش في العام الأعلى وتقزيل الروحائيات جما اذا ذكرت او كتبت في عام 
الحى . ومتبا ما له اثر في العالم الجيروقي “ من المن الروحاني . ومنها ما يؤثر ذكره في 
خيال كل متخيل وفي حس كل ذي حس . ومنها ما له اثر في الجانب الاحمى الاعلى » الذي 
هو موضع النب . ولا يعرف هذا التأثير الواحد واساءه الا الأنياء والمرسلون * سلام 
لل علييم ! وهي أساء التشر يع ؛ والعمل بتلك الشرائع هو المؤش في هذا المئاب الفسي“وهو 
حئاب عزيل لا شعن به . جمله الحق ووضع إسراره وخبلى تجلياتة : وهو الذي بعلي الترول 
والاستواء واامية والفرح والضحك والمقدار ' وما يغهم منه من الآلات التي لا تكون الا 
لذوات القادير والكبيات والكيفيات ٠.‏ 

وقال تعالى :« وهو الذي في الساء اله »: فجاء بالحوية ما ينغي أن يظهر به في السموات 
من الالوهية » بالاسم الذي يخصها «وفي الأَرض اله » : بالإسم الذي ينغي ان بظهر به في 
لأرض © من كونه إلاما . فكان آدم نائبًا عن هذا الإدم ٠‏ وهذا الاسم هو باطنه ‏ وهو 
معلم له علم التأثيرات التي تكون عن الأساء الالحمة “التي تختص بالأرض * حيث كانت 
لاه فيا . ومكذا هر كل خليفة قيها . ولحذا قال : « جملكم خلائف في الأرض » 
ي يخلف بعضنا بعضا فيها * في تلك اأرتبة * مع وجود التفاضل بيت الخلفاء فيها ٠.‏ وذلك 
لاختلاف الأزمان واختلاق الأحوال . قيءطي هذا الخال والرمات من الأ ما لا يعطية 
ثرمان والمال الذي كان قيله وانذي يكون بعده . 





ولحذه اختلفت آيات الأنبياء باختلاف الأعصار . قآية كل خليفة ورسول من نسية ما 
و الظاهر والغالب على ذلك الرمات واحوال علمائه * اي شثي»كان : من طب أو سحن 
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أو فصاحة “ وما شاكل هذا . وهو قوله (نعالى) :2 ورفع بعضكم فوق يعض درجات» ٠‏ 
يقول للخلقاء : لييلوع فيا ؟ناع . أن ريك سريع العقاب وائه لغقور رحم © . وهاثات 
الصفتان لا تكونان الالمن بيده الحتكم والأى والنبي. 

نهذا النسق يقوّى أنه اراد خلافة الساطئة والملك . وهي التولية الإلمية ؛ واعظم 
تأثير اتما القمل بالحمة » من حيث ان النفس ناطقة لامن حيث الحمروف والصوت المتاد في 
الكلام اللفظي . فان الممة - من غير نطق النفس * بالنطق الذي يليق بها > وان لم يشبه 
نطق اللسان - لا يكون عنها اتقمال بوجه من الوجوه “ عند جماعة من اصحاينا . وأوقهم 
في هذا الاشكال حكم النيابة عن الله > الذي اذا اراد شيا » وهو المي عنه فينا بالمسة : 
« ان يقول له : كن > فيكون !4 4 وهو المش عنه فيئا بالنطق او اكلام يحمسب ما 
يليق:بالمنسوب اليه ذلك فا اكتفى*» سبحانه ! في حق نفسه بالارادة حت قرر مها القول > 
وحيتئذ وجد الشسكوين . ولا يمكن ان يكون النائب عنهء وهو الخلينة “ بابلغ في 
لتكوين ممن استخلفه . فلهذا لم يقتصروا على الممة دون نطق النفس. 

وأما نحن ؛ فتقول بهذا في موطنه“ وهو صحيح . غير أن الذات غاب عنهم ما تستحقه» 
أكوت المرتبة لا تعقل دونما . فكان كون المرتبة اما هو عن الذات ؛“ بلا شك » لان 
لذات تطلبها طلي ذانياً » لا طلبًا يتوقف على همة وقول . بل عين هتب! وقولها هو عين 
ذاتما . فكون الالوهة لحا هو ما يكون عن ذات الخليثة » من حيث انما ذات خليفة ٠‏ 
فبي الذات ادلافية » لا ذات الاق الت هي نثأة جسمه وروحه . ومع هذا * فلا بد من 
لنب الثلاث لوجود التكوين عقلًا * في مواذين الملوم “ وشرعًا . فاما في العقل“فاأصحاب 
الموازين يعرفون ذلك . واما في الشرع > فانه قوله :< اا قولنا » > فبذا الضمير * الذي 
هو « النون 6 >“ من « قولنا © عين وجود ذائه تعالى و كناية عنه . فهو اعى واحد . وقوله: 





« اذا اردناه » اس ثان . وقوله :« ان نقول له كن » اع ثالث .فذات * مريدة “ قائة “ 
يكون عنها التكوين بلا شك ! فالاقتدار الالحي “ على التكوين ؛ لم يقم الا من اعتباد 
تلاثه امور شرعا. 

وكذلك هو الانتاج في العلوم بتدتيب المقدمات ؛ وان كانت كل مقدمة ى كبة من 
محمول وموضوع ' فلا بد ان يون احد الأرعة يتكرر “ فيكون في المنى ثلانة وفي 
التسكيب اربعة . فوقع التتكوين عن الفردية“ومي الثلاثة لقوة نسبة الفردية إلى الاحدية. 
قبقوة الواحد ظهرت الآكوان . فلولم يكن الكون عينه لما صح له ظهور . فالوجود 
المنسوب الى كل مخلوق هو وجود الحق ' إذ لا وجود للممكن. آكن المسكنات قوابل 
لظيور هذ! الوحود . 


فتدبر ما ذ كرناه في هذه التولية “ الى سأل عنها سينا وابن سنّى إيذا » محمد بن علي 
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التدمذي في كتاب « خم الأولياء » له » وهي هذه المسائل التي اذّكرها في هذا الباب . » 
( فتوحات “ م : /519-و: ) 

مع «الحواب : عين الا الذي وقع به التمييز (الميز: في الاصل) بين الصورتين .»6 
(١‏ الجواب المستقي “ ودقة ويم) . 

«الحواب : ان اراد فطرته من كونه إنسائًاً “ فله جواب . إو من كوئه خليفة > 
فله جواب ٠‏ أو من كونه انسانًا خايقة فله جواب . أو من كونه لا انسان ولا خليقة » 
فله جواب ؟ وهو اعلاها نسبة . 

فائه اذا كان حقاً مطلمًا » فليس بانسان ولا خليقة كا ورد في الخير : « كنت سبعه 
وبصره» . فأين الانسائية هنا “ اذ لا اجئية 7 وأين الخلافة هنا + وهو الاس بنفسه . فاتك 
ومحاك “ وأضلك وهداك : إي حيرك فيا بين للك ! فا تبينت الا الخيرة * فعلمت أن الأ 
حيرة . فمين الحدى متملقة الضلال . فقال : انت ؛ وما أنت > 5 وما رميت أذ رميت 
وكن الل رم » . وما رمى آلا محيد : فا رمى الا ال ! فأين محمد ؛ فحاه © واه 
يحاه : فهو مشدت بين مموين “ دو ازلي وهو قوله :« وما رميت » ؟؛ ومحو أبدي وهو 
قوله :« وككن ان رمى »> . واثيانه هو قوله :2 اذ رميت © . 

فاثات محمد في هذه الآية » مثل « الآ » الذي هو الوجود الدامٌ بين الرمانين : 
بين الرمان الماضي وهو ني عدم محقق؟ وبين الرمان المستقبل » وهو عدم محض . وكذلك» 
ها وقع الحس واليصي الا على رمي محمد > فجعله وسطا © بين محوين >2 مشثا . فاشيه «الان» 
الذي هو عين الوجود (الرمافي) . والوجود اغا هو وجود الله لا وجوده . فهو سبحانه 
الثابت الوجود في الماضي والمال والاستقبال . فزال عند التفييد المثوهم . فسبحان اللطيف 
الخبير >“ ولهذا قال :« وليبل المؤمنين منه بلاء حسئًا ! . فجاء بالخبرة “ أي قلا هذا 
اختبارًا للمؤمئين في اعانهم» لها (الاصل : لنا) في ذلك من تناقض الامور الذي يزثزل ايان 
من في أعانه تقص >“ تما يستحقه الامان من علتبة التكال » الذي في «اعط ىكل شيء خلقد» . 
فهذا الجواب عن الوجه الرابع > الذي هو اصعب الوجوه “ قد بان . 

قأما قطرته » من حيث ما هو اتسان > فقطرته العالم الكبير . واما فطرته » من حيث 
ما هو خليقة © ففطرتّه الاساء الالحية .واما فطرته من حيث ما هو انسان - خلينة “ ففطرته 
ذات منسوب الها عرتّبة “ لا تنقل المرئية دونما “ ولا تعقل هي دون المرتبة . قال تعالى : 
« فاطر الساوات والادض »© . وهو قوله :« كانتا رقا ففتقناما ». والفط. الشق . وقال 
تعالى: « فطرة الله التي فطن الناس عليها “ لا تبديل للق الله » وهو الفطرة. كا انه لا تبديل 
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(« كلات أن » وهو قوله :2 ما يبدل القول لدي ». اي قولنا واحد “ لا يقبل التبديل 
وقال © صلى الله عليه وسلم : « كل مولود يولد على الفطرة » . فالالف واللام هنا 
للعهد . اي الفطرة الت فطر الله الناس عايها . وقد تكون الالف واللام لإنس القطر كلها » 
لان الناس > اي هذا الانسان > لا كان مجموع العالم - ففطرته جاممة لفطر العالم : ففطرة 
آدم قطر جميع العام . فبى يعلم ربه » من حيث كل علم نوع من العام > من حيث هو عالم 
ذلك النوع بربه “ من حيث فطرته . وفطرنه ما يظهس به عند وجوده من التجلي الالحي > 
الذي يكون له عند ايجاده . ففيه استعداد كل موجود من العام : فهو العابد بتكل شرع » 
والمسبح بتكل لسان» والقابل لكل تل (الاصل : تبلى) اذا وفى حقيقة اأسائيثه وعلم نفسه . 
فانه لا بعلم ربه الا من علم نقسه . 
فان حجبه شيء منه عن درك كله > فهو الالي على نفسه وليس بانسان كامل . ولحذا 
قال رسول أن » صلى الله عليه وسلم :2 كمل من الرجال كثيرون ولم يكمل من الشساء 
الا مع وآلية » . يني بآلكمال معرفتهم بهم . وممرفتهم جم هو عين معرفتهم برجم . 
فكانت قطرة آدم علمه به © فملم جميع الفطر . ولحذا قال :« وعلم كدم الاساء كلها» . 
وفكل» يقتضى الاحاطة والعموم “ الذي يراد به في ذلك الصنف . واما الاساء الخارجة عن 
الخاق والتسب غلا يلما الا هو > لانه لا تماق لحا بالآكوان ٠‏ 
وهو قوله > عليه السلام : في دعائه : « أو استأثرت به في علم غيبك » يعنى به من 
الاساء الالحية .وان كان ممقول الاساء ما يطلب التكون >“ وككن الكرن لا نماية لتكوينهة 
فلا نماية لاسائه . فوقع الايثاد في الموضع الذي لا يصح وجوده ‏ اذ كان حصر تكوين ما 
لا يتناهى محال . واما الذات » من حيث هي “ فلا اسم الحا اذ ليست محل اثر ولا معاومة 
لاحد . ولام أسم يدل عليها “ ممرّى عن نسية ولا بتمكين . فان الاساء للتعريف 
والتمييز > وهو باب ممنوع لكل ما سوى الله : فلا يعلم انه الا الل ! 
فالاساء بنا ولا . ومدارها علينا . وظهورها فينا . واححكاها عندنا . وغاياتها اليئا. 
وعباراتها عن . وبداياتها ما ! 
فلولاهط لما كنا ولولانة لما كانت 
جا ينا وما شا "عا بانت وما بانت 
فان خفيت لقد جلت وان ظهرت لقدزانت 
(فتوحات "«: وك-./ا) 
سيم « الجواب: يريد (الفطرة) الت *فطنّ الئاس عليها » التي لا تقبل التبديل. يخلاف 
الغطرة التي تقبل التبديل : قابواه جودانه أ ينصراته إى يمجسائه » . والاصل الاسلام ‏ 


>,39 


١‏ السؤال الرابع والاربعون ) : ول سه شر و 
ليو 





فان بقى عليه “ بقي على الفطرة . واما الفطرة الي لا تقبل التبديل * فهو قوله : « وقضى 
ريك ان لا تمبدوا الا اياه » . فالاس الذي يطلب ذلك من الموجودات هو الفطرة © لانه 
حقيقة لحا (في الاصل : له) » ( الجواب المستقيم ودقة جر) . 

« الجواب : النور الذي تشق به ظلمة الممتكئات» ويقع به الفصل بين الصور .فيقال: 
هذا ليس هذا . اذ قد يقال : هذا عين هذا “ عن حيث ما يقع به الاشتراك . 

فاهلحمد نُ فاطر السموات والارض » هو قوله : « الله نود السموات والادض » ٠‏ 
والعالم كله ساء وارض ؛“ ليس غير ذلك . وبالنود ظهرت ٠‏ 

قوله :2 وبالحق اتزلناه وبالحق ترل » . والله مظهرها “رفبو نورها . قظهود امظاهر 
هو أله ؛ فهو فاط السسوات والارض . ففطر الساء والارض به ؟ فبو قطر ها . 

والفطرة (هي) الت فطر الئاس عليها . « فكل مولود يولد على الفطرة © . 

« ألست بربكم : قالوا : بلى ! » فا قطرم الا عليه . ولا فطرم إلا به . فيه غيزت 
الاشياء وانفصات وثميّتت . والاشياء في ظهورها الاعي لا شيء . فالوجود وجوده . والعبيد 
أعيانهم الا بالفطرة “ الى قصات بين العين ووجودها . وهو من انمض ما يتعاق به 
العلماء بات . كشفه عسير وزمانه سين !» قتوحات : )9٠:7‏ 

جه « الجواب : لتولية خلقه بيديه > بنير واسطة ؛ على حسب ما يليق جلال 


عبيدة . فهم العبيد من حيث اعياهم . وثم الحق من حيث وحودثم ٠‏ فا ميل وجودمم من 


جانب الحق سبحانه » ومن غير تشيه ولا تكييف ©. 
١‏ الجواب المستعي © ودقة وي,) 

« الحواب : قال تعالى : « ما منعك إن تسجد ا خلقت بيدي »+ على جبة التشريف 
الالمي . فتريئة الخال ندل على مباشرة خلقه يديه » بسب ما بليق يلاله . فسمسّاه بشس! 
لزلك . اذ اليد عمى القدرة » لا شرف: فها على من شرف عليه . واليد ععنى النعمة » مثل 
ذلك . فان النعمة والقدرة عمّت جميع الموجودات . فلا بد ان يكون لقوله :< يدي» 
اس معقول > له خصوص وصف بخلاف هذين . وهو المفهوم من لسان العرب >“ الذي تزل 
القرآت بلغتيم . فاذا قال صاحب اللسان : انه فمل هذا بيده ؛ فالمثهوم منه رفع الوسائط . 

فكانت نسبة ]دم “ في الجسوم الانسانية » نسبة العقل الاول في المقول . ولما كانت 
الاحسام كبة “ طلبت اليدين لوجود التركيب . ولم يذكر ذلك في العقل الاول > 
لكونه غير ىكب فاجتمما في دفع الوسائط . وليس بعد دقع الوسائط في التكوين مع 
ذكر اليدين الا اعى من اجله سني بشس! . وسسات' هذه الحقيقة في البئين قلم يوجد احد 


ا 


منهم الا عن مباشرة . ألاترى وجود عيى > عاد يهالسلام إلا تثل لها الروح < شا 
سويً ‏ 2 فجمله واسطة بيه تعالى » وبين ميم في ايجاد عسى “ ثنيهًا على الاشرة بقوله : 
«شراسوياً 6 . 

قال تعالى :2 ولا تباشروهن وان عاكفون في المساجد » . وشرة الثيء ظاهره + 
والشرى اظهار علامة حصوها في الشرة . فقوله للثيء : « كن ! » بالحرفين : الكاف 
والنون > جتزلة اليدين في خلق آدم . فأقام القول لشىء مقام المباشرة ؛ وأقام التكاف 
والنوت مقام اليدين ؛ وأقام الواو المحذوفة > لاجتاع الساكنين > مقام الجامع بين اليدين في 
خلق آدم . وأخنى ذكره كا خفيت الواو من «كن» . غير أن خفاءها في «كن » لاس 
عارض © وخفاء الجامع بين اليدين لاقتضياء ما تعطيه حقيقة الفعمل. وهو قوله ما اشهدهم 
خلق السموات والادض »© * وهو حال القمل . لانه ليس في حقائق ما سوى الله ما يعطى 
ذلك المشهد . فلا فمل لاحد سوى الله .ولا فمل عن اختيار واقع في الوجود .فالاختيارات 
المملومة في العالم من عين الجر . فهم الجبورون في اختيادم ٠‏ والفمل الحقيقي لا جير فيه 
ولا اختيار . لان الذات تقتضيه . فتحقق ذلك ! 

فلمباشرة الوجود المطلق الأعيان الثابتة » لظهود الوجود القيّد “ سمي الوجود المقيند 
بشرًا . واختص به الانسان لانه أكمل الموجودات خلقا . وكل نوع من الموجودات 
ليس له ذلك الكال في الوجود . فالانسان ات المظاهر . فاستحق أءم الشى > دوت غيره 
من الاعيان ٠‏ 

وأما قوله تعالى : « وما كان لشر ان يكنمه الله الا وحي أو من وراء حجاب أو 
يرسل رسولًا فيوحي باذنه ما يشاء انه علي حك » . فسئى المكلم هنا بشىًا » جمذم 
الضروب كلها من الكلام “ لما يباشره من الامود الشاغة له عن الاحوق برتبة الروح “ 
التي له من حيث دوحانته . فان ارتقى عن درجة الشرية © كدّمه الله من حيث كلم 
الادواح . اذكانت الادواح اقوى في القشبه . لكونا لا تقبل التحيز والانقسام ؟ 
وتتجن في الصور من غير ان يكون لها باطن وظاهص . 3 لحا سوى أسبة واحدة من 
ذاتا “ وعي عين ذاخا . وابشر » من نشأته ليس كذلك : فانه على صورة العام كله ء 
ففيه ما يقتضى المباشرة والتحيل والانقسام » وهو مسسّى الشى ؟ وفيه ما لا يطلب ذلك وهو 
روحه النفوخة فيه . وعلى بشريته توجمت اليدان > فظهرت الشفمية في اليدين في نثأته . 
فلا يسع كلام المق > من كونه بشس! » الا بمذه الذروب التي ذكرها ( لله تعالى في 
القرآن ) أو بأحدها . فاذا زال في نظره عن بشريته » وتحقق عشاهدة روحه © كلنيه اله 
با يكلم به الارواح المجردة عن المواد .مثل قوله تعالى في حق تمد » صل الل عليه وسلم> 
وفي حق الادراي : « فأجره حت يسيع كلام للع . وما ثلاه عليه غير لسان محمد > 
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صلى الله عليه وسلم ! فأقام محمد “ صلى الله عليه وسلم “ في هذه الصودة» مقام الروح الامين 
الذي تزل بكلام أ على قلب محمد > صل الله عليه وسلم ! وهو قوله :«او يرسل دسولا» 
يني لذلك البثس > « فيوحي اليه باذنه ما يشاء » الله تعالى ما امره أن يوحى به اليه . 

فقوله (تمالى) :2 إلا وحيا » يريد هنا الحام) بعلامة يعلم بما أن ربه كلّسه > حق لا 
يلتس عليه الآ . « أو من وراء حجاب » ؛ يريد اساعه اياه لجاب الهروف المقطّعة . 
والأصوات» كيا سبع الاعرابي القرآن الاثلو" ' الذي هو كلام انه ؟ او حجاب الآذان ايضا 
من السامع . او حجاب بشرية مطلقا > فيكلسه في الاشياء كنا كلم مومى « من جانب 
الطور الاين في البقعة المباركة» من الشجرة : ان يا مومى ؛ الي انا إن !» فوقع الحد 
بالجهة وتعين البقمة» لشغله بطلب النار» الذي ثفاضيه بشريته . فنودي في حاحته لافتقاره اليها . 

وان قد اخبر ان الئاس فقراء الى الله . فتسمّى اش في هذه الآيّة باسم كل مسا يفتقر 
إليه » غيرة الاهية إن يشتقر الى غير اله . فتجلى اش له في عين صورة حاحته . فلا جاء 
اليبا ناداه منها فكان في الحقيقة فقره الى الله . والحجاب وقع بالصودة “ التي وقع فييا 
التجلي . فلولا ما ناداه ما عرفه . وفي مثل هذا يقع التحلي الالمي في الآخرة “ الذي يقع 
فيه الاتكار , 

وقوله (تعالى) إنه : « علي*» اي عليم ا نقتضيه المراتب “ التي ذكرها واتزلها مترلتها ء 
وقوله :« حكم » يريد باتزال علمه ومترلته . ولو بقل الا لا عجن عن ذلك. ولكن 
أكون عليًاً حكيناً » يقضي بان لا يكون الاى إلاكما وقع . 

ونا إخبر (الله تعالى) نسيّه جمذه المراتب كلها * التي نطلبها البشرية * قال له : «وكذلك» 
إلى ومثل ذلك« اوحينا اليك روح من امرنا » يعني الروح الامين » الذي نزل به على قلبك» 
الذي هو روح القدس ؛ اي الطاهر عن تتقييد الشى ! 

ققد علمت مع الشر> الذي اردنا ان تينه لك عا نقتضيه هذه اللفظة باللسان العربي .» 

( فتوحات *:. 7 - اا ) 

وه) « الجواب : بالصورة > فاندكل العام . وله من الحق امداد خاص ؟ من حيث 
نثأنه » يقتضى له (في الاصل : -4 ذلك الامداد ) التقدم على ساين اجئاس العام . فما في 
العام جئس الا وهو بعض للافسات اذ في الانسان ما يمائله . وبجذا الامداد حصل الثرق 


الولاية 87 ال 


وحق 


بين التكامل والناقص “ من هذا الجنس الانسائي . وقد ثيه الني “ صلى الله عليه وسلم » على 
هذا بقوله : كمل من الرجال كثير وما كمل من الذساء سوى آية » اعرأة فرعون © 
ومع ابئة حمران »6 . فلبى له التدم يتكونه انسانًا فقط > لمشاركة مثله له في ذلك > بل 
بهذا الامداد الخاص > وهو الذي يقتضى له كيال الصودة . قنال جا الصورة الرقيعة العالية 
المثار » الظاهرة بِالآمار .» ١‏ الجواب المستعي » ودقة جم ايمرا . 

« الجواب : ان ان قد بين ذلك بقوله تعالى :« وعلم آدم الاسماء كلها:» يني الاسماء 
الالحية » الى نوجبت على امجاد حقائق الآكوان ؟ ومن حملتها الاسياء الالمية الى توجبت على 
ايجاد الملامكة * والملامكة لا تعرفها . م اقام المسمين جذه الاسماء » وهي التجليات الالحية 
التي هي للاسماء كالواد الصودية للارواح * فقال للملاتكة :< انَؤق بأسساء مؤلاء » > 
يمني الصود التي تَلَى فيها الحق « ان كنع صادقين » في قولكم « نسبح بدك » . وهل 
سبحتموفي جمذه الاسماء التي تقتضيها هذه التجليات ؛ التق اتجلاها لعبادي . وان كنم 
صادقين في قولكم :« ونقدس لك » ذواتنا عن المل بك * فهل قدسم ذواتكم لنا من 
جبلكم جذه التجليات 2 وما لما من الاسماء التي يتبغي ان تسبحونه بها 2 فقالت الملائكة: 
« لا علم لنا لاما علمتنا » . فن علمهم بلله نحم ما أطاقوا التعلم إلا اليه تعالى : | 
انت لعل © عا لا يعلم « الحكم » تريب الاشياء عراتبها . فأعطيتث هذه « الخليفة » ما لا 
تعطنا > مما غاب عنا . 

فاولا ان رتبة نشأنه ( > آدم ) تعطى ذلك * ما اعطت المكية أن يكون له هذا العام 
الذي خصصه به دونتا ( - الملائكة ) > وهو بس . فقال (ثعالى) لآذم : « انثهم باسماء 
مؤلاء » الذي عرضتام عليهم ( > اللاتكة ) . فانبا آدم ال الملائتكة بأسماء تلك التحليات » 
وكانت على عدد ما في نشأة آدم من المقائق الالحية ؛ التي تقتضيها اليدان الالحية » مما ليس 
من ذلك في غيره من الملائكة شىء . فكان هؤْلائك المسمون ؛ الممروضة على الملائكة » 
تجليات الاهية في صودة ما في آدم من المقائق . فاولئك م عام آدم كلهم؟ قلما علمهم آدم» 
عليه السلام ! قال لهم ( ح للسلائكة ) الله :< ألم اقل لكم الي أعلم غيب السموات» وهو 
ما علا من علم الغيوب >“ « والازض » وهو ما في الطبيعة من الاسرار * «واعلم ما تبدون » 
أي ما هو من الامور ظاهر > « وما تكتموت » إلى ما تخفونه على انه باطن مستور ؟ 
فأعلمتكم انه أ نسبي > بل هو ظاهر لمن يعلمه . ثم قالى (تعالى) لهم بعد التعايم: «اسجدوا 
لدم » سجود الاملمين للمملم » من اجل ما علمهم . هلام » هنا > لام الملة والسيب أي 

من اجل آدم . فالسجود لله من أجل آدم سجود شكر لا علمهم الله من العالم به وها خلقه 
في آدم عليه السلام . فعلمو! ما لم يكونوا يعلمون . فثال التقدمة علييم يبكوئه عأبهم » 
فهو استاذم في هذه المألة . 


ال 
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وبعده؛ فا ظهرت هذه المقيقة في أحد من الشى الا في مسد“ صلى الله عليه وسلم ! فقال 
عن نفسه: 3 انه أوقي جوامع التكلم » وهو قوله (تعالى) في حق آدم عليه السلام :« الاسماء 
كلها © . وكلها عترلة « الج امع » > و «التكلم » عترلة « الاسياء » . وئال التقدمة بها 
وبالصودة الت خلقه الله عليها . 

قال » عليه السلام :< ان ان خلق آدم على صودته » بالنثأة من اجل اليدين ؛ وجمله 
بالخلافة على صورته » وهي المتزلة . فاعطته الصورتان التقدم “ حيث لم يكن ذلك لفيره 
من المخلوقات . فليس فوق هذه المثرلة متزلة لمخلوق . فلا بد ان يكون له التقدمة 
على من سواء . وكذلك الام الذي أعطاه هذا يتقدم على حميع الامود كلها . » 

( فتوحات : 12# بو ا) 

جه «الحواب : ثلاث ماية . وفي ذرته لكل خلق انسان » ( المواب المستقيم >“ 
ودقة بم ) . 

« الحواب : ثلائاية خلق . وهي التي ذكر التي “ صلى ات عليه وسلم : « ان الله 
ثلاثاية خلق من تخلق بواحد منبا دخل المنة » . ولحذا قال في الثلائاية : « احم على قاب 
آدم > عليه السلام !» . يني هذه الاخلاق التي منح الله كآدم . 

فن كملت نشأته من بيه » قبل هذه الثلائاية من الخلق . ومن لم يكيل كمال آدم > 
فله منها على قدر ما اعطى من الككال . أنهم الكامل والآكيل . وهذه الاخلاق خارجة 
عن الاكتساب *“ لا تكتسب بعمل > بل يعطيها الله اختصاصا . ولا يصح التخلق بها » لانه 
لا اش لحا في التكوت . واغا هي إعدادات بأنفسها لتجليات إلمية على عددها ؛ لا يكون 
شىء من ثلك التجليات الا لمن له هذه الاخلاق. 
فناهيك من اخلاق لا تعلق لحاء لمن كان عليها واتصف بها“ إلا بالله خاصبة؛ ليس ينها وبين 
المخلوقيث نسب اصلا ٠.‏ فقول الي » صل لله عايه وسلم : « من تخلق بواحد منها »© اراد 
من أنصف بشيء منها > أي من قامت به . 

فان الاخلاق على أقسام ثلاثة: مئها اخلاق لا يمكن التخلق بها الا مع التكوث» كالرحم . 
واخلاق يتخلق بها مع التكون ومع لَه * كالغفور فانه يقتذي الستر ا يتملق بللّه من "كوته 

3 محا . 
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غيود! >“ ويتعاق (الغفور ايضا) بالكون ٠.‏ واخلاق لا يتخلق بها الا مع الله خاصة © وحمي 
هذه الثلائاية . 

ولا من المئات حنة مخصوصة ‏ لا ينالحا الا أهل هذه الاخلاق . وتجلياتما لا نكون 
لغيرها من الجنات . ولكن هذه الاخلاق هي لهم الوق الذي يتطيب به الانسان . فانه 
( ح 1ا.1لوق) وجود الريح من الطيب ؛ لا تمل فيه للمتطيب به ؟ فانه يقتضي ثلك الريح 
لذائه . والتخدّق تل في تحصيل الخاق . وهذا ليس كذلك . فالثناء على الطيب > لا على 
من قام به . فتكذلك هذا الخلق ‏ اذا روئ” (الاصل: رىئ') على عبد قد الصف بهلم يقع 
فيه ثثاء عليه أصلا ٠‏ وام يقع الثناء على الخاق خاصة . فكل خاق تجده جذه المثابة فهو 
من هذه الاخلاق الثلائاية . فان الكرم خاق من أخلاق الل . ولكن اذا تلق به اليد 
انتى عليه بأنه كريم . وكذلك الرحمة » يقال فيه : بحم 

وهذه الاخلاق لا ينطاق على من اتصف جا اسم فاعل حلة واحدة * لكن ينطاق عليه 
اسم موصوف جا . وسيب ذلك ؛ أنه لا تلق لما بالكو الا بمكم الاثتر ام كالنفور > 
ولا يحكم الاختصاص كالشُديد العقاب . ويعطيها الاسم الوهاب من عين المنة © لا غير .» 
( فتوحات :« : 08 ) 

»ه) «الحواب : على عدد احوال ما تقتضيه الموحودات . وقد ذكرنا صودة ذلك 
في كتاب « الاخلاق » . وه وكتاب شريف ما سبقت” اليه .) ( الحواب المستقي > ورقة 


١ 
0 





« الحواب : على عدد اصتاف الموجودات >“ واعيان اشخاصها . قبي غير متناهية من 
حيث ما هي خزائن . وسميت (الاصل :وما سديت) خزائن لكون الاخلاق مخزونة فيها 
اختزانًا وجوديًا ٠‏ واعا جملت خزائن للا تتضدته في حكم من اتصف جا من الصفات التي 
لا جماية لوجودها . 

وهي خزائن في خزائن . واصلها “ الذي ترجع اليه » الجامع لتكل : ثلاث خزائن. 
خزانة تحوي على ما نعتضيه الذوات ؛“ من حيث ما هي ذوات . وخزانة تحوي على ما نقتضيه 
النسب الموجبة للاساء “ من حيت ما هي نسب . وخزانة تموي على ما تعتضيه الافمال من 
حيث انما اقعال “ لا من حيث المعقولات ولا اثتعالات ولا الفاعلية . وكل خزانة من هذه , 
الخزائن الثلاث تنفتح الى خزائن . ونلك الخزائن الى خزائ > هتكذا الى غير حاية. فبي 
تدخل تحت اللكم بوجه ؛ ولا تدخل تحت الكم بوجه . فا حصل منها في الوجوه حصره 
الكم .»6 ( فتوحات : ”": ؟09) 
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هاده وسمعة 





هم) « الجواب : لا يكن تعييتها لنا » ولا لأحد اصلاً . » الجواب المستقيم ودقة 


( ١ 


كوم 

« المواب : ان هذه الاخلاق مخصوصة بالانياء علييم السلام ! ليس ان دوم فيا 
ذوق . ولكن ان دونهم تعريفاتها . فتتكون عن ثلك التعريفات اذواق ومشارب لا 
يحصيها إلا الله ان علمًا وعددًا. 

فن هذه الاخلاق > خلق الجمع الدال على التفريق . والجممع الذي يتضين التفريق . 
والفرق الذي ياضمن الجيع.ويظهر هذا الحلق من حضرة العزة والابائة واسلكمة والككرم. 

ومن هذه الاخلاق » خلق النور المستود . وهو من اعن الممادف . اذ لا يسكن في 
الثود ان يكوت مستودً! . قانه لذائه يخرق المجب > ويتك الاستار . فا هذا السثر 
الذي يحجبه الا ان ذلك الحجاب هو انت . "ا قال المادف : 

« فأنت حجاب القلب عن سس غيبه ولولاك لم يطبع عليه ختامه » 

ومن هذه الاخلاق خاق اليه . وهو تخصوص بالقلوب واصحاجا . وهو على مرانب . 

ومن هذه الاخلاق > خلق اعدام الاسباب في عبن وجودها . وهو على مراتب. وقفت 
منها في الاندلس على ماية مرتبة ؛ لا توجد في التكال آلا في روحانية ذلك الاقليم . قانه 
لكل جزء من الارض روحانية عاوية تنظر اليه . ولتلك الروحاية جقيقة الاهية قدها . 
ونلك المقيقة هي المسمّاة خلا الاهي . 

واما بقية الاخلاق * فلها مانب دوت هذه التي ذكرناها في الاحاطة والعنوم . 

ولكل خلق من هذه الاخلاق » درحة في الجنة لا ينالها الا من له هذا الخلق . 
الاربع “ التي ذكرناها * منها للرسل ومنها للانياء ومئها للاولياء ومئها للمؤمنين ٠‏ 5 
طبقة من هلاه الادبع على منازل بعددم . فنها ما يشا ركيم فيها اللا الأعلى . ومنها ما 
تنص به تلك الطبقة وذلك ان كل اس يطلب المق> فقيه يقع الاشتراك . وكل اس 
يطلب الخلق > فهو يختص بذلك النوع من الاق (و) يقتصى عليه ٠‏ 

ومن الباقي اربعة عشس خلا لا يعلمها الا الله . والباقي من الاخلاق تعينها إساء الاحصاءء 
و هي اساء لا يعرقها الا ولي . أو من سينها من رسول الله » صلى الل عليه وسلم ! 
من الصحابة . واما من طريق التقل * فلا يحصل جما علم . 
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واما الثلاثة عنس فيختص بعلمها سبحائه ! وما بقي فيعلمه اهل النة . وم في العلم جا 
على طبقات . واعني بأهل الينة “ الذين هم اهلها . فانه لله سبحانه > اهل ثم اهله“لا يصلحون 
لغيده . كا ودد قي الخبر :2 إن اهل القرآن م اهل ان وخامتيه. وللجنة اهل م اهابا 
لا يصلحون الإلها » لا يصاحون لله . وان متهم حضرة الزيارة ولكن م فيها بالعرض ٠‏ 
وللثار اهل م اهلها “ لا يصلحون شه ولا للجنة . ولككل اهل “ فيا مم فيه > نعيم عا هم فيه. 
ولكن بعد نفوذ امي سلطان الحتكم العدل “ القاضي الى « أجل مسسى » . وكل طائئة لحا 
شرب وذوق في هذه الاخلاق اللذكودة في هذا الباب ٠‏ 

فانقسمت هذه الاخلاق على هؤلاء الطبقات الثلات . كل خلق منها يدعوم الى ما 





يقتضيه امره وشأنه : من نار أو جنان او حضور عنده > حيث لا اين ولا كيف . وللمعالي 
المجردة منها اخلاق ؟ واعالم المس منها اخلاق ؟ ولمالم الخيال منها اخلاق . فجنة محسوسة 
لمنئى دون حس ؛ وجتة معنوية الس دون مع ؛ وحضور مع الحق معنوي لمس دوت معى ؟ 
وحضور مع الحق محسوس لمق ؛ ونار محسوسة امتى دون جس؟ وثار معئوية لمس دوت معن . 
وتتفاضل مشارب هؤلاء الطبقات فيها . نهم التام والاتم “ والتكامل والآكيل . 

« فسبحان من بيده ملكوت كل شيء واليه يرجعون » فيكل حضرة . فانه كلا اثيتنام 
من اعيان أكوان في نار وجئان - فليس الا المق . أذ هي مظاهره . فالنعيم به لا يصح 
أصلاً في غير مظهر “ فانه فناء ليس فيه لذة. قاذا أتجه في المظاهر > وقعت اللذات والالام » 


وسرت في العالم . ويرحم اله من قال : 


فيه التعيم © وبه المذاب . فلا يوجد التعيم ابدًا الا في مكب وكذلك العذاب . وأا 

النعيم والمذاب البسيط > فلا حتكم له في الوجود قانه معقول غير موجود . فأهل المظاصس 

هم اهل النعيم والعذاب . واهل احدية الذات لا نيم عندم ولا عذاب . قال ابو زيد : 

ضحكت زمانًا وبكيت ذمانًا ؛ وانا اليوم لا اضحك ولا إبكى ! وقيل له : كيف 

أصبحت ‏ قال : لا صباح لي ولا مساء . اغا الاساء والصباح لمن تقيد بالصفة ولا صفة في . 
(فتوحات : " : «بدم0 ) 

6ه) «الحواب: على عدد صحتهم وكتيهم» لا يزيد ولا يتقص .»(الجواب المستقم “ورقة 


١ 
٠. 5 





ةا وحافظ 7 . 


نين 





«الجواب : كلها إلا اثنين . وم فيها على قدر ما تزل في كتريم ومحفيم الا عدا 
صلى الله عليه وسلم ؛ فان جمها كلها يل حممت له عناية" ازلية . قال تعالى : « تلك الرسل 
فضلنا بعضهم على بعض » فها لهم به من هذه الأخلاق ٠‏ 

فاعلم ان الله تعالى لما خلق الخاق * خلقهم اصتاقًا ؛ وجمل في كل صنف بخياد!؛ اواختاد 
من الخيار خواصّ “ وم المؤمنون . واختار من المؤمنين خواص وم الاولياء . واختار 
من هؤلاء التواص خلاصة > وم الاننياء . واختار من الخلاصة تقاوة ومم انبيساء الشرائم 
المقصورة علوم . واختار من النقاوة شرذمة قليلة > ثم صغاء النقاوة المروقة وثم الرسل 
احجميهم . واصفى واحد! من خلقه هو متهم وليس منيم . هو البيمن على جميع الخلائق * 
جعله عمدً| . أقام عليه قبة الوجود . جبله اعلى المظاهن واستاها . صح له المقام تمييثا 
وتريمًا . فهلمه قبل وجود طيئة الشى . وهو مممد رسول الله صلى الله عليه وسلم . لا 
يكائر ولا يقاوم . هو السيد ومن سواه سوقة .قال عن نفسه:« انا سيد الناس ولا فخر». 
بالراء وإثراي “ روايتان . اي اقولها غير متبجح بياطل . اي اقولحا ولا اقصد الافتخار 
على من بقي من المالم . قافي وان كنت اعلى المظاهر الانسانية فانا اشد الخلق فقا بسني ٠‏ 

قليس الرجل من تحقق بربه “ واغا الرجل من تحقق بعيئه . كا علم أن الله تعالى أوجده 
له تعالى لا لئفسه . وما قاز ذه الدرحة ذوقًا الا محمد » صلى الله عليه وسلم ! ! وكثفا الا 
الرسل وراسخو علاء هذه الامة المحمدية . ومن سوام فلا قدم لحم في هذا الام . 

وما سوى من , ذكرنا “ ما علم أن الله اوجده له تعالى . بل يقولوت : اا اوجد العام 
للعالم . « فرفع بعطهم فوق بعض درحات » > « ! ليتخذ ببضهم بعضاً سخريًاً > * « وهو عَنى 
عن العالمين » . - هذا مذهب جماعة من العلاء اله . وقالت طائفة من العارفين : ان الله 
اوحد الانى له تعالى ! والمن . واوجد ما عدا هذين السفين للانان . وقد روى في 
ذلك خسن الاهي » عن موسى> على الله عليه وسلم > أن الله اتزل في التوداة :يا ابن آدم» 
خلقت الاشياء من اجلك وخلقتك من اجلى . فلا تهتك ما خلقت مناحلي فيا خلقت من أجلك». 

وقال تعالى :« وما خلقت المن والانس الا ليمبدون » . وتقتضي المعرفة بالله ان الله 
خلق العام وتمرّف اليهم لكال ميتبة الوجود ومرتبة العلم بات لا لنفسه » سبحانه ! وهسذه 
الوحوه كلها لما نسب صحيحة . ولكن بعضها احق من بعض , واعلاها ما ذهينا اليه ٠‏ 
م ِلي ذلك خاقه لكبال الوجود وكال الملم بل . وما بغي فنازل عن هانين المرنيتين ٠‏ 

واعلم ان كل خلق ينب الى جناب الحضرة الالحية . فلا بد من مظهر يظهر فيه ذلك 
الحلق . قاما ان بعود من المظوى التخاق ب به على جناب الق > او يكون متعلقة مظهرًا آخر 
يقتضيه في عين ممكن ما من المسكئات “> لا يكون الا هكذا. واما المق “ من حيث هو 
لنفسه * قلا خلق ٠.‏ 


ارال 


(السؤال النمسون ) : وكم لمحتده > صلى الله عليه وسلم 3 ٠7‏ ؟ 
١‏ السؤال المادي والجسون) : وأين خزائن المنن7" 0 


فن عرف النب فقد عرف الله . ومن جهل النسب فقد جبل الله . ومن عرف ان السب 
تطلبها المسكنات » ققد عرف العالم . ومن عرف ادتفاع الدب فقد عرف ذات اق © من 
طريق السلب ؟ فلا يقبل النسب ولا تقبله . واذا ل يقبل النسب لم يقبل العام . واذا قبل 
لنب كات عين العام . 

قال تمالى:ه واعبد ربك »- نسبة خاصة - « حت يأنيك اليقين » فتعلم من عبده» ومن 
العايد والمبود . 

قال تعالى :< ما من دابة الا هو آخذ بثاصيتها ان دبي على صراط مستقي » - « وان 
هذا صراط مستقي فاتيعوه » - « اهدنا الصراط المستقيم » - « اعمطى كل شيء خلقه 6 - 
« صراط اله الذي له ما في السموات وما في الارض الا الى الله تصير الامور » - « وانك 
لتبدى الى صراط مستقيم » - « واليه يرجع الام كله قاعيده »لا تمد انت ؛ فان عيدته 
من حيت عرفته فنفسك عبدت . وان عبدتنه من حيث | تعرفه فلسبته الى المرتبة الالحية 
عبدت . وأن عبدته عينًا من غير مظهر ولا ظاهر ولا ظهور >“ بل هو هو لا انت ؟ وانت 
انت لا هو “ فهو قوله :2 فاعبده » - فقد عبدته ! وتلك المعرفة التي ما فوقها معرفة . 
فانه معرفة لا يشيد معروقها . - فسبحان من علافي تزوله » وتزل في علوه . لم يكن 
واحدًا منها وم يكن الاها . « لا اله الاهو العزيز الحكي » ! 

( فتوحات : ” : #«ببسوبن) 

يلاحظ أن إبن عرلي هنا في النتوحات قد جع في اجابة واحدة عن السؤالين رفي 
ككوءه 

*) « الجراب : كلها الا انه > صلى الله عليه وسلم * يزيد على حميع الرسل كلهم في 
هذه الاخلاق يلقي خاصة > لم ينلها (في الاصل: يثلها) احد غيره.» (الجواب المستقيم“ورقة 
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السؤال الثالي والمسون ) : وأين خرائن سعى” النفوس”" 9 
« وان ينأ يذهيكم » . وليس بحل لاحوادث . بل الاعيان محل الحوادث . وهو عين 
الحوادث عليها . قائما حال ظهوره ٠.‏ 

« ما يأتييم من ذكر من ال رحمن من دهم محدث » . والذكر كلامه . وهو الذي 
حدث عندمم . وكلامه علمه . وعلمه ذاته . فهو الذي حدث عندم . فهو خزاتن المثن. 
والمئن ظهور ما حدث عندم فيوم 8 وهو لا ابن له ؟ فلا ابنية 1زائن اللمأنء 

ولاكانت المان متعددة “ طلب عين كل اسبة منه خزانة . فلهذا نعددت الخرائن بتعدد 
إلمنن وان كانت واحدة . - « بل الله يمن عليكم ان مداع للاهان ان كت صادقين » 
انكم مؤيئون . فهذه مثتان : منة الحدى ومنة الاجان . وجميع تعمه الظاهرة والباطتة 
مننه . - واذا كان هو عين المنة » قانت المزانة . فالعالم خزائن المئن الالحية . ففينا 
اختزنت مئئه © سبحانه ! فا هو لثا بأين . ونحن له « أين » . فن لا « أينية » له هى نحن: 
قأعيانتا « أين » لظهوده ٠‏ 

فحقيقة المكان لا تقبل المكان . ودع عنك من يقول : المتمكن في المكان مكان 
لمكانه . وفرض بين التمكن والمكان كتين متضادتين تعطى حقيقة المكانية لكل 
واحد متها . وهذا من قائله توهّم من اجل ما ذهب اليه . والمقيقة هي ما قررنا : من ان 
لكان لا يقبل المكان . فلا « أين » للاأين لمن هو « أين» له . - وهذا كله في المظاص 
الطبيعية . واما في الممائي المجردة عن المواد “ فبي المظاهر القدسية للاساء التي لا تقل نسب 


التشيه . فالملم جا أن لا علم ! كا روى عن الصديق إنه قال : « العجز عن درك الادراك 
ادراك ١!‏ ». 
فائقلب التتريه عن « الاين » ان يقبل القشبيه . فلا تشبيه في العالم ولا نثزيه . فان 


لشيء لا يتتره عن نفسه ولا يشبه بنفسه . ققد تبينت الرئب . وعالم ما معنى النسب . والميد 





له وحده ان علّم عبده ! »© (فتوحات : ” : 4لاه) 
«ة) « الجواب : سدرة اانتهى : (الليواب المستقم > ورقة 0 . 
« الحواب:ذوات الاعمال . فان اراد تسد هذا المسعى“فخزاته الخيال .وان اراد ان 
يخقرن “فقي سددة المنتهى . قان اراد ما لحا من الخزائن الالحية» فخزانة الامم «الحفيظ العلم» . 
واعام إن خزاتئن هذا المسمى خمس خزائن “ لا سادسة لحا . وعباد الله رجلان : عامل 
ومعمول به. قا مممول به ليس هو مقصودنا في هذا الباب » من هذا الفصل. وأنسما مقصودنا 
سعي الاعمال » من حيث نسبتها إلى العاملين . * 


سس التقى 7اء 
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والعاملون ثلاثة: عامل هو حق ؛ وعامل يق ؛ وعامل هو خلق . وكل” له سمي في العمل 
بحسب ما اضيف اليه . فان الله قد نسب « الحرولة » اليه » وهي ضرب من السعي مريع . 
وقد قال :< ان الله لا يمل حي عَلَوا » > ثبت هذا في الحديث الصحيح. 

قاما سعى العمل الذي هو حق ؛ فالعيل يطلب الاجر بنفسه ليجود به على عامله . 
والعامل هنا ما يمطي حقيقته قبول الجر » - ولا بد من الاجر . فيتكون اذن الاجر الثناء 
لا غير . فانه يقبل الثناء هذا العامل الذي هو حق . ولا يقبل القصود ولا الحور ولا 
الولدان ولا التجليات . فان كان العمل مما يتضمن المسن والقبح او لاحسن ولاقبح - 
فلا يضاف اليه معرّى عن الحكم بنفي أو اثيات . وصاحيه أكمل الئاس نيما في الجنة 
ولذة وارفمم درجة . وءا له من المنات “ من حيث هذا العمل » سوى جلة عدت . 
والعمل يطلب نصيبه في حميع الجنان “ من حيث ما هو عمل لا غير . فيعود به على صاحيه . 
بل يتكون له مركي الى كل درجة في جيم المنات . 

وهو المراد يقوله تعالى عنه :2 نتبوأ من الجنة حيث نشاء » إلى هنا . وقوله :« فتعم 
اجر العاملين » لس مم هؤلاء » بل العاملون يحق وماق الا ان يريد بقوله :« نعم اجر 
العاملين ه الثناء فهو لحم . فان لفظة « نعم » و«بئس» للمدح والذم . والعامل هنا حق . 
والثناء له حق . و«نعم» كلمة محمدة ومدح. فيتكون بهذا التأويل عام الآية له. والتبوء 
في الجنات للعمل لا له . فالمحل الذي ظهر فيه العبل » وهو انت © هو الذي يتبوأ من 
الجنة > بعناية مله الظاهس فيه * ما شاء . اذ الصودة الطبيعية مه تطلب الثم المحسوس 
والمتخيل . فلهذا أبيحت المنات له بحم مشيئته بشفاعة العبل المق . 

فخزائن هذا السعي كلها أنوار : مباحها ومندوجا وواجبها ويحظورها ومكروهها في 
حكم الظاهر المقرر عند علاء الرسوم تمن ليس له كشف مئهم . وهو عند علاء الرسوم > 
الذين لحم التكشف الام في معرفة الشرائع > اعني هذا الذي ظهر فيه هذا العمل على هذه 
الصفة “ ما تصراف الا فيا حسسنه الشرع وقيله . « ولكن اكثر الئاس لا يعلمون ». 

وأما سمي من كان عمله هق فيقرب من هذا . أنه لما شاهد ذانه عاملة » وهو من اهل 





«اياك نعبد واباك تستمين» ومن أهل « لا حول ولا قوة الا بالل 6“ نتقص عن ذلك الاول. 
فكان ماحب كشف في عمله لاخذ الحق بناصيته في جميع ما يتصرف فيه ٠‏ 

فامتلاات خزائته النمسة عندناء والستة عند الي حثيقة» نود! خالصا ونودً| غير خالص 
ونودً! مزيلًا لظلمة كانت قبله . فكان ممترج الأحوال. فلولا عناية هذا الحضود واكثشف 
في حال السعي ا مّ له هذا السعد الذي حصل له من اذالة ظلمته . 

فهذان الصئفات من اصحاب الاهمال في النور . فلهم اجرثم ونودمم. 

واما من كان سعى عامله خلق > قترفع له خزائن الواجيات » أعني الثرائض في العمل 
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( السؤال الثالك والسون ) : ومن أن يعطى الانياء ش 589 و 


والترك» والمندوبات في العمل والترك؛متائة نودً! مشوبًا يتكون دون انواد من ذكرنام, 
وترفع لمم خزائ المباحات فارغة في العمل وانترك» الا من ترك المباح او عمله لكونه مياحا . 
ففيبا نور يليق بهذا النوع . فكأنه نور من وداء حجاب . مثل ضوء الشمس غلف السحاب 
الرقيق. فان نظر الى تضمن ذلك الماح تراك مبظور او مكروه“ولم يط له ترك واجب 
أو مندوب ؛ فان نوده يتكون أمَ قِليلًا وأضوأ من الدور الاول الممرّى عن هذا الخاط . 
فان خطر له ذلك المباح يتضمن ترك مندوب أو واجب > من واجب يوجبه على نفسه : 
"كمن نذر صيام يوم لا بعيته » وله ان شاء ان يصومه في هذا اليوم “ وهو صوم واجب 
ولكن لا في هذا اليوم ولا بد > وان صام في هذا اليوم الماح له ترك الصوم فيه“ فقد أدى 
واحبا - فان نوره في خزاتته هذه بين النورين اللمتقدمين . وترفع له خزائ المحظورات 
في العمل والترك واللمكروهات في العيل والترك . 

اما خزاتن المحظورات فظلمة محضة . وأما خزائ المكروهات سدفة. وخزان 
المكروه كالاسفار والشفق . وما ثم عامل في المؤمئين إو الموحدين الا هؤلاء خاصة . واما 
من سوى المومن أو الموحد فلا كلام لنا ممه في هذا الفصل من حيث قصد السائل . 

واما من حيث سمي الاحمال » قان لتكل عامل مدخلا في هذا القصل سب سعيه من 
معطل وءشرك وكافر وجاحد ومنافق . وما م" شى سوى هرؤلاء الميسة . وفي الكلام على 
متاهجهم تقصيل يطول ٠‏ وكل يجري في طلقه الى أجل مسمى . وما مئهم الا من يقول : 
إنا من الاشياء » فلا بد لي من الرحمة . فان قائلها ليس من صفته التقييد > اذ لو تقييد شرج 
عنه ما لا يكن ان يكون . أن المحال خروج شيء عنه . فن المحال تقييده . 
فنا من تفيض عليه الرحمة من خزائن الوجوب . ومنا من تفيض عليه ال حمة من خزائن 
منت © لتي ذكرتاها . فالتكل طامع . والمطموع فيه واسع . « ان ريك واسع المنفرة 6. 
أترى هذه السعة الربانية تضيق عن شيء هي لم تضق عن المسكنات أذ كانت في الشى المحض > 
فكيف تضيق عن الممكنات اذ هي في الشى الموب 7« هو اعلم عن اتقى » فيخصه 





بال رحمة الموجبة بالصفة الموجبة « فسأ كتبها للذين يتقون» تمن ل يق © فيخصه برحته المطلقة 
وهي رحمة الامتنان ولا تتقيد بصى . فهذا جواب خزاتئن السمي الاجمال > على الاجاز 
والبيات »© . (فتوحات : "« : من7ا-و) 


حه) « الجواب : تعطى من عين الئة » (الجواب المستقيم > ودقة طبرا 
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« المواب : الافياء على نوعين : انياء تشريع وانياء لا تشريع لحم . وانياء التشريع 
على قسمين : انبياء تشربع في خاصتهم * كقوله: ‏ الا ما حرم اسرائيل على نفسه »كوانبياء 
تشريع في غيدم وم الرسل * عليهم السلام . ْ 

اما الانبياء الذين م الرسل (فيءطوتة) من حضرة املك * الذي هو ملك الملك . وامآأ 
الاثنياء غير المرسليث 9(يمطون) من حضرة الاختصاص . واما الانبياء الذين لا يوحي اليرم 
الروح المخصوص يذينك الصنفين ذ(يمطون) من حضرة الكرم . والتكل (يعطي) من عين 
المنة وال رحمة وهو « الامع © . 

فاما الدائرة العظمى العامة » التق هي النبوة المطلقة © قن اعطيها من حيث اطلاقها فلا 
يعرف احد ما لديه وما اتمفه به ربه . وهو ايض لا يعرف قدر ذلك ؟ لانه لا يقابله ضد فيها 
فيتميل عنه . واما من اعطى منها © من باب الرحمة به وتوى الحق> يشرب من العطف عليه" 
تعليمه : فتعرف اليه بعوارفه ثم عرفه من غيبه ما شاء إن يعرفه . "كخضي الذي قال فيه : 
« اثنثاه رحمة من عندنا » إي رحتاه فاعطيتاه هذا العلم الذي ظهر به . وات اراد ثالى أنه 
أعطاه رحمة من عنده > حدلها فيه ليرحم ها نقسه وعباده “ فيكون في حق الغلام رجه ان 
حال بنه وبين ما كان يُكتسبه “ لو عاش > من الاثام اذ قد كان طبع كافر | . واما رحته 
بالملك القامب حت لا يتحيل وزد غسبه تلك السفيئة من هؤلاء المساكين. 

فالرحمة انا ننظى من جانب الرحيم بها لا من جانب صاحب الفرض > فانه جاهل يما 
ينفعه كالطبب يقطع رجل صاحب الاكلة رحمة به لبقا. نفسه. فال رحمة عامة من الرحم الراحم. 

ول أر أحدا اعطى النبوة المطلقة > التي لا تشريع لها * الا ان كان وما عرفته ؛ فهذا لا 
بعد . فالي رأيت من اولياء ال تعالى ما لا أحصيهم عددً! “ نقمنا الله بهم ! 

وأما من اعطى النبوة المقيدة بالشر ائع > ففي الزمان متهم اليوم الياس « وإث الياس 
إن المرسليت © وإدرس وعسى . وإختلف في الخذر بين النبوة والولاية . فقيل: هو يا 


وقبل : ولي ». (فتوحات ©" :5لا ) 

ه) « الجواب : في حضرة الغيب .» (الجواب المستقم » ودقة 0 

« المواب : في حضرة الحق من الحضرات الالحية » وفي المظاهر الالحية مما وقمت عليه 
الميثن أو بعض الهواس من صامث معتاد وناطق : 


تحدثتي في ناطق مم مامت ونم عيون ثم كس حواجب 
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قال رسول الله * صلى الله عليه وسلم “ في هذا الفصل : « اذا قال الامام : سمع الله 
من حمده * قفقولوا : ربنا ولك الحمد ! قان الله قال» على لسان عيده:سمع الله لمن حمدم». 
فبذ| من حديث أله مع خلقه , 

وقال تعالى فأجره حت يسيع كلام لله » . فكلم الله الاعرالي بلسان رسوله>» 
صلى الل عليه وسلم . فان رسول ان “ صلى ان عليه وسلم “ هو الذي ثلا عليه القرآن . 
والقرآن كلام الله - قال تعالى:« ما بِأَنِْيمٍ من ذكر من ربعم محدث » لانه حدث عندم > 
وان كات قدهًا في تقس الاس من حيث اله كلام الله . 

وقال صلى الله عليه وسلم : في عمر > « انه من المحدثين » « أن يكن في هذه الامة منهم 
إحد » واريد حديئه تعالى مع إوليائه لا مع الانياء والرسل . ان الاذواق تختلف باختلاف 
المرائب . فتحن لا نتكام الا فيا لو ادعيناه لم ينتكر علينا » لان باب الولاية مفتوح. ولهذا 
سأل ( الحكيم الترمذي) عن خزائن المحدثين من الاولياء . 

فأ كمل المحدثين من فهم عن ان ما حدثه به فيكل شيء . وم اهل الساع المطلق من 
الحق . فان اجابوه به فبىو حديث . وان اجابوه بهم فهي محادثة . وان سيعوا حديشه 
به » فليس محديث في حقهم ؛ واغًا هو خطاب او كلام . واعل الحقائق ينمون المحادثة ولا 
عنعون المناجاة . فان الحق لا يحدث عنده شيء . فهو “ سبحانه ! يحدث من شاء من عباده 
ولا يحدثه منهم إحد . لكن يناجونه ويسامرونه كالمجتهدين ثم اهل المسارة . 

فالعالم خزائ المحدثين من الاولياء اذ! سمعوا جم . فالمحدثوت انزل الدرجات في 
في مقامات الاولياء . وهم عند العامة في الرتبة المليا » لان علومهم ليست عن ذوق . وانما 
هي علوم نقل او علوم فكر “ لا غين. 

فاما حديث اهه في الصوامت ؟ فهو عند العامة“ من علاء الرسوم » حديث حال . اي 
غهم من حاله كذا وكذا > حت انه لو نطق لنطق عا فهمه هذا القاهم منه ‏ 

قال القوم في مثل هذا :« قالت الارض للوند : لم تشقني * قال الود لها : سلي من 
يدقنى ! » فهذا عندم حديث حال . وعليه خرجوا قوله الى : 8 وان من شيء الا يسبح 
بحمده » ؛ وقوله: « انا عرضنا الامانة على السموات والارض والجال فأبين ان يحملتها » 
اباية حال . 

واما عند اهل الكشف ؛ فسيعون نطق كل شىء من حماد ونبات وحيواث ٠.‏ سمعه 
لمقيد بأذته في عالم الحس لا في عام الخيال © كا يسمع نطق المتكلم من الناس والصوت من 
اصحاب الاصوات . فا عندنا في الوجود صامتث اصلاً . بل الكل ناطق بالثناء على الله . 
كا انه ليس عندنا في الوجود ناطق اصلًا » من حيث عينه . بل كل عين > سوى الل » 
صامتة لا نطق لحا . الا انما لما كانت مظاهر © كان النطق للظاهر . - قالت الحلود : 


حل 
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« انطقنا الله الذي انطق كل شيء » . فالكلام في المظاص هو الاصل “ والصمت فيها عرض 
يعرض في حق المحجوب . والصمت في الاعيان هو الاصل“ والكلام المسموع مها عرض 
بعر ض في حق المحجوب . فلاصحاب الحرف والصوت عذر عند هؤلاء . واشكر الصوت 
والحرف عذد ايض عندم ». (فتوحات > 1# سباع 

مه) «الحواب : يحسب الوقت . وان كان سوّاله عن ماهية الحديث “2 في كينية 
المصول : فهو تجل من ساء مومى “ عليه السلام . يجد مواقم الخطاب في سمع قلبه من قوله 
رثالى) : « او القي السمع وهو شهيد » . وذلك خلف الحجاب الاقدس ه . (الجواب 
امتهم “ ودقة بجر ) . 

« الجواب : ما يتلقاه السامع اذا سممه به لا بربه . فذلك هو الحديث لا غير . فان 
سسعه يبه قلس ذلك يحديث . ومننى قوله : سمعه بريه “ قول الله تعالى « كنت سبعه 
الذي يسمع به »> ٠.‏ قاعلم أن وصقه بانه سميع هو عينه لا أمى زائد . 

واعلم أن تحقيق هذا “ انه ككل امم الاهي نسبة كلام . والانان محل لاختلاف 
الاحوال عليه عقا وحم . وذلك ان الالوهية نعطي ذلك لذاما * فانما بالنسبة الى العام 
جمذه الصفة . قال تعالى :« يسأله من في السموات والاد ض كل يوم هو في ثأن» . فكل 
حال في الكون فبو عين شأن الاهي . وقد تقرر في العلم الالحي “ انه تال لا يتجلى في 
صودة واحدة لشخصين » ولا في صودة واحدة لشخص مرنيت . وكل تل ل هكلام . فذلك 
الكلام “ لهذا المال من هذا التجلى > هو الممس عنه بالحديت - فالحديث لا يزال أيدًا. غير 
انه من الئاس من يفهم إنه حديث >“ ومن الناس من لا يعرف ذلك . بل يقول : ظهر لي 
كذا وكذا . ولايعرف ان ذلك من حديث المق معه في نفسه . لانه حرم عين الغهم عن 
أله قيا يحسب إنه خاطن . 

والذين قسموا الخواطر الى اربمة » فذلك التقسيم لا يقع في الحديث . فان الحديثك 
حديث في كل قم . وانا الاقسام وقمت في الذوات “ التي فهم منها ما اريد بالحديث . فيقال: 
خاطر شيطائي وهو حديث دبالي وقول الاهي لما ازاده الحق وقال له :« كن » فكان . 
فئاجاه الاسم «البعيد» كا يتلقاه من الحديث الالحمي في الخاطر الملكي الاسم «القريب» ؟ كا 
يتلغاه من الحديث الالهي في الخاطر النفسي الاسم « امريد » ؟ كا يتلقاه من الحديث الالحي في 
الخاطى الربافي الاسم «المفيظ» . فبذه الخواطر كلها من الحديت الالحي» الذي لا يشعر به الا 
رجال الله . 

فالعالم كله على طيقاته لا يزالون في الحديث . فن رزق الفهم عنه تمالى وعرفه * فذلك 
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المحدث ؛ وهو من اهل الحديث . وعلم إن كل ما سمعه حديت بلا شك . وان اختلفت 
القابه : كالسحر والمناجاة والمثاغاة والاثارات . فالكلام كله حادث قديم : حادث في 
السمع “ قد في المسمّع . فافهم ! » ( فتوحات “ م« اسم 

+ه) « الجواب : مواقم الاثادات الالحية في القاب “ من غير ريب . هذا اصله . 
ولس فيه “ من حيث اصله “ تقصيل . وكل ما سمى وحيا ؟ من غير هذا الصنف “ فن باب 
قسسية الشيء بامم (ذلك) الثيء “ اذاكان مجاودًا له او كان منه يسبب » . ( الجواب 
اللستقم > ورقة 0 

« الجواب : ما تقع به الاشارة * القاغة مقام العبارة من غير عبارة . فان العبادة تجوز 
متها الى امن المقصود جما © ولهذا سيت عبارة . يخلاف الاثارة » التي هي الوحي : فانما 
ذات المثار اليه . والوحي هو امقهوم الاول والانهام الاول .ولا اعجل من أن يكون عين 
الغيم عين الافهام عين المفبوم مه . فان لم تحصل لك هذه النككتة » قلست الا صاحب وحي. 
إلا ترى ان الوحي هو السرعة . ولا سرعة اسرع مما ذكرناه . 

قبذا الضرب من الكلام ليس وحيا . ولماكان هذه المثابة » وانه تل ذافي - ذا 
ورد في الخبر: «ان لله اذا تكلم بالوحي > كأنه سللة على صفوات © صمقت اللائكق» , 
ونا تق ارب للجبل تد كدك المبل » وهو حجاب موسى . فانهكان ناظرً! اليه طاعة” لام 
لله . فلاح له عند تدكدك الجبل > الاس الذي جمل الل دكا « فخر موس صعقا » . - 
«حتى اذا فزع عن قلوهم ‏ قالوا : ماذا قال » القائل « ربكم 3 » قالت الملائكة «الحق» 
قالت المقيقة :« وهو العلى الكبير » . - هذه النسبة من حيث هويته . 

فالوحي ما يسرع اثره من كلام الحق تعالى في نفس السامع .ولا يعرف هذا الا العادقوت 
بالشُؤون الالحية “ فانما عين الوحي الالحي في العالم » وم لا يشعرون . قافهم ! 

وقد يتكون الوحي اسراع الروح الالحي الامري بالاعان يا يقم به الاخبار . والمقطود 
عليه كل شيء نما لاكسب له فيه من الوحي ايضا “ كالمولود يتلقي ثدي امه . ذلك من اثر 
الوحي الالحي اليه .كا قال (تعالى) :2 ونمن اقرب اليه منتكم ولكن تبصرون ».-«ولا 
تيقولوا من يقثل في سبل الله اموات» بل احياء ولكن لا تشمرون » وقال تعالى : «وأوحى 
ريك الى النحل ان اتخذى من الحبال بود ومن الشجر ومما يعرشون » . فلولا ما فهمت 
من الله وحيه “ لما صدر متبا ما صدر . 

ولهذا لا عصور المخالف اذا كان الكلام وحيا * فان سلطانه اقوى من أن يقاوم , - 
«واوحينا الى ام موبى : أن ارضيه . فاذا خفت عليه فألقيه في اليم » و كذا فلت ولم 
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تالف ٠‏ مع ان الحالة توذن انما القته في الحلاك . ولم تخالف ولا ترددت ولا حكيت 
عليها الشرية بأن القاءه في الم في تابوت من اخطر الأثياء . فدل على ان الوحي أقوى 
سلطانًا في نفس الموحى اليه من طبعه > الذي هو عين نقسه. 

قال تعالى :ه و نحن اقرب اليه من حبل الوريد » . وحبل الوريد من ذائه . - فيا 
اجا الولي * اذا زحمت ان إل اوحى اليك ؛ فانظر في نفسك في التددد او المخالنة . فان 
وجدت لذلك اثر"! بتدبير او تقصيل أو تقكر » فلسست صاحب وحي . فان حم عليك 
وأعماك وأصبّك وحال بين فكرك وتدبيرك وأمضى حكمه فيك - فذلك هو الوحي ٠‏ 
وانت عند ذلك صاحب وحي ٠‏ وعلمت عند ذلك أن رفمتك وعلو منصبك أن تلحق عن 
تقول أنه دونك: من حيوان وات وحماد . فان كل ما سوى مجموع الانسات مغطور على 
العلم بل * الا مجموع الانسان والمان . . فانه من حيث تفصيله مفطور على العام بالل © >كسائ 
ما سواجما من المخلوقات من مَلَك ونيات حيوان واد . 

ها من شيه > فيه من شر وجاد لم وعصب ودم ودوح ونفس وظفر وناب “ ألا 
وهو ءالم بلل تالى بالفطرة بالوحي “ الذي تهلى له فيه . وهو “ من حيث مجسوعيته وما 
لجمعيته من المتكم > جاهل بلله حق ينظ ويفكر ويرجع إلى نفسه فيعلم أن له صائما صتعه 
وغالقًا خلقه . فلو اسمعه الل نطق جلده أو يده او لسائه او رجله - لسسمه ناطقا ممرقته 
ره » مسبحًا لملاله و.قدس . -« يوم تشهد علييم الستهم وايدجم وارجلهم عا كانوا 
يعملون » . - « وقالوا لملودهم : ل شيدتٌ عليئا 7 © . 

فالآن من حيث تفصيله عام بل . ومن حيث جلته جاهل بلله حتى يتعلم * أي يعلم ها 
في تفصيله : فهو العالم الجاهل . - « فلا تعلم نفس ما أخفى لحم من قرة اعين » . فالانسات 
من حيث تفصيله صاحب وحي 4 ومن حيث جلته لا يكون في كل وقت صاحب وحي »© . 

( فتوحات :4لا ) 

بره) « الجواب: تقرير الاحكام في الحديث 4 او انثاؤها . إلا ان ابا حامد الغز الي 
فرق بها برؤية الحدث > وليس الاى كذلك . ققد رآه الأولياء في حال حديئه لهم ؛ 
فكل قال ما شاهد . ولكن حكم ابي حامد بان هذا هو القرق خطأ . ومشهده 
صحيح . وهذا كله اذا كان الحديث من الملك والروح . وان كان الحديث من الحق ©“ 
فلا سيل إلى دؤية المحدّث : فانه اذا اشهدك لم يحدثك > واذا حدثك لم يشهدك . فالحديث 
ابدًا لا يكون الا خلف المجاب الأقدس : فانه اذا تكدّ.ك أعماك وأسيمك وأنطقك ؛ 
واذا أشهدك أفناك وأصحّك وأخرسك ! » ١‏ المواب المستفي ودقة يم ) . 


نفض 


« الجواب : التكليف . فان النبوة لا بد فيها من علم التكليف . ولا تكليف في 
حديث المحدثين جلة ورأسا . هذا ان اراد انبياء الشرائع . فان اراد اصحاب النبوة 
المطلقة » فالمحدثون اصحاب جزء منها . قالني” الذي لا شرع له فيا يوحي أليه به هو رأس 
الأولياء وجامع المقامات > مقامات ما نقتضيه الاساء الالحية » مما لا شرع له فيه من شرائم 
انبياء التشريع الذين يأخذون بوساطة الروح الامين من عين الملك . والمحدث ما له سوى 
الحديث > وما ينتجه من الأحوال والاجمال والمقامات . فكل ني محدث» وماكل محدث 
ني وحؤلاء م انياء الأولياء . ١‏ 


واما الانيياء الذين لهم الشرائع “ فلا بد من نترل الادواح على قلوجم بالأس والنهي - 
وما عدا ما يترلون به من الام والنبي “مثل العلوم الالحية والاخبارات عن الكوائن والامود 
الغائبة - فذلك خارج عن نبوة الشرائع . وهو من احوال الانبياء على العيوم “ ويثاله 
المحدث . 

فان ظهر من اصحاب النيوة المطلقة حتكم من الاحتكام الظاهرة من انبباء الشرائم > 
من قتل أو اخذ مال أو فمل من الافعال يناقض حكم شرع اثرمان المقرر - فاعلم ان هذا 
الني “ الذي ما له شرع > ليس ذلك من شرع تزل اليه وخوطب به . بل لا يزال تابنا 
رسول قد شرع له ما شرع . واعا افق أنه أخير بانباع شرع دسول قد شرع له مما لم شرع 
ارسول آخر . وحتكمه في حق هذا الرسول يعارضه حتكم الرسول الآخس . قاذا اجشمع 
هذا الشخص > الذي هو بمذه المثابة “ مع دسول من الرسل» كاماضى مع مومى عليه السلام » 
فحكّم في قتل الفلام عا حسكم > واتكر عليه مومى قتل نفس ذكية في ظاهر الشرع غير 
نفس > مما لم يكن ذلك حكمه في شرعه “ ققال له :« لقد جثت ثيدًا تكرًا » اي يتكره 
شرعي © وقال له الحمذى :< ما فعلته عن امري » يمني في كل ما جرى منه - فكان الخضى 
في حكه على شرع رسول غير مومى > فحكم ها حك به مما يقتضيه شرع الرسول الذي 
انبعه . ومن شرع ذلك الرسول حك الشخص بعلءه . فحك بعلمه في الغلام بأنه كافى . فلم 
يكن حم الحذى فيه من حيث انه صاحب شرع مقزل © وانا حك فيه مثل حك القاضي عندنا 
بشرع دسول لل “ صل الله عليه وسلم . فعلى هذا المد تصدر الأحكام من انيياء الأولياء . 


فان قيل : هذا يجوز في زمان وجود الرسل ' واليوم فا م شرع الا واحد فهل يتصود 
ان يحم انبياء الأولياء ها يخائف شرع محمد > صلى الله عليه وسلم * قلنا : لا » نعم ! فاما 
قولنا : لا >“فانه لا يجوز أن يحكم برأيه . وأما قولنا : نعم . فانه يجوز للشافمي ان يم 
با يخالف به حتكم المنفي وكلاهما شرع محمد “ صلى الله عليه وسلم : فانه قرد الحكييت . 
فخالفت شرعه شرعه , 


إرفض 


فاذا اتفق ان يخس انياء الأولياء فيا يعلمهم الحق من احكام شرع دسول الل “ صلى الله 
عليه وسلم » او يشهدون الرسول» صل الله عليه وسلم > فيخيرمم بالحكم في اس يرى خلاقه 
أحمد والشافمي ومالك وابو حنيفة ‏ لحديث رووه صح عندهم عن طريق الثقل © فوقفت 
عليه انبياء الأولياء وعلمت من طريقها > الذي ذكرناه * ان شرع محمد يالف هذا الحكم 
وان ذلك الحديث في نقس الأ ليس بصحيح- وجب عليهم أعضاء الحكم يخلافه ضرورة ٠‏ 
كا يجب على صاحب النظر اذا ل يقم له دليل على صحة ذلك الحديث وقام لغيره دليل على 
صحته » وكلاهما قد وفى الاجتهاد حقه - فبحرم عل ىكل واحد من المجتبدين أن يخالف ما 
ثبت عنده . وكل ذلك شرع واحد . 

فثل هذا يظهى من أنبياء الأولياء بتعريف الله انه شرع هذا الرسول . فيتخيل الاجني 
فيه انه يدّعي النبوة > وأنه ينسخ بذلك شرع رسول الله » صل الله عليه وسلم > فيكقره ٠‏ 
وقد رأينا هذا كثس! في زمانتا » وذقناه من علاء وقتنا. فنحن نعذرهم “ لانه ما قام عندهم 
دليل صدق هذه الطائقة . وهم خاطبون بغلبة الظنوت . وهؤلاء علاء بالاحكام © غير 
ظانين بحمد ان . فلو وفوا النظى حقه» لسلموا له حاله كا يسلم الشافمي للالكي حتكيه 
ولا ينقضه اذا حكم به الام . غير انمم “ رضي الله عنهم > لو فتحوا هذا الباب على تفوسم 
لدخل الخلل في الدين من المدعي صاحب الغرض: فسدوه . وقالوا: ان الصادق من مؤلاء 
لا يضرّه سدنا هذا الباب . ونعم ما فعلوه ! 

ونمن ندم لهم ذلك ونصوجهم فيه ونحسكم لمم بالأجر التام عند الله . وللكن اذام 
يقطعو| بأن ذلك مخطى* في خالفتهم . فان قطموا فلا عوذ لحم . فان اقل الاحوال ان 
يترلوهم مترلة اهل الكتاب لا نصدقهم ولا تكذجم » . فائه ما دل لحم دليل صدقهم 
ولا كذججمم . بل ينبغي ان يجروا عيهم الحكم “ الذي ثيت عندمم مع وجود التسليم لحم فيا 
أدعوه . فان صدقوا فلهم (أجر صدقهم) “ وان كذبوا فليم (وذد كذجم) . 

قعل هذا تجري الاحكام من اثنياء الأولياء . لا امم أدباب شرائع بل انباع ‏ شرائم» 
ولا بد. ولاسها في هذا الرمان الذي ظهرت فيه دولة عسد>“صي الله عليه وسلم . والمحدثون 
ليست لحم هذه الرثية . بل ديتهم الحديث لا غير . فهم ناظرون في كل شيء “ آخذون 
من عي نكل شيء > من أكون كل شيء مظهر حق . غيل احم لا يتعدون حدود الله جلة . 
فان صدر منهم ما هو في الظاهر تعد مد من حدود الله » فذلك الحد هو بالأسبة اليك حد 
وبالنسية اليه مباح لا معصية فيه . وانت لا تعلم » وهو على بَيَئقر من ربه في ذلك . فا اق 
رما من هذه مفته . فائه ممن قيل فيه :2 اعمل ما شعت » . فا جمل الاما أبيح له مله - 
فانه ا لا على جبة الوعيد “ مثل قوله (تعالى) :< اعملوا ما سكم انه ما تعملون بصير » > 
قَهذا وعيد . 


قرف 


( السؤال الثامن والخمسون ) : واين مكائهم الال 





واماقولنا فيمن قيل له : اعمل ما شكت فقد غفرت لك “ قممل على كشنه وتحقق . 
وهذا ثابت في شرعنا بلا شك . فاهل الحديث ايضا لهم في مثل هذا قدم . ولكن ليسوا 
(الاصل : ليس) هم عنصو صين به > بل يشار كهم فيه من ليس بمحدث من الاولياء . 

وقد عرفت صفة المحدثين فيا قبل » وصفة النيين فقف عند ذلك ! « والله جمدي من 
يثاء الى صراط مستقم » . ( فتوحات " : 198-.م) 

هه «الحواب : مكان القدم الذي يرفمونه “ لا غس . وابو يزيد السطامي رضي 
َّهُ عله “ تمن احترق من خلف الحجاب ؛“ عند مشاهدته قد خرذ (في الاصل: خرت)الابرة* 
من الاختصاص المحمدي . ولقد ترق في وقتنا هذا بعض العراقيين“وهو عد اللّوافي(الاصل: 
الأوافي) “رجه الم“ إلى ان ل أ امامه سوى قدم واحدة ‏ قاد ركته الغيرة . فقيل له: اسكن» 
فانما قدم نيك ! فسكن . وأشار بذلك الى علوه على عبدالقادر اللي . فقيل ذلك لعبدالقادر . 
فتسم . وقال : صدق محمد ! ولكني كنت في المخدع “ حين خرجت له التوالة ٠‏ وذ كر 
له العلامة . فأقر محمد بفضله وتقدمه. فقال عيد القادر : محمد من الافراد “ ولذلك خفى عنه 
عبد القادر لانه خارج عن دائرته. وكان هذا“عبدالقادر»ممن اعطى التصرف وقبله وحم به.» 
(الجواب المستقي “ ودقة يم _ 36 . 

« الجواب : مكات التابع من المتبوع > وهو الي على الاثر. قال شيخنا محمد بن قائدة 
« رأيت في دخولي عليه ( على الحق > سبحانه ) أثر قدم امامي . ففرت . فقيل لي : هذه 
قَدم تيك [فسكن ما لبي ©ه. 

فاعلم إن هذه الدولة (الدورة © المحمدية جامعة لأقدام الثييت والمرسلين“عليهم السلام ! 
فأي ولي" رأى قدا مامه » قتلك قدم الني” الذي هو له وادث . وأما قَدم محيد > قلا بيطأ 
إثره احد » مل الل عليه وسلم ! "كما لا يكون احد على قلبه . فالقدم التي رآها محمد بن 
قاتد' او يراها كل من يراها “ فتلك قدم التي الذي هو له وارث» ولكن من حيث ما هو 
مدي لا غير . ولهذا قيل له «لحمد بن قائد) : « قدم نبيك» ' ولم يقل له : هذه قدم 
محمد “ صل الله عليه وسلم ! فان كان الشيخ فهم منه ما ذكرناه “ فهو من اهل الحديث 
والكال . وان كان فهم منه قدم محمد“صلى الله عليه وسلم > فذلك صدع اصاب عين فهمه. 
- ولهذا قال الائل : « اين مكاحم ملهم 7 »وم قل : منه . والمكان هنا يعني بهالمكانة .- 

وحكى عن عبد القادر الحلي انه قال » حين قيل له ما قاله هذا الشيخ ( > محمد بن 
قائد) : كنت في المخدع > ومن عندي خرجت له الثوالة » يعني الخلعه التي اعطى . لانه سثل 
(محمد بن قائد) عنه ( > عبد القادر) » فقال :ما رأيته في الحضرة . فقيل ذلك لعبد القادر» 
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فلذلك قاط : كنت في المخدع » وسسى الثوالة . ركان كا قال . واغا قال رعدالقادر) : 
في المخدع © ولم يم مكان صونه وعينه بهذا الاسم > ليعلم بجداع الله محمد بن قاد حيث 
حكم انه ما رأى عبد القادر في الحشرة في معرض النفاسة عليه . فان حشرة محمد بن 
قائد في هذه الواقعة هي حضرنه التي تختص به من حيث معرفته بربه لاحضرة الق من حيث 
ما يعرفه عبد القادر أو غيره من الأكابر . فسشر عنه مقام عبد القادر خداءًا . فهم ذلك 
عبد القادر “ ققال : "كنت في المخدع . - وقوله : أن من عنده خرجت الثوالة » 
يدل على ان عبد القادر كان شيخه في تلك الضرة * وعلى يديه استفادها وجهل ذلك محيد 
ابن قائد . فان الرجال في ذلك كانوا نحت قهر عيد القادر “ فيا يحكى لنا من احواله 
وإحوالهم . وكان يقول هذا عن نفسه * فسلم له حاله . فان شاهده يشهد له يصدق 
دعواه. فانه كان صاحب حال مؤثرة ربانية » مدة حياته . ل يكن صاحب مقام وما انتقل 
إلى حال الي السعود “وان كان تلميذه“الا عئد موته: وهي الخال الكبرى . وكانت هذه الخال 
ستصحية لالي السعود طول حياته . فتكان عبدًا مضا لم تشب عبوديته ربوبة . فاعلم ذلك ! 

م لتعلم ان مكان كل وأحد من نبيه » الذي هو وارثه > اغا مكانه منه على الال التي 
ام له طريقه . قانه لا يرث احد نيا على الكال . اذ لو ورثه على الكال لكان هو 
رسولا مثله او ني شريمة تخصه © يأخخذ عمن يأخذ عنه. وليس الام كذلك . الا أن الروح 
الذي يلغى على ذلك الني تند منه رقيقة ملكية لقاب هذا الرجل الوارث * في صودة حالة 
مشوبة في ظاهرها “ بصودة ذلك اللك . وتسحّى تلك الروحانية بامم ذلك الملك . وتخاطب 
هذا الوارث ويخاطيها هذا الرارث بقدر حاله . وينطلق على تلك الرقيقة اسم ذلك الروح. 
ورعا بعض الورثة يتخيل انه عين الروح ' الذي كان يلقي على ذلك الني ٠‏ وانه الروح 
عينه » والصور ينتافة . ولس الاسى "كذلك . والحطاب من حيث الصودة لا من حيث 
الروح > وتتمين المرئبة بالصودة ٠‏ 

فعرقة الانسان بنفسه ومرئيته لا تعلم آلا من الصودة . ومن هنا يتخيل ؛ من لا تكن 
له في المعارف الالمية ذوقا > انه ني أى قد نال درجة انبياء الشرائع . ولمذا قال بعض 
السادة » من رجال ان :2 جملك ان محدثًا صوفياً ولا جلك صوفا محدثًا . فان الغالب 
ان تكون بحكم الاصل الحقدم “ الّا ان يسم الله .» 

فعرفة المكان الذي لنا من الانبياء واجب علينا العلم به » للا تكون ممن لبس عليه في 
ذلك .ولا سيا وانه يقول :« ولو جعلناه ملكا لعائاه رجلا وللبسنا عليهم ما يلبسون » «ولو 
كان في الأرض ملائكة عون مطمئنين لتزلنا عليهم من الساء ملكا رسولًا». ول وكان رجلا 
لظهر في صودة ملك للالتباس المطلوب >“ الذي هو صودة عملهم “ ليعلم أنه ما الى عليهم الا 
منهم . اجئوا الا ثرة حملهم . هذا هو المق [ »© (فتوحات “ «: )6١‏ 


خم الاولياء - ه١١‏ 


1 
(السؤّال التاسع والخمسون ) : وأين سائر الاولياء” 8 


هه) « الحواب : خلف حجاب التود في النود . والمؤمنون خلف حجاب الغيب في 
النور . والرسل والانياء في الضياء والظلال . فلهم الكشف الام » والراحة العظمى ‏ 
والافراد هم الذين يغبطهم الانبياء لمنع الحق لهم التصرف في وجودهم؛ فاحرى في آلكون .» 
( الجواب المتقي» ودقة بيو ) . 

« الجواب : في النود » خلف حجاب السبحات الوجبية من الانوار والظلم في نود 
ترج بنها » كنور الاسحار وهو السدفة . واما المؤمنون فاهم في النور العام المبطون في 
ظلم المجب . ومئه تخاص الأولياء الى هذا النود المنتزج . والأكابر احرقتهم انواد 
السبحات . وخواص الاكاير أحرقهم تور البصى . 

فالاولياء لا تتجاوز علمبم الصفات الذانية » من حيث ما هي منسوبة الى الخق الموصوف 
بها » لا من حيث ما درت عليها دلائل الآثار . فهم يعرفون العام من الله » ويعرفون الله 
الله . ومن دوتهم “ يعرفون الل من العام . 

واما العام فلا يعرفه من نقسه الا أكابر الرجال» الذين لا يعرفون الاشياء أو المعلومات 
إلا من نفوسها واعياما . فلا يتخذون دليلًا على الثيء او المعلوم سوى نفس ذلك (الشيء أو) 
المعلوم . وذلك لارتفاع المناسبات ولسريان الاحدية في كل (شيء و ) مملوم : فك انه لا 
مناسبة بين الله وبين خلقه كذلك لا مناسبة بين اعيان العالم واأظاهر . فلا يعرفوت شيثًا بشيء 
ولا معلوما عملوم غيره (ح غير ذلك الشيء او المعلوم) . وسائر الاولياء ما لهم هذه المرئية. 

وكيف يعرف الشيء بغيره 7 ولا يجتتمم الدليل والمداول ! قان احدها اذا انتفى بوجود 
الآخر جبات المناسبة المتخيلة . فذلك المدلول اغا عرفته حين ظهر لك بنفسه . واما حين 
نظرك الى الدليل » على زعمك » قلا علم لك الا بذات الدليل . لان ذاته عرّفتك بذاته » 
لاعا جعلته دليلًا عليه . فان المدلول ؛ في حين علمك بالدليل “ لست بعالم به. 








فهذا الذي جمل اكابر الرجال لا يتخذون ا الأم . واغما يتخذوت كل اس لنفسه 
وعينه - فيعلمون هؤلاء الله بالل > والعالم بالعالم» والامراء بالاساء . فلا فكر لحم في استنباط 
قيء كا لسائر الاولياء . فلهم الشُهود الدامٌ ! 

فاينية سائر الأولياء في الادلة . فلا يشيدون مدلولًا ابدّا . وعلى هذا جرت أحكابم . 
- واما أينتهم في القيامة » فهم الذين لا يخافون « ولا يحزنهم الفزع الا كبر » لاحم ما لحم 
تبع وهم في انفسهم آمنون . فتقبطهم الاننياء في ذلك الموطن خاصة  .‏ واما اينيتهم في 
الكثيب ؛“ يوم الرود الاعظم ؛ فلهم الك رادي علبها يتمدون والنابر والأسرة . والمرائب 
لغيرهم “ ولكن من حيث هم رسل وانياء ومؤمنون ٠‏ 


1 
١‏ السؤال السشون ) : وما" خوض الوقوفض 10 و 


وأما الاكابر في العلم بان“فان لحم قوة على التحول في دقايق»لتتدؤل التجلي في الصود. 
فيبثون لتكل تل في صورة رقيقة صورية من ذواهم “ تشاهد ما يشاهده اهل الجيع . 
وهم في تلك الخال في قصورهم ينعمون في صور اجساءهم الطبيعية . فهم مع الله (الاصل : 
ومع الل » من حي كونه احدى الذات» بمقايقهم» و(هم) في الكثيب عند الرؤية برفايقهم 
المنوية التي اوجدوها لصود التجلي .ومن سواهم * فحالهم ( امم ) اذا كانوا في المنان لا 
يكونون في الكثيب ؛ واذا كانوا في الككثيب لا يكونون في المنان » فتققدهم جو ادجم 
وولداهم. وأكابر القوم لا يفقدهم شيء من ملكهم . فهؤلاء بأيدهم ملكوت ملكيم . »© 

( فتوحات >2 «:.م-ام) 

: «الجواب : مشاهدة الماء “ الذي ذكره الني » عليه السلام “ حين قيل له‎ )٠ 
اين كن الله قبل ان يلق الخلق * فقال “ صلى الله عليه وسلم : في عماء » ما تحته هواء‎ « 
1 ) وما فوقه هواء .© (الحواب المستغم © ودقة بييبم‎ 

« المواب . دخول بعنهم في بعض »© طلا للتخاص مما هم فيه من شدة ذلك الهوم 
وَكربه . فنهم الخائش في طلب وينفع له. ومنهم الخائض في طلب من يتكرم ' يكيم »عليه ليتقذه 
من هول ذلك اليوم . ومنهم الخائض في طلب من يشهد له . ومنهم المائض في طلب الحم 
لطلب القمياص . ومئهم الخائض ليختفي ويستقر من خصائه - ومنهم الخائض ليستشر حيادً! 
من معارقه . وعلى هذا كات يل شيخنا ابو جمران موبى بن عمران المإدثلي - قات له 
وما : لم تقلل من معارفك 7 فقآل : رجا لا آكون هناك بذاك فاستحي من معارفي . فاذا 
أرَ من اعرف * هان علي بعض الخال . - ومنهم الخائض ليعرف متزلته . ها هو عليه من 
المكانة عند ربه « ليفيظ ممم الكفار » . وأمثال هذا هو خوض الوقوف اذا تأماث. 

وأما الطائقة التي كانت تموض في آيات « وكانو| بها يستبزؤون » * فان أل يخوض 
هم في ثمرات أعالحم : كا انوا في الدنيا « في خوضهم يلبوت »> يكونون في الآخرة 
« في خوضهم يحزنون » . - « إن الذين أجرموا كانوا من الذين آمنوا يضحكون .واذا 
عروا جم يتغامزون . واذا انقلبوا الى أهلهم انقلبوا فاكيين . واذا رأوهم قالوا : ان 
هولاء لضالون » - فهذا خوطهم في الدنيا - « وما ارسلوا علييم حافظين . فاليوم الذي 
آمنوا من الكفار يضحكون » - الصودة بالصورة > فبذا خوطهم في الوقوف . 

قال تالى“يوصينا ويحذرنا من هذه صفته: «واذا رأيت الذين يُوضون في آاننا فاعرض 
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١‏ السؤال الطادي والستون ) : وكيف صار اصره كام البصر”" و 


عنهم حق يخوضوا في حديث غيره» > «اتكم اذن مثلهمه» اذا اهم مهم . وهم هذه المثاية 
وان لم يخوضوا (الاصل: تض) مهم . - قال تعالى : ألم تكن ارض انه واسعة فتهاجروا 
قيها + »© . « يا عبادي إن إرضى واسمة فا ياي فاعيدون » . - فهؤلاء في الوقوف يخاض 
جم من حيث يكر هون “كا خاضو| هنا حيث يكره المق منهم . - والله يقول المق 
وهو جدي السيل !6 . (فتوحات : «: ١م)‏ 

0*9 «الحواب : من حيث إن اللمحة (من البصر) كانت ١‏ الاصل : وات كانت ) 
واحدة وانما (أس) وإحد فانتظيت (الاصل: واسط) ما تنتضيمثه من المبصرات من الفلك 
الأقصى الى حيث بلغت . وتنوّعت الموصرات فتنوّعت العلوم “ والاس واحد . فكذلك 
« الام » : تنوعت آثاره مع احديته في ذاته » . 

( الجواب المستقم > ودقة يبرح بر ) . 

« الجواب : الضمير في «اعره» يعود على الوقوف . فاعلم ان الكيفيات لا تتال . 
ولكن نقال بضرب من التشبيه . فان « أسه واحدة» اي كلمة واحدة مثل «لح البصر». 
قان اللمحة الواحدة من البصى تعم من احكام المرئيات * من حيث الرائي إلى الفلك الأطلس» 
جميع ما يحوي عليه ما أدركه بصره في تلك اللمحة من الذوات والأعراض القائّة با من 





الأأكوان والأوان . 

- وفي العبادات كل” مصل . والثاق كله 'مصل . من حيث دعي ليئاجي ربه في الان 
الواحد . كذلك أمره في الوقوف مع كون ذلك المقدار الرماني خمسين الف سنة منايام 
الدنيا . وهو يوم « ذي الممارج » . و « يوم الرب » من « يوم ذي الممارج © مثل نصف 
خمس امسن . 

فالأام وان اختلفت مقاديرها > وعدّها اليوم الشمسي“فات ام الله قيها مثل لمح البص > 
للانهام والتوصيل . وديا هو في القة اقل من هذا المقدار . بل مقداره الزمان الفرد 
المتوهم * الذي هو « يوم السُّأن » . فالشأن بالنظى الى الحق “ واحد منه ؛ وبالنظر الى 
قوابل المالم كله شؤون . لولا (أن) الوجود حصرها > لقلنا انما لا نماي لما . فانظى المتكم 
الواحد من اا كيف تعدد وعظم بحيث لا يكن أن يحصره عدد من حيث العالم وا يحصيه 
« من احاط بكل ثيء علنا » و«احصى كل شيء عددًا © . 

فك صارت الخمسون الف سئة كيوم واحد وفي يوم واحد > كذل لك صاد « امه 
كلمح البصى » . وسيب ذلك * ان الذي يصدد مئه الام لا يتقيد . فبو في كل مأمور 
بحيث ألم . فينفذ الاس مكمه دفة واحدة . وهذا اذالم يعد في المحدثات وجوده 


احص 


السؤال الثاني والستون» : وامر الساعة أقرب من لمح البصر"" 9 


جهذه السمة > فا ظنلك بالآس الحق . فان المواء حتكمه في كل شيء من العام الطبيعي اسرع 
من لمح البصر . وهو آس واحد » كالانسان الواحد. وكذلك الروح الأري في الفصول وفي 
الاجسام الطبيعية . فثل هذا لا يستبعده إلا من لا علم له بالأمور والحقايق ©“ ولاسها. 

وآين أعاد الضمين في سؤاله من ه أمره » على الضمير المذّكور في سودة القمر :2 وما 
أممنا ال واحدة كليح البص » وهو الذي اراد ؟ والله أعلم . مع أنه يسوغ إن يعود 
(الضمير) على الوقوف فعلى الخوض“فان الرمان الواحد يجمع الخائضين في خوضهم و(الواقفين) . 


3 





- والله الحادي من شاء الى المق وإلى طريق مستقي . © (فتوحات * «:(م-وم) 

+98 « الجواب : لان لمح البصى اغا سيق تشييها للترصيل . فلا استقر في ثقس 
السامع * قيل له : هو اقرب من ذلك . وسميت الساعة (ساعة ) لانما تسمى ها فيها . فوقح 
التشبيه « بلمح البصر » * لان البصر له سعى باللحظة في المرثيات: فاشتركا في السعي .» 

. ) الجواب المستعي * ودقة بجر‎ ١ 

« الجواب : سميت الساعة ساعة » لاما تسعى الينا بقطع هذه الأرّمان لا بقطع المسافات» 
وبقطع الأقاس . فن مات وصلت اليه ساءعته > وقامت قيامته الى يوم الساعة الكبرى» التي 
هي لساعات الانفاس كالسنة لمجموع الايام التي نعيئها الفصول باختلاف احكامها . 

« فاع الساعة » وشأجما في المال«اقرب من اح البصر» . فان عين وصولها عين حتكمها . 
وعين حكها ين نفوذ الحكم في المحكوم عليهم . وعين نفوذه عين قامه . وعين امه 
عين عمارة الدارين :< قريق في الحنة وقريق في السعير »© . 

ولا يعرف هذا القرب الا من عرف قدرة الله في وجود الخيال في العالم الطبيعي . وما 
يجده العالم به من الامور الواسعة في النقس الفرد والطرفة . مم يرى اثر ذلك في الهس بعين 
خيال . فيعرف هذا القرب “ ونضاعفت السئين في الرمن القليل من زمان الخياة الدنيا . 
ومن وقف على حكاية الجوهري رأى عجبا “ وهو من هذا الباب - 

فان قلت : وما حكاية الجوهري 7 - قلنا : ذأكن عن نقفسه اله خرج بالعجين من بيته 
ى الفرت . فكانت عليه جئابة . فجاء الى شط الثيل ليفتسل . فرأى “ وهو في الماء» مثل 
ما يرى الناعٌ كأنه في بغداد وقد تزوج وأقام مع المرأة ست سنين “ وأولدها ولادًا » غاب 





0 17( : وا خايةء . ١‏ 
عنى عن عددهم . مم رد الى نفه * وهو في الماء. ففرغ من غسله وخرج وليس ثيايه وجاء 





لى الغرن واخذ البز> وجاة الى بته وأخير اهه عا أبصره في واقته. قل كات بعد اشير» 
جاءت ذلك اارأة “ التي رأى انه تزوحها في الواقعة » تسأل عن داره . فلا احتمعت به عرقها 
وعرف الاولاد وما انكرهم .وقيل له:متى تزوج 7 فقال: منذ ست سين . وهؤلاء اولاده 


كرض 


(السزال الثالث والستون»: وما كلام الله تعالى لعامة اهل الوقوف" 7 7 
السؤال الرابع والستو »: وما كلامه للم تمديدظ 19 و 





مني . فرج بالمس ما وقع في الخيال . وهذه من مسائل ذي الثوث” المصري الستة “ التي 
تميلها العقول ٠‏ 

فلنّه “قوى في العالم » خلتها تلفة الاحسكام كاختلاف حكم العقل في العامة من حكم 
اليصى من حتكم السيع من حسكم الطعم وغير ذلك من القوى التي في عامة الئاس . فاختص 
له اولياءه بقوى لحا مثل هذه الاحكام . قلا يتكرها إلا جاهل ها ينبغي للجناب الالمي 
من الاقتداد . وفي معراج رسول الله * صلى الله عليه وسلم؟ ما فيه كقاية في هذا ألباب» 
مع بعد المسافات التى قطمها في الرمان القليل .»> (فتوحات * ”:45م) 

و0 « الجواب: ذلك راجع الى أساعهم . سم ع كل شخص بحسب ما يطلية جالة . 
فلا يتقيد بأى عام “ ولا حالة مخصوصة. » (الجواب المستقيم “ ودقة بيجم ) 

«الجواب: يقول لحم :ما حتت به ؛ فيقع في اساع الساممين ذلك مختلقًا باختلاف احوالهم 
بأساعهم > بل تختلف أساعهم بحسب احو الحم في الموقف . ولا يحصل في سبع واحد منهم ما 
حصل في سمع الآخر . وهو السؤال عن الافس الذي قبض فيه ٠‏ ولا يكون هذا الكلام 
إلا لأحل الوقوف خاصء > الذين هم في هول ذلك اليوم . 

واما التصرافون فيه كالانبياء والرسل والدعاة الى الله * و كالمستريجين من اهل المثابر 
الذي «لا يمرمم الفزغ إلاآكبر ». وكالمصوثين في مرادقات الملال خلف حجاب الانس 
- فبولاء “كلهم وامثالهم ما هم من أهل الوقوف. فأهل الوقوف هم الذين ينتظرون حكم 
ال فيم . فيجيبونه عند هذا الكلام ها فهم كل واحد منيم .» 

(قتوحات © ”: 5م- ١م)‏ 

31 « بالجواب: بالتقريم ! » (الجراب المستقيم “ ورقه ل 

« الحواب: يقول لحم : فباذا وحدقوني * وعاذا وحدقوني 7 وما الذي اقاضى لكم 
توحيدي + . - قان كنم وحدقولي في المظاهر 2 فأ القائلون بالحلول. والقائلون بالحاول 
غير موحدين . لأنه اثبت امرين : حال ويل . - وان كم وحدقوني في الذات دوت 
الصفات والافمال » فا وحدتّوني . فان العقول لا تبلغ اليها ٠‏ والخبر من عندي “ فا جام 
جا -وان كنم وحدقوفي في الالوهة عا تحمله من الصفات الفعلية والذانية “ من “كوا 





اط الموقف 01م 
5 + فانه قال في تتريله عندما ذكر العداة ولا يكلبهم الله يوم القيامة ولا 


بل كيهم 05717 


؟ 


( السؤال الخامس والستون » : وما كلامه للرسل > علييم* السلامء 9 
عينًا واحدة تختلفة النسب - فباذا وحدقوفي 7 هل بعقو لكم ”أو بي” وكيما كان فا وحدقوفي. 
لان وحدانتي ما هي بتوحيد مواحد: لا بعقولكم ولالي. فان توحيد ايأي في هو توحيدي 
لا توحيد؟ وبعقو لكم . كيف يحم علي بأى من خلفته ونصبته م 

وبعد؟ أن ادعيم توحيدي» بأي وجه كان“ فا الذي اقتضى لكم توحيدي: . - إن كان 
اقتضاه وجودك ؛ فانم تحت حك ما اقتضاه متم : فقد خرجم عني > فاين التوحيد 7 .وان 
كان اقتضاه امري > فأمري ما هو غيري: فعلى يدي من وصلكم ان رأيتموه مني * فن الذي 
دآه متم + وان لم تروه مني فأين التوحيد 2 

يا ايها الموحدون ! كيف يصح لكم هذا المقام 7 وات المظاهر لعيني وانا الظاهر > 
والظاهر يناقض الجوية:فأين التوحيد 2 لا توحيد في المعلومات > فان المعلومات انا واعياكم 
والمحلات والنسب: فلا توحيد في المعلومات . 

فان قلغ : في الوجود * فلا توحيد : فان الوجود عين كل موجود . واختلاف المظاص 
يدل على اختلاف وجود الظاهر . فنسبة عالم ما هي نسبة جاهل ولا نسبة متعلم. فأين التوحيدة 

فيا أيها الموتحدون ! استدركو] الغلط . فا م الا ان . والتكثرة في « م » . وما هم 
2) سواه © فأين التوحيد 7. - فان فلم : التوحيد المطلوب في عبن التكثرة “ قلنا : 
فذلك نوحيد الجسم . فأين التوحيد 7 فان التوحيدالا يضاف ولا يضاف آليه. 

استمدوا >“ إجهما الموحدون» للجواب عن هذا الكلام * اذا وقم السؤال ! فان كان اهل 
الشرك لا ينف لمم فبحقيقة ما نالوا ذلك . لانه لو غفر لهم ما قالوا بالشريك . فشاهدوا 
الا عن ما هو عليه . فان قلت: فن آين جاءهم الشقاء + وهم جمذه المثابة» وان عدم المنفرة 
في حتهم ثناء عليهم » - قلنا: لانم عينتوا الشريك»' فاشقاهم توحيد التيين ! فلو لم يعينوا 
إسعدوا . ولكن هم ارجى من الم وأحدين لدرجة العلم . > جملا الله ممن وده توحيد 
ثفسه ؟ جل علاه [ (فتوحات؟ ؟ : م) 

« الجواب : ماذا أُجُِْم 7» (الجواب المستقيم © ودقة يتر) , 

«الحواب: ما قاله تعالى: « يوم يجمع ات الرسل > فيقول : ماذا اج 7 » فووا الى 
«لا علم لنا ». قملموا أمم لما وجهوا دعوا الى إن تالى أعهم ظاهرً! وباطناً بدعوة وأحدة. 
فلو كلفوا الظواهر لم يككن قولحم « لا علم لنا » جو ابا ٠‏ - ومن هنا لم يصح حميع فروع 
إحمكام الشريمة من المنافق . لانه ما أجاب بباطنه لدعوته مثل ما أجاب بظاهره . وصحت 
فروع أحكام الشريمة من العاصي المومن بباطنه . 


زغرق 


قمليئا ان المقصود لشرع الباطن > ولكن يشرط عخصوص . وهو أن يعم الاقان يع 
فروع الاحكام وأصولها . فان آمن بيعض وكفر بيعض فلا تبر مثل ذلك» وهو الكافر حقا . 

فيقول اله تعالى للرسل :«ماذا اجبع 7 » اذاكان كلامهم لهم في حق ما كلفهم من 
الدعوة اليه . فان اراد السائل ما كلامه للرسل فيا يخقتص بذواعم من أكوتهم عيدًا 
مقربين - فيكلمهم با يكلم به المقر بين من عباده. فكلامه للرسل المقربين : تمن اعتقدثم 
القرية * لمل اعتقدتم أن اقترابكم الينا + اى إلى سعاد تكم ” أو الى معرقة ذواتكم ”او 
إلى معرقت + . - فان اعتقدم اقترابكم الينا » فقد حددقوفي وأنا لاحد لي . - وهذا 
النسان الذي أذكره في هذا الفصل اما هركلام الحق أندعا إلى الله على بصيرة » كا قال: 
« ادعو إلى الله على بصيرة انا ومن اتبعني » . فهذا لسان من اتبمه في دعوته الى الله نيابة 
عنه . فكأنئه رسول ا صل الله عليه وسلم : « يدعو الى لل على بصيرة » من حيث 
دعا الرسول “ لأنمم ورثة . واغا قلنا هذا “ لأن كلامه للرسل لا يعرفه الا الرسل>كولا ذوق 
لئا فيه . ولو عرقئاه به ما عرفتاه . ولو عرقناه للكتا رسلا مثلهم .ولا حظ لنا في رسالتيم 
ولا في بوهم . وكلامنا لا يكون ألا عن ذوق . قالجواب عن هذا السوّال > اذا اداد 
الرسل > ترك الجواب . فاردنا ان نفيد أصحابنا في ان تتتكلم في كلامه تمالى للرسل “الذين 
هم الورثة > رس لان لا دعوا إلى الل على بصيرة . وشرك رسول ان » ملى الله عليهم 
وسلم» في الدحوة الى ال تعالى على بصيرة بينه وبين من اتبعه . فاعلوا من ابن تتكلم وفيسن 
أتكلم وعمن نبين ٠‏ 

م ترجع إلى ما كنا بسبيله » فتقول : فيقول (للَ تمالى): فقد حددقوني » وانا لا حد 
في . فتقول : هذا الذي تقول (هو) لسان العلم » وانت خاطبتنا بلسان الاهان فامنا ٠‏ 
فقلت :« من تقرب اليا شبرًا تقربت اليه ذراعًا . ومن تقرّب اليه ذراعًا تقربت منه 
اما » . فا حددنا لك إلا يدك : فأنت حددت نفسك بنا وحددتنا بك . والا أن اين لنا 
إن لنحدد ذوائنا 7 فكيف ان لنحدك ! وجمات الايان ؛ با ذكرناه “ قرية اليك . فهذا 
كلامك ولسان الاعان . ونحن لا جراءة لنا على ان نقول ما قلته عن نفسك . فيقول (تعالى) : 
مدقع ! هذا نسات الاعان . 
فتقول طائتة منهم : اقترينا إلى سعادتنا ! فيقول : سعادتكم قالمة بكم “وما برحت 
لم في حال طلبكم القربة اليها . فان لم تعلءوا ذلك “ فقد جيام . وان علمتموه > فا 
صدقم . اذن > فلا قربة ! . - فان قالت طائفة : اغا اعتقدنا القربة الى معرفة ذواتنا ٠‏ 


معكك 


فيقول لحم : الثىء لا يهل نفسه لكته لا يعرف أنه يعرف نفسه ! لان معرفة الشهود 
تحجب عن معرفة المشهود . فطلبكم القربة » من معرفة ما هو معروف “ لا يصح ٠‏ 
فانَ قالت طائفة » ولا بد ان تقول : أعا اعتقدنا القربةٌ من معرفتك . قيقول لهم : 


وفوا 


«السؤال السادس والستون» :والى أين يأوون يوم القيامة من الرّصة”” 8 





كيف يعرف « من ليس >كمثله كيء 76 فل وكان شين لجمعتها الشيثية فيقع التاثل فيبا. اذث ' 
فلا شئية له . فليس هو تْبعًا » ولا هو لاشيء . فان لا شيء (هو) صفة المعدوم ٠.‏ فهالله 
الممدوم في انه لا كيء . وهو لا عاثل. « فليس مثله شيء». وليس مثله لا شيء . ومن هو 
جذه المثابة » كيف يعرف 7 قبطل اقتد ابم إلى ممرفتي . فيطل ان تكونوا من المقريين * 

فيقولون :2 لا علم لنا إلا ما علتنا. انك انت العلي الحكم » . فيقول : ان رسل7.- 
وحقيقة الرسول ان يكون بين مرسل ومسل اليه . وهو حامل اليهم دسالة ليملموا بحم 
ما تقتضيه تلك الرسالة . فالرسول لا كانت مرتبته البينية »كان أقرب من المرسل اليبم الى 
الام الذي ارسله . فكان المرسل اليهم أقرب الى الاسم القابل للا جاء به الرسول من الرسول ٠.‏ 
فالكل من المقربين. قان لم يقبلوا الرسالة كان الرسول من المقربين وكان المرسل اليهم غير 
متصفين بالقرية : فكانوا من المبعدين . » (فتوحات *: 84-98 

لك « المواب : يأوون عند السؤال إلى « لا علم لنا » . ويأوون “ من عرصة 
القيامة » الكل مقرل يقع فيه الحس >“ على ما يعطيه المحبوس فيه : كالمسور > والعقاب 
(مفردها: عقبة) » والسرادقات » وامثال ذلك. وهي خسون مترلًا؛ يقفون فيكل مترل 
الف سنة. فذلك قوله (تعالى) :« في يوم كان مقداره خمسين ألف سئة ». وقد ورد بذلك 
خس موقوف ؟ وألاس صحيح في نقسه .» (الجواب المستقي “ ودقة جر ) ٠.‏ 

« المواب : الى ساق العرش . ويوم القيامة له مواطن كثيرة . فالرسل يأوون يوم 
القيامة من العرّصة في كل موطن الى الموضع الذي يكون فيه تلي الحكم الالمي الذي يليق 
بذلك الموطن . وطن للسؤّال . وموطن للموازين . وموطن لأخذ الكتب . وموطن 
للصراط . وموطن للحوض» 

وطن القيامة » تكون الرسل فيها بين يدي اللق سبحانه كالوزعة بين يدي للك . 
وأقر عم مترلة من هو ادفى من « قاب قوسين »> . وهو التقاء قطري الدائرة . م يأوون 
في السؤال العام الى «ما لا علم لنا »© > وفي السوّال الخاص بسب ما يقتضيه ذلك السؤال 
من الخواب . 

ولاحق سؤال في كل عرّصة من تعرّصات القيامة . فيأوون الى الامم الذي ياضين 
الجواب عن ذلك السؤال الخاص .»6 

(نتوحات : ”1 44) 


5 


( السؤال السابع والستون) : وكيف ماتب الأولياء والأنبياء يوم 
الزيارة 9 و 


)٠١*‏ « الجواب : ان كان يريد بالاننياء الرسل > فر اتبهم المنابر الموضوعة في الممف 
الاول من الكثب الابيض ؛ في وسط جئة عدن © وهي جنة الريادة ( الصواب: الزيارة ). 
وآن كان يريد الانبياء دون الرسل > فراتبهم الاسرّة - وهي في الصف الشافي -؛مٌ 


الكرامي ؛ مْ المرائب ٠١»‏ الجواب المستقيم ودقة يم 3 4 


« الجواب : ان الناس اذا ميم الله يوم الريادة » في جئة عدن > على كتيب المسك 
الابيض ؛ نصب لهم منابر وأسرة و كراسي ومراتب . 

فالانبياء على رتتين : انياء شرائع » وانياء أنباع . فأننياء الشرائع في الرتبة الثانية من 
الرسل . والانبياء. الاتباع في الرتبة الثالثة . والرتبة الثالثة تنقسم قسمين: قسم يسمى انيياء» 
وقسم يسمى اولياء . والرتبة للأولياء بالاسم العام . 

فاذا كان يوم الزيادة » فكل ني اخذ معرفة ربه من ريه اهانا لم يشيها بنظر فكري. 
قانه يشاهد ربه بمين اهاته . والولي التابع له في إعانه بريه © يراه جرأة نبيه . فان كان هذا 
الولي حصل معرفة ربه بنظره واتخذ ذلك قربة من حيث اعانه » فله يوم الريارة رؤيتان : 
رؤية علم ورؤية اعان : : 

فان كان الولي من أولياء الفقرات * ولم يحصل له في معرفته بر به من المعارف الالمية الي 
جاءت بها الرسل ' وكانت معرفتهم برجم إما عن نظ وإما عن تجل إلاهي لقلبه © أو 
كلاها ‏ فثل هوؤلاء يكونون جا ثم اهل نظر في مرتية اهل النظر في الرؤية . وأن كانت 
معرفتهم عن كشف الاهي “ فان لمؤلاء صننا على حدة يتميزون به عن سائر الخاق . 

والجامع لهذا الياب > ات الرؤية يوم اثريارة © تابعة للاعتقادات في الدنيا . فن اعتقد 
في ربه ما اعطاه النظر وما اعطاه الكشف وما اعطاه تفليد رسو نه فإنه يرى ربه في صودة 
وجه كل اعتقاد ربط عليه . إلا اله في تقليده نبيه يراه بصورة نبيه من حيث ما أعليه ذلك 
الرسول مما اوحى به اليه في معرفته بربه . فلمثل هذا ثلاث تهليات ؟ بثلاثة اعين في الآن 
الواحد . و كذلك حكم صاحب النظر وحده * أو صاحب التكدف وحده »> أو صادب 
التتليد وحده . 

فتعميز عراتب الاولياء الاتباع في اثريارة بتقدع الانبياء عليهم . والطبقتان اللتان ليسا 


حاوف 


بانبياء ولا اتباع © فهم اواياء الله . لا يحكم عليهم مقام . يتميزون عن الجميع بالنسب 
الصحيح إلى ديهم . غير ان اصحاب النظر منهم في الرتّة دون اصحاب اللكشف . فبين 
الحق وبشهم في الرئية حجاب فكرم . كلما إدادوا إن يرفموا ذلك الحجاب لم 
يستطيعوا . كأتباع الانبياء "كلم عدوا يرفع حجب الانبياء عنهم © حت يروه دون هذه 
الواسطة “ لم يستطيعوا ذلك . 

فلا تكون الرؤية الخالصة من الوب الا للاننياء الرسل» اهل الشر اثع ولأمل التكشف 
خاصة . ومن حصل له هذا المقام » مع كونه تابنا أو صاحب نظى > جع له على قدر ما 
عنده ولوكان على ألف طريق . وأما الرجال “ الذين صِوّبوا اعتقادكل معتقد عا وصله ليه 
وعلمه وقرره - فانه يوم الريارة يرى دبه بين كل اعتقاد . 

فالنامصح نفسه > ينبني له ان يبحث في دنياه على يع المقالات في ذلك . وبعلم من أين 
أثت كل واحد “ ذو مقالة » مقالته . فاذا ثمت عنده من وجبها الماص جا “ الذي به 
محّت عنده > وقال جما في حق ذلك المتمد ولم يتكرها ولاردها - فانه يني عرتها يوم 
الريارة »كانت ثلك العقيدة ما كائت ! وهذا هو العلم الالحي الواسمع ٠.‏ 

والأصل في صحة ما ذكرناه » ان كل ناظر في لل ( هو ) تحت حكم أسم من ادماء 
ان . فذلك الاسم هو الاجه له وهو المعطي له ذَلِك الاعتقاد بتجليه له من حيث لا يش . 
والامياء الالحية كلها » نستها إلى المق صحيحة . فرؤيته في كل اعتقاد * مع الاختلاف ' 
صحيحة ليس فيا من الحفاء شيء . هذا يعطيه التكشف الأ . فلم يخرج عن لله نظ 
ناظر © ولا يصح أن يخرج . واغا الئاس حجبو! عن المق بالحق لوضوح الحق . فهذه 
الطائقة > التي هي يعذه الثابة من العلم بالل * صفا"» يوم الزيارة » عمزل . اذا انصرقوا من 
الزيارة » يتخيل كل صاحب اعتقاد أنه منهم . لانه يرى صورة اعتقاده فيها ( في هذه 
الطائفة ) "كصورته . فهو محيوب الجميع الطوائف > من يكون هذه الصفة . وكذلك 
كان في الدنيا . 

وهذا القول “ الذي ذّكرناه ‏ لا يعرفه الا النحول من اهل الكشف والوجود . واما 
اسحاب النظر العقل” فلا يشْسّون منه رائحة . فاجمل بالك لما ذكرناه » واعمل عليه » نعط 
( الاصل : تعطى ) الالومية حقها . وتكون ممن أنصف ربه في العلم به . فان الله يتمالى 
أن يدخل تحت التقييد © او تضبطه صودة دون غيرها . ومن هنا تعرف جموم السعادة 
لجميع خلق الله “ واتساع الرحمة « التي وسعت كل شيء 66 


1 (فتوحات : «:6م - هم) 


غرف 


(السؤال الثامن والستون) : وما حظوظ الانبيا. من النظر اليد 
الى 2 0 و 


(السوال التاسع والستون) : وما حظوظ المحدئين من النظر إليد""'و 


ه٠٠‏ ) « ان حظ كل طائفة منرم منه » بحسب معرقته واعتقاده لا غير . وكل من تَلَى 
له في صودة عقده اقكره » . ( الجواب المستقيم > ودقة ,رلب يلاحظ أن أبن عرلي هنا 
قد احمل الاحابه على الاسكّلة رقم مد اهباوبا » في باب واحد). 

« الجواب : لا أدري > فالي لست ني . فذوق الانياء لا يلمه سواهم . ( هذا ) ان 
اداد الانياء الذين خصّهم الل بالتشريم العام والخاص بمم . فان اداد انيياء الاولياء > 
فحظهم منه على قدر ما عندمم من وجوه الاعتقادات في اله . فان حصل على الجميع فحظه 
ما للجميع . فهو في النمي العام . فيلتذٌ بلذة كل ممتقد . قا اعظمها من لذة ! وان حصل 
على البعض > فلذاته بحسب ما حصل له . وأن انفرد بأم واحد © فحظه ما انفرد به من 
غير مزيد . فافهم ما ذكرناه ! » 

( فتوحات: :هم ) 

)٠١9‏ «الجواب : الحجاب الاقرب . فاذا شاهدوا ( الاصل : شاهد ) رجهم (الاصل: 
ربة) “حصل لحم في المشاهدة من الظ مثلا يحصل لهم من التكلام . إلا أن المحدثين يتميزون 
في الرذية عن مار الخلق : بأن التجلي يتنوع عليهم في المشهد الواحد > وسائر الخلق ليس 
لحم هذا اللقام فائه مخصوص بالمحدثين .> 

) 2٠: فتوحات:‎ ( 


اغاغ الى ال تعالى 77 > # > لل وما حظوظ المامة قان للحطوظ يهم في 
هذه الريادة من التفاوت ما لا يطيق له الشر وصفًا وكا ان للجئة درجات فكذلك يوم 
الزيادة لهم درجات وم بين حظ عمد على اله عليه وسلم وبين حظ غيره من الانبياء عليهم 
السلام وفي الاخبار موجود 7828 . 

ف اف ل 75 (وهذه الاسئلة ثابتة في الفتوحات»: هم-هم وفي الحواب المستيي > 


ب مامت اكز 3 1 
انظ نسخه ببازيد رقم عمس ىريو ) . 


يضف 


( السؤال السبعون) : وما حظوظ سائر الأولياء من النظر اليه" و 

( السؤال المادي والسبعون © : وما حظوظ العامة من النظر الي" و 

( السؤال الثاني والسبعون) : وقولدك : «ان الرجل منهم يتصرف محظه 
من ربه فيذهزة اهل المنان عن نعيمهم © اشتفالا بالنظر اليد » 39 و 





٠‏ «الجواب : الاولياء على مراتب. فتختلف حظوظهم باختلاف م البهم . فولي” 
حظه من النظر اليه لذّة عقلية . وولي حظه من ذلك لذّة نفسية . وولي حظّه من ذلك 
لذة حسيه .وول حظه من ذلك لذة خياليّة . وولية حظه من ذلك لدّة مكيّفة ..وولى” 
حظه من ذلك لذة غير مكيفة . وولية حظه من ذلك لذة ينقال تكييفها . وواية حظّه 
من ذلك لذة لا ينقال تكييفها .- فهم درجات عند الل “ كا كانوا في الدنيا . تي قال 
تعالى :< ثم درحات عند الله . والله بصي عا يعملون »> . 


( فتوحات:7:ه8-هم) 


١‏ «الجواب : حظوظ العامة من النظر اليه على قدر ما فهموه ممن قلدوه من 
العلاء على طيقاتهم . فنهم من ألقى اليه عالمه ما عنده . ومئهم من ألقى اليه عالمه على قدر ما 
علم من عقله وقبوله . - فان الفطر مختلفة متفاضة بحسب ما ألقى الله عندها . فاتما أقسام 
اصلها المزاج الذي ر كبه الله عليه . وهو السبب في اختلاف نظر الملاء بافقكارم في 
المعقولات . فيكون حهم في لذة النظر حظهم فيا تخيل لهم ٠‏ فالعامة حظوظهم خيالية » 
لا يقدرون على التجريد عن المواد . ولحذا أكثر الشريمة جاءت على فهم العامة * وتأفي فيها 
تلويحات للخاصة : مثل قوله تعالى « ليس كمثله شىء » و « سبحان ربك رب المزة مما 
يصنوت ©6. 1 ( فتوحات:*:285 ) 

؟1؟) « الجواب : ذلك للياسه صودة ما رأى ودخوله فيها من الانوار . كصور 
السوق التي في الهنة سواء ؛ الا ان الصفات تتفاضل .» ١‏ الجواب المستقيم * ورقة 3 2 

« ذلك للباس الرائي صودة ما رأى . وسب ذلك إن المقام عظم في قلبكل طائفة > 
وانه اعظم مما هم فيه من نعيم الآكوان في النان . فاذا دعوا الى الريادة وبقي الاذواج 
من الخود والولدان واشجار المنات وانمادها وجميع ما فيها مما يتنعم به من 
الطيود والمرا كب وغير ذلك * والككل حيوان فانما الدار الحيوان - فاذا دعى صاحب 
المقدل ذكرً! كان او انق من الثقلين بقي اهل المتدل مترقبين ما يأنون به الههم من الخلع 


الجنانيون 
1 





ات فذهل لآ . 
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( السؤال الثالث والسبعون) : وما المقام المحمود 1 


الإلحية التي أودثهم النظر اليه . وبأي صودة يرجعون اليهم من ذلك المقام الاعظم اذا كان 
ذلك مثاهدة الملك . فاذا وردوا علييم من الزيارة “ اذا قال المليل للائكته : ردوهم 





الى قصودهم . وقد غشيهم من نود الرؤية ما غليهم ( الاصل : غشاهم) مما لا مئاسبة بين 
ذلك وبين الال والبهاء الذي كانوا فيه قبل الزيارة » مع تعظيم المقام » الذي مشُوا اليه > 
في قلوب اهل المتدرل ٠‏ 

م انهم اذا رجموا اليهم بصفة ما يشاهدونه في الرؤية » اشرق المنان بأنوادهم على 
مقدادهم “ بصودة ما رأوه . فيجدون من الريارة ما لم يكن عندهم ولا كانوا عليه . فهذا 

هو السب في ذهو هم وحظ كل شخص من ربه “ على مقدار علمه وعقده في درجات العقائد 
واختلافاتها وكثرتها وقلتها “ كا قد تقرد قبل في هذه الفصول . قاعلم ذلك ! وال 
الحادي .- وفي سوق الجنة علم ما أشرنا اليه .» 

(فتوحات:”851) 


مو «الجواب فتح باب الشفاعة ؟ وهو له خاصة » (الجواب المستقيم“ودقاي يأم). 

« الجواب: هو الذي يرجع اليه عواقب المقامات كلها “ واليه ثنظى جميع الامماء الالحية 
المختصة بالمقامات . وهو رسول أن “ صل الله عليه وسلم . ويظهر ذلك لمموم الخلق يوم 
القيامة . وجذا صحت له السيادة على جميع الخلق يوم العرض . 

قال صل اث عليه وسلم :< انا سيد الئاس يوع القيامة » . وكان قد أقيم فيه آدم * صلى 
لله عليه وسلم > للا سجدت له الملائتكة . فان ذلك المقام اقتضى له ذلك في الدنيا . ىو 
محمد © صل الله عليه وسلم “ في الآخرة . وهو كال المضرة المحدية . واغا يظهر به 
اولا ابو الشى > لكونه كان يتضين جسده شر يه محمد صلى الله عليه وسلم . وهو الاب 
الاعظم في الجسمية > والمقرب عند إل » واول هذه النثأة الترابية الانسائية . فظهرت فيه 
المقامات كلها حت المخالفة “ اذ كات جامنا للعبضتين : قبطة الوفاق وقبضة الحلاف . فا 
تمرك من آدم لمخالفة النمي إلا النسمة المجبولة على المخالفة . فكانت عخالفته نحي الله من 
تحرك تلك النسمة التى كان يحملها في ظهره ‏ فان المقام يقتضي له ذلك , 

وسألت شيخنا ابا الباس عن ذلك . فقال : ما عصي من آدم * عليه السلام * إلا مآ 
كان من اولاده المخالفين في ظهره .- وكانت الداقبة احمد 2 صلى الله عليه وسلم> في الداد 





الآخرة . فظهر في المقام المحمود . ومنه يقتح باب الشفاعات . قأول شفاعة يشفهها عند الله 

تعالى في حق من له اهلية الشناعة من ملك ودسول وني ووليا ومؤمن وحيوان ونبات 

وجماد ,. شفع رسول ان » صلى اله عليه وسلم > عند ربه لمؤلاء إن شقموا . فكان 
1 


خرف 


السؤال الرابع والسبعون) : وبأي شي. نالو" و 
محسودًا بكل لسان وبكل كلام . فله اول الشفاعة ووسطها وآثخرها . 

يقول الله : « شفعت الملائكة وشفع النييون وشفع الموؤمنون © وبقي أدحم الراحمين». 
فيقتضي سياق الكلام ان يتكون « ارحم ال رامين » يشفم ايض . فلا بد تمن يشفع عنده > 
وما ثم آلا الله ٠‏ فاعلم ان الل يشفع من حيث إمماؤه . فيشفع اسمه « ارحم الراحمين » 
عند اسمه « التهار » و « الشديد العقاب» > ليرفع عقوبته عن هؤلاء الطوائف © فيخرج من 
النار من لم يعمل خير! قط . 

وقد نّه الل تمالى على هذا المقام فقال تمالى : « يوم تمش المثقين الى الرحمن وفدًا ». 
فالمتقي اغا هو جليس الاسم الالحي » الذي يقع منه الاوف في قلوب الساد . فسمي جلسه 
مدقي منه فيحشره الله من هذا الاسم الى الاسم الالمي الذي يمطيه الامان نما كان خائقا منه 
وهو « ال رحمن © . فقال : « يوم شر المتقين الى ال حمة وفدًا » اي يأمنون مما كانوا 
يخافون منه . ولجذا يقول في الشقاعة : « وبقى ارحم الر|حمين ». 

فيهذه الفسبة تنسب الشفاعة إلى الق من الحق “ من حيث آثار آممائه . وهذا هو مأخذ 
المارفين من الاولياء . فلا يجمع المحامد يوم القيامة كلها إلا ميد * صلى الله عليه وسلم . 
فهذا الذي عبر عنه بالمقام المحمود . 

قال ؛ صلى أنه عليه وسلم » في هذا المقام :« فأحمده بمحامد لا أعلمها الآن » . وهذا 
يدلك ان علوم الانبياء والاولياء اذواق لا عن فكر ونظر . فان الموطن يقتضى مثالك 
بآثاره اماك الاهية يحمد الله جماما يقتضيه موطن الدنيا . فلهذا قال :< لا اعليها الآنه . 

وهذا المقام هو الوسيلة . لان منه يتوصل الى الله فيا توجه فيه من فتح باب الشفاعة . 
وهو شفاعته في الجميع ٠.‏ ألا تراه “ صل اله عليه وسلم * يقول في الوسيلة : « إنما درجة 
في المنة » لا ينبغي ان تكون إلا لرجل واحد * وارجو أن اكون أنا . قن سأل لي 
الوسيلة حلت عليه الشّفاعة . » فجمل الشفاعة ثواب السائل . ولمذا سمي المقام المحمود 
الوسيلة . ذكان ثوابعم في هذا السؤّال ان يشفعوا .-وهذا هو منصب الاهي جامع من عين 
ملك املك . - قال تبالى : « ألا الى الله تصير الامور » . وقال : « واليه يرجع الا 
كله »>. فكان المرجع اليه . فكذلك ترجع المقالات كلها والاساء الى هذا المقام 
المحمود .- قال > صل الله عليه وسلم :« اوثيت جو امع التكلم ». 

( فتوحات::+ل-لام ) 

+1و) « الحواب : بتأثيه واستقامة نظره : فخي > فاجتار الظهود في اليوم الذي 
يكون شْ فيه الظهور > الذي لا يمكن معه لاحد دعوى ؟ - وتريته تخلقا الاهيًا . وعلى 
هذا المجرى اجرى الله خصايص عباده .» ( الجواب المستقيم ؟ ودقة يريم ). 


لمانا 


١‏ السوال الخامس والسبعون )» : وكيك دين 7 حل تمد » صلى الله عليه 
وسلم » وحظطوظطك سائر الاتبياء © عليهم الساضك 10 و 

« المواب : قال » صل الله عليه وسلم : لكل ني دعوة مستجابة . فاستعجل كل ني 
دعوته وافي اختبأت دعوقي شفاءة لاهل الكبائر من أمق » . لعلمه ( العبواب: قملمه) جواطن 
الآترة أكثر من علم غيره من الانبياء ْ 

فاعلم انه ىا كان المقام المحمود اليه ترجع المقامات كلها » وهو الجامع لحا - لم يصح 
أن يكون صاحيه إلا ه من أوقي جوامع الكام » . لان المحامد من صفة الكلام . ولا 
كان بمثه عام "كانت شريعته جامعة حميع الشرائع . فشربعته تتضمن جميع الاجمال كلها التق 
تصح ان تشرع . 

واء علم أن جنّات الاعمال ما بين التانين الى السبميت > لا تزيد ولا تنتقص . « والاهات 
بضع وسبعوت باينا » ادتي ذلك إماطه الاذى عن الطريق ؛ وارفعه قول لا اله الا اشع .- 
قال تعالى » في حق الماملين :« نتوأ من المنة حيث نشاء . فنعم اجر العاملين © . فلم 
يحجر جذا لمن عمل بتكل عمل . قان الانسان في لدنيا » أي" عمل عمله من الاعمال - أعمالل 
إلاعان - لا يحجر عليه آذ| ثشاء عمله . فلا ظهر > صلى الله عليه وسلم “ مجميع شعب الاعان 
كلها * التي هي بعدد المئات العملية © إما بالفعل وإما بالدلألة عليها فانه الذي سنها لأمته » 
قله أجر من عمل جا © ولا يلو واحد من الامة ان يعمل بواحدة منها - فهي في ميزاته صلى 
لله عليه وسام » من حيث العمل جما : فيتيوَا من الجنة حيث يشاء . وهذا لا يصلح الا 
محمد صل الله عليه وسلم . فاته عنه ظهرت الستن الالحية . فيهذا نال المقام المحمود ' 
وبجوامع الكلم * وباليمثة العامة . فانه بالعئاية الاخروية صحت له هذه المقامات في الدنيا ' 
وباتصاقه هذه الاحوال في الدنيا نال ثلك المقامات الاخروية . فهذا دور بديع ؛ مختلف 





الوجوه حتى صح الوجود عله ©. ( فتوحات: «:لام ) 
)6 « الجواب : ما بين السيد والمسود » ١‏ الجواب المستقيم “ ودقة ير ) ٠‏ 
« الجواب : أما بينه وبين الجميع © فحظ واحد وهو عين الجمعية لا تفرق فيوع .وأنا 
دب ا “ فتانية وسبعوت خط ومقام * الا آدم فإنه ما يله وبين رسول 
لَه “ صلى الله وسلم عليها © إلا ما بين الظاهر والياطن. فكان في الدنيا محمد > صلى الله عليه 
5 * باطن آدم * عليه السلام ؛ ودع > علي السلام “ ظافر ميد > صلى اله عليه وسلم . 
ومها كات الظاهر والباطن وهو في الآخرة > آم “ عايه السلام “ باطن محمد > صلى الله عليه 
وسلم ؛ وحمد > صل اله عليه وسلم ؟ ظاهر آدم .وما يكون الظاهر والياطن في الأخرةء 





الس قدي . اك اشوا 8 
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( السؤال السادس والسعون ) : وما لواء الجن 9" و 


فهذا بين حظ محمد > صل الله عليه وسلم “وبين حظوظ الانبياء “ عليهم السلام ! وأ كثر 
اصحابنا عندون معرفة التوقيت في ذلك ؛ وهو غاط منهم . وفي هذا الفصل تفصيل عظيم * 
تبلع فصول التقصيل فيه الى مائة الف تفصيل واربعة وعشرين الف تفصيل “ بعدد الأنبياء * 
عليهم السلام ! لأنه يحتاج إلى نعيين كل ني" ومعر فة ما بين حظ ميد > صلى الله عليه وسلم > 
وبين ذلك الى . 

والخلوظ مصودة » من حيث الأجمال > في تسعة وسبمين . وقد يكون لني" من ذلك 
أم واحد > ولأحر أمرات » ولآخر صر العدد وتسعه وكنه وأقل من ذلك وأكثر . 
والمجموع لا يكون الا لرسول انّ“صل الله عليه وسلم. ولحذا لم يبعث يمنا عاماً سوى محمد» 
صل الله عليه وسلم . وما سوآه فبعث خاص.- « لكل منتكم جمانا شرعة ومنهاجا . ولو 


شاء الله لملكم امةواحدة . » 


( فتوحات: * : لاو ححم ). 


5د «المواب : ات اداد الحكيم بالسؤال عن لواء اليد ؛ من باب المرائب © سس 
فهو حمد الحق . وأن اراد به اللواء الذي يتكون بيد التي “ عليه السلام ( في الاصل: علم» 
يوم القيامة - فهو لواء فيه جيع الالوات كلها » وجبيع ضَروب الانوار كلها . وعتد ظله 


. 


على كل مؤمن . وتهب عليه ريح “ يقال لها : المنفسة > 
لطيف > يكشف عن المؤشين الكرب الذي دونه . وبذلك النفس ترجح مواذين 
السعداء من المؤمنين. فتحرك اغصانما تلك الريح . فتنثر عليهم المسك > ويسمع لحا نغات * 
٠.‏ 57 0 5 - 1 
يذوبوث تمتها وجدا لل تعالى .» ( الجواب المستقم “ ودقة ير يريم ) . 

«المواب : لواء الحمد هو حمد اليد ؛ وهو أت المحامد وإسئاها وأعلاها مرتبة . لا 
كات اللواء يجتمم اليه الناس ؛ لانه علامة على مرتبة الملك ووجود الملك “2 كذلك جمد 
المحامد تمع اليه المحامد كلها . فانه الحمد الصحيح > الذي لا يدخله احعال ولا يدخل فيه 
شك ولاريب أنه حمد ؛ لانه لذانه يدل ( على ذلك) » فهو لواء نفسه . - ألا ترى لو قلت في 
شخص :إنه كرمع“ او يفول عن نفسه ذلك الشخص:إنه كرعكعكن ان يصدق هذا الثثاء 
ويكن ان لا يصدق . فاذا وجد العطاء من ذلك الشخص بطريق الامتئان والاحسان © شهد 
العطاء بذاته بكرم الممطى : فلا يدخل في ذلك احتال . فهذا منتى جمد الحيد. قهو المعير 


تن كه “ فيجيء منه نفس 


عنه بلواء الحمد . وسمَّي لواء لانه يلتوي على حميع المحامد “ فلا يرج عله جمد : لأن به 
يقع الحمد منكل حامد » وهو عاقبة العاقبة . فافهم ! ولا كان يجمع ألوات المحامد حكلهاء 
لهذا عم ظله حميع الحامدين . 


شم الاولياء - 15 
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( السؤال السايع والسبعون) : وبأيم شىء يثنى على ربه »عر وجل ! 
حت يستوجب لوا. اليد 1170 و 


قال “ صل الله عليه وسلم : « آدم فن دونه تحت لوائي » . وإِغا قال : « فن دونه » 
لان الممد لا يكون الا بالأماء » وآدم عام يجميع الاماء كلها » فلم يبق إلا ان يكون 
من هناك تحته ودونه في الرتبة ‏ لانه لا بد أن يتكون مثنًا باسمر ما 4 من تلك لاما . 
١‏ الاصل :+ لما كانت ) والدولة في الآآخرة محمد * صلى الله عليه وسلم “ الوق جوامع 
الكلم » وهو الاصل . فانه “ صلى الله عليه وسلم > إعلم عقامه © فعلمه > « وآدم بين الماء 
والطين » »لم يكن بمد . فكان آدم لما علمه الله الامهاء في المقام الثالي من مقام محمد صلى 
الله عليه وسلم . فكان قد تقدم لمحيد صل الله عليه وسلم > علمه بجبوامع الكلم * والامياء 
كلها من الكلم. ولم تكن * في الظاهر “ لمحمد “ صلى الله عليه وسلم > عين” فتظهن بالاسماء 
لانه صاحبها . فظهر ذلك في اول موجود من الشر>“ وهو آدم . فكان هو صاحب اللواء 
في الملاتكة بم النيابة عن محمد © صلى الله عليه وسلم . لانه تقدم عليه بوجود الطينة ٠‏ فق 
ظهر محمد 2 صلى الله عليه وسلم كان احق بولايته ولواثه . فيأخذ اللواء من آدم يوم القيامة 
مم الامالة .« فيتكون آدم فن دونه تحت لوائه »© . وقد كانت الملائكة تحت ذلك اللواء 
في ذمان آدم . فهم في الآخرة تمنه ( - محمد » عليه السلام ) . فتظهر في هذه المرئية 
خلاقة رسول اله © صلى اف عليه وسلم * على الجبيع ٠‏ »© 

( فتوحات: :88 ) 

«دو) «الجواب : بالثياية عن حمد الحمد ؛“ الذي يوافي هو نقسه. وهو الحيد الخاص 
من ميع الرجوه * التكامل. وقل من دأيت' يبه على هذا الحمد > الا أشادة من الي الم 
بن بركجان في كتاب « ايضاح الحكمة » . رأيته قد اثشار الى ما ذكرناه . » ( الحواب 
المستعم “ ودقة ,كم )2 

« الجواب : بالقرآن > وهو الجامع للمحامد كلها . ولحذا سمّي قرآنًا » اي جاممًا . 
وهو قوله : « الحمد ل رب العالمين > الرحمن الرحيم “ ملك يوم الدين» . وما اتزلت على 
احد قبل » ولا ينبني ان تترل إلا على من له هذا المقام . فانه سبحانه لا ينعي ان يحمد إلا 
ها شرع أن يحمد به من حيث ما شرعه * لا من حيث ما تطلبه الصفة الحمدية من اللكال . 
فذلك هو الثناء الالمي . ولو حمد با تمطيه الصفة » لكان حمدً! عرقي عقليا ٠.‏ ولا يلبخي 
مثل هذا الحمد لخلاله . » 

( فتوحات :”88:7 ) 


2 ولأ 7 8 


5 


( السؤال الثامن والسبعون » : وماذا يقدّم إلى دبه من السودته ! و 
( السؤال التاسع والسعون ) : وبأي شيى. يخئيهة حتى يناوله مفاتيح 
11 
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+وو) «الجواب : بحسب الاسم الذي يدعوه مئه “ سبحانه ! فيقدم اليه من العبودية 
الذلة . وان اث عليه بالغنى > قدم أليه من العبودية الفقر . فلس يتقيد بوصف مخصوص > بل 
هو على ما ذكرنا . » ( الجواب المستقي ' ودقة يم ) . 

« الجواب : العبودة . وهو انتساب العبد إليه . م بعد ذلك تكون العبودية وهو 
انتسابه الى المظبر الالمي . قبالمبودة يتثل الاى دوت مخالفة . وهو اذا يقول له : « كن 
فيكون » > من غير تردد . فانه ما “” إلا المين الثابتة القابلة بذاتما للتكوين . فاذا 
حصات مظهرًا وقيل لحا : افعل أو لا تفمل - فإن خالفت فن كوضا مظيرًا » وان أمئثات 
وإ تتوقف فن حيث عينها .--« أن قولنا لشيء اذا اددناه ان تقول له: كن “ فيكون». 

فبهذه العبودية يتقدم الى الله في ذلك اليوم . الا تراه يسجد من غير أن يو بالسجودة 
لكن السجود في ذلك اليوم هو المأمور بالتتكوين . ولم يكن له ل الا عين ميد “ صلى 
للَّهُ عليه وسلم . فتكوّن السجود في ذانه لاس الحق له يتكويئه . فسجد به محسد ' صلى 
لله عليه وسلم * من غير ا الاهي . ودد عليه بالسجود ؛ فيقال له : « ارفع دأسك » 
سل تعط > وأشفم تشفع ! » 

ثم بعد ذلك > في موطن آخسى يؤص الخلسق بالسجود ليتميز المخلص من غير المخلص . 
فذلك سجود المبودية .- فالمارفون بالله * في هذه الدار “ يعبدون دجم من حيث العبودة . 
ها لحم نسبة إلا إليه » سبحانه . ومن سوام فانم ينسيون إلى العبودية. فيقال : قد قاموا 
بدن يديه في مقام العبودية .- فهذًا الذي يقدمه من العبودية إلى ربه . وكل محقق جمذه 
الثابة » يوم القيامة .» 

(فتوحات ::مم) 

هو «الحواب : يختمه برد ما قم الله اليه : « إلى ريك منتهاها » - وهنا اسرار 

يجب أكتيها - وبذلك يستوجب مفاتيح الكرم .» ( الجواب المستقيم > ودقة ريم 4 


« الحواب : يختمه بالعرودية وهو انتسابه الى العبودة © ؟إ قررنا . وهي الدرجة 


تقدم 0# . 
العبودة 7 * + حت يثنى عليه رب العزة ويثهد له بقدم الصدق 81 . 
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(السؤال الثاثرن ) : وما #مفاتيح التكره0" و 


الثانية . فان هذا المقام ما هو سوى درحتين : درجة العبودة “ وهي العظبى “ المقدمة 
ودرجة العبودية » وهي المتام . لانه ما اع كا يقتضيه ا العبودة الا بعد وجوده . قأص 
ومي بوساطة هذا التراكيب . فأطاع وعصى وأناب وآمن و كفن وواحد وأشرك وصِدّق 
وكدّب . ولا وفى حق الدرجة الثانية با تستحقه العبودية من امتثال أوا سيده وتواهيه 
- ناوله مقائح الكرم برد ما قدم اليه .» 

( فتوحات: :86 ) 

)٠‏ «الحواب : سؤالات السائلين بم الافتقار. وهي دون مفاتيح الجود ؛ ودوثها 
مفائيح السخاء ؛ ودون ذلك مقائيح الايثار. وما ثم مقاتيح للمطاء كش من هذه الاربعة » 
لاغيد .» ( الجواب المستقيم > ودقة جر ويم ) . 

« الجواب : سؤّالات السائلين مثا ومنه وبنا وبه . فأما « مثا © و « بنا » > فقسؤال 
ذآقي" لا يكن الانفكاك عنه . وصودة منتاح الكرم في مثل هذا وقوفك على عله بأنه 
بده امثابة . وغيرك * تمن هو مثلك © هله ولا يعرفه . فتكرم عليك © بأن عرّفك كيف 
انت وما تستحقه ذاتك إن توفي به با لا يمكن انفكاكيها عنه . 

وأماّ « رمه »و « بو » “ فان سؤال السائل عا هو عارض له ؛ أي عرض له ذلك بد 
تكوينه . وذلك أنه لا كات مظهرًا للحق » كان اللق منه هو الظاهر - فسأل من جعله 
مظبرًا بلسان الظاهر فيه . فهذا سؤال عارض > عرض له بعد ان لم يكن . فشر عن مثل 
هذا السؤال عفتاح التكرم . أي من كرم ان تعالى أن سأل نقسه بنقسه وأضاف ذلك الى 
عبده . فهو عترلة ما هو الام عليه بأنه يملق في عباده طاعته ويثني علييم بأنهم أطاعوا الله 
ورسوله . وما بأيدجم من الطاعة شيء غير انهم ممل ا. 

سأل ابليس الاجتاع محمد > صلى الله عليه وسلم . ققال له : يا محمد “ ان أ خلقك 
للبداية “ وما بيدك من الحداية شيء . وخلقني للغواية وما ببدي من النوايه شيء . فصدقه “ 
فصدقه .- قال الى :2 إنك لا تهدي من احبيت ولكن أن عدي من يثاء». وقال : 
« فألهسها فجورها وتقواها ». وقال : «كل من عند الله » . وقال : « وما من داية إلا 
وهو آخذ يناصيتبا © . ثم اثتى * مع هذا “ علييم فقال : « التائبون العابدون الحامدون 
الساتحون الرآكموت الساجدون الآمروت بالمروف والناهون عن المتتكر » , ح يا ليت 
شعري ! ومن خاق التوبة فيهم والسادة والحيد والسياحة والراكوع والسجود والابس 
بالمحروف والنهي عن المنتكر والحفظ دود الله > إلا الل 2 فن كرمه أنه أثتى علييم يملق هذه 





اوما. 
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9 السؤّال المادي والثانون ) : وعلى مَنْ توزع عطايا رينا""'‎ ١ 


الصفات والاقعال فييم دضعم أن عليهم بان اضاف ذلك "كله اليهم »© إذ كانوا علا هذه ' 
الصفات المحمودة شرعا . أليس هذا كله مفاتيح التكرم ‏ فانه يفتح جما من العطايا الإلمية 
« مالا عين رأت ولا اذن س.ءت ولا خطر على قلب بشي » . 

قال تعالى : « تتجاى جنوجم عن المضاجع » . يا ليت شه ري ! ومن أقاءهم من المضاجع > 
حين نوّم غيرم إلا هو 7« يدعون رجهم خوقًا وطمما » يا ليت شعري! ومن انطق ألستهم 
بالدعاء * ومن خوّفهم وطمّههم إلا هو 2 أترى ذلك من نفوسهم 2 لا “ واللّه ! إلا من مفاتيح 
"كرمه “ فتتح جما عليهم .- « ومما رزقناهم ينفقون » . فا رزقهم التجافي عن المضاجع 
وعن داد القرود . وما رذقهم الدعاء والابتهال . ومما رذقهم الحوف مله والطيع فيه , 
فاتفقوا ذلك كله عليه . فقبله منهم . « قلا تعلم نفس » عالمة «ما اخفى لحم » اي لحؤلاء 
الذين هم جذه المثابة ه من قرّة أعين جزاء عا كانوا يمسلون ». 

فكانت هذه الاجمال عين مفاتيح التكرم لشاهدة هما اخفي لحم » فييم وفي هذه الاجعمال 
« من قرّة أعين »© . فكلا هو في خزائن التكرم فان مفائيحه تتضمله» فهو فيها مجيل وهو 
في المترائن مفصل . فاذا فتح بالاعمال يرت الرتب وعرفت النسب وجاءت كل حقيقة 
نطاب حقها حقها “ وكل علم يطلب متلومه . © 

( فتوحات:«-وم ) 

و) «الجواب : على الصالحين والموالي والراسخين في العلم والمتوكلين . وعلى من 
حسنت سيرته ( في الاصل : حسن السيرة ) من الولاة © فيمن ولي علييم خاصة . على 
هؤلاء نوزع . ونوذع ١‏ في الاصل : يوذع ) على جيم الئاس > من عراتب أخن . وهذه 
عطايا مخصوصة تنتضيها ( الاصل : يقتضيها ) احوال مخصوصة» . الجواب المستقيم » 
ددقة وى ). 

« الحواب : على من ( هو ) حسن السيرة من الولاة . وكل شخص وإل, بالولاية 
العامة » وهي تولية القاب على القوى المطوية والحسية في نفسه . والولاية كل من له ولاية 
خارجة عن نفسه من اهل وولد ومماوك وملك . فتوزع العطايا على قدر الولايه وقدر ما 
عاملهم به من حسن السيرة فييم ٠‏ 

فات كات الوالي من العلاء بالل “ الذين يكوت المق سمعهم وبصرهم > فليس له حظ في 
هذه العطايا . فانها عطايا غنى لفقراء. وأا يعطي من هذه صفته عطاء عي لخي © ظاه في 
مظبس فقير ا أعطى عن فقر ذأكقي” . فأخذ هذا المحطى له من الاسم « الل » لا من من الاسم 
« الرب » . ا اعظم الغفلة على قلوب العباد ! هيبات ! مق يلغ ( الاصل : لتبلغ ) الشس 


55 


١‏ السؤال الثاني والثانون » : وكم اججراء الثبوة 10و 





درجة من « لا يوصف بالففلة »> وهم الملا الاعلى “ « الذين يسبحوت الليل والتباد لا 
يفترون » في غير ليل ولا نهار « يسبحون له بالليل والنهاز » وهم لا يسأمون . - و كفى 
بالشرية نقصا ! 

واعلم أن المطايا تختلف باختلاف المستحقين . فتهم من يكون عطاؤه هو > ومنهم من 
يكون عطاؤه معرفته بنفسه » ومنهممن يكون عطاله ٠١‏ هو منه . فان كات المستحق 
يقول بالاستحقاق الذاتي » فلا يلزمه آلا شكر اياد المين “ حي ثكان مظهرًا له » جل 
وتعاى إوان كان يقول بالاتحقاق العرشي * وهو يرى انه ؟ الى » جمل له استحقاقًا ا 
فبذا يتضاعف عليه الشكر“فانه دوت الاول في المرئبة . وان كان المستحق يرى الاستحقاق 
للظاهر في مظبر ما > من حيث ما هو ظاهر لذلك المظير “ولا يرى ات عيله تستحق شقًا- 
فبذا لا يجب عليه شكر ؟ إلا ان أوجبه على نفسه : كايجاب الحق على نفسه في مثل قوله: 
« كتب ربكم على نفسه الرحمة 6. 

فتتوزع العطايا على مقادير من نوع عليهم : في العلم والعمل والحال والزمات والمكان 
والقصد وملازمة الممل ومغبته .- « قد علم كل الئاس مشيربهم © . - قال قرعوت لمومى 
وهرون : « فن ربكا “يا موس < قال : ربنا الذي أعطى كل شيء خلقه » وهو الذي 
يستحقه . فالرب هو القاسم العطايا . » ١‏ 

(فتوحات: 17 وم-30) 


«مو) « الجواب : ماية جزء وسبعة علس جز»! ( في الاصل: جزءً | ) . » (الجواب 
المستقيم > ورقة 1 . 

« الجواب : اجزاء النبوة علي قدر آي الكتب المقدلة والصحف والاخبار الالحية “من 
العدد الموضوع في العالم من آدم الى آخر ني يموت * ما وصل الينا ومما لم يصل » على ان 
القرآت يجمع ذلك كله . فأن الني » صلى الله عليه وسلم > يقول » فيمن حفظ القرآن + 
« إن النبوة ادرحت بيث جثييه » . فهي وان كانت مجموعة في القرآن ؟ فهي مفصلة معينة في 
آي الكتب المقدلة » مفسرة في الصحف > متسميزة في الاخبار الالمية * |.لمارجة عن قييل 
الصحف والكتب ٠‏ 

وجمع النبوة كلها « ام التكتاب » . ومقتاحها 8 يسم الله ال رحمن الرحيم » . فالنبوة 
سارية الى يوم القيامة في الخلق . وان كان القشريع قد انقطع * فالتشريع جزء من اجزاء 
النبوة . فاته يستحيل أن يتقطع خبر الله واخباده من العا * اذ لو انقطع لم يبق للعالم غذاء 
يتغذى به في بقاء وجوده . - « قل : لو كان البحر مدادً! لكلات ولي" لتفد البحر قبل 
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ن تنفد كلات وبي > ولو جئنا عثله مدوًا »© .- ولو ان ما في الارض من شجرة اقلام 
والبح. عده من بعده سبعة اير ما نندت كلات الله © . - وقد أخبر الله انه ما من شىء 
بريد جاده الا يقول له :« كن » .- فبذه كلات َه لا تتقطع ؛ وهي الغذاء العام الجميع 
لموجودات . فهذا جزء واحد من اجزاء النبوة لا ينفد “ فأين أنت من باق الاجزاء 
لبي لها ” » . (فتوحات:«:1.01) 

مم) « الجواب : الخال الذي يتحقق به الثي » عند حصوله في الشافي عنس من 
لقامات .» (الجواب المستقي > ودقة ميو ) . 

« الجواب : النبوة متزلة يعيئها « رفيم الدرجات ذو العرش » . فيشرا العبد باخلاق 
صالحة واعمال مشكورة حسنة في العامة ؛ تعرفها القلوب ولا تتكرها التفوس؛ وندل عليبا 
لحقول ؛ وتوافق الاغراض وتزيل الامراض . فاذا وصلوا إلى هذه المترلة » فتلك متزالة 
الإنباء الالحي المطلق لكل من حصل في تلك المتزلة من « رفيع الدرجات ذي العرش». 

فإن نظر الحق من هذا الواصل الى تلك المقزلة نظر اسقنابة وخلافة القى الروح بالانباء 
من أمره على قلب ذلك الخليقة المنتى به : فتلك نبوة التشريم . قال تعالى : « وكذلك 
اوحينا اليك روح من امرنا » . وقال:« يقدل الملائكة بالروح من أعمه على من يشاء من 
عباده » - فهي عامة » لان « من © تكرة - «أن انذروا انه لا اله الا انا فائقرن »© .- 
نبوة خامة > نبوة تشريع : «يلقي الروح من أعمه على من يشاء من عباده »© . مثل ذلك : 
« ليئذر يوم التلاقي يوم مم (الاصل: يومهم) بارزون » .- فبوة تشريع لا نيوة جموم .- 
« تزل به الروح الامين على قلبك لتكون من المنذدين » . فالإنذار مقروت ابدًا بنبوّة 
التشريم ولحذه البوّة (الاصل: -4 هي) تلك الاجزاء التي سأل عنها ( في السؤال السابق) 
والى وردت في الاخباد . 1 

اواما النبوة العامة“فأجز اوها لا تتحصس ولا يضبطها عدد » فانما غير مؤقتة“لها الاستمراد 
داعا “ دنيا وآخرة .وهذه مسألة أغنابا أهل طريقنا ؛ فلا أدري عن قصد منهم كان ذلك » 
أو لم يوقنهم الله عليها » أو ذكروها وما وصل ذلك الذك. إليئا واس اعلم بما هو 
الاس عليه ! 

ولقد حدثني ابو البدر التاشي البغدادي » رحمه الل > عن الشيخ بشير > من ساداتنا بياب 
الازج “ عن امام العسى > عبد القادر انه قال : « معاشر الانبياء أوتيج اللقب وأوتها مالم 


: 
تؤتوا » . قأما قوله:« أونْيم اللقب » أي حجر علينا اطلاق لفظة الني ‏ وان كانت النبوة 
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العامة سارية في أكابر الرجال . وأما قوله  :‏ وأونينا مالم تؤنوا » “ ( 3 ) هو معنى قول 
الحنى “ الذي شبد الله تعالى بعدالته وتقدمه في العلم؟وأنعب الكل المصطفى المقرب © موسى 
عليه السلام “ في طلبه“مع العلم بان العلاء يرون ان مومى افضل من اضر - فقال له:< يا 
موس انا على علم علمنيه الل لا تعلمه انت .4 فبذا هين معنى قوله :2 أوتينا ما م نُوْنُوا ». 
وان اراد » رفى اش عنه » بالانفياء هنا انياء الاولياء * اهل النبوة العامة » فيكون قد 
صرح بهذا القول ان الل قد اعطاه ما لم يعطهم : فان الله قد جعلهم فاضلًا ومفضولًا. فثل 
هذا لا يتكر . »> 
«فتوحات )41-4٠:7:‏ 

"0ع الحواب : « يضع وسبعوت حز»! مان النود الاخضى » ( الجواب المستقم “ 
ودقة يو ). 

« الجواب: بضع وسبعوث جز؟! “ على عدد شعب الاعان الذي يجب على الصديق التصديق 
جما . وليست الصدّيقية الا للأتباع . والانياء » أصحاب الشرائع» صديقون ؟ يلاف انبياء 
الاولياء » الذين كانوا في الثقرات . واغا كان الانياء “ اصحاب الشرائع > صديقين - 
لان اهل هذا المقام لا يأخذون التشريع الا عن الروح الذي يتدل بها على قلوبهم . وهو 
تتري ل كبري * لاتتزيل علي . فلا يتلكونه إلا بصفة الاعان “ ولا يكشفونه إلا بنوره ٠‏ 
فهم صديقون للارواح ؛ التي نترل عليهم بذلك . 

وَكذلك كل من يتلقّى عن ان ما يتلقاه » من تكون الحق في ذلك الإلقاء عخيرا “ فا 
يتلفاه من جانب الاعان ونوره لا من التجلّي . فان التحلى ما يعطي الاعان عا يعطيه . واغا 
يعطي ذلك بتود العقل > لا من حيث هو مؤّمن . ١‏ 

فأحزاء الصديقية » على ما ذكرناه “ لا تتحصى . فانه ما يعلم ما يعطي الله في اخباراته 
لمن أخيرم . فأحزاء الصدّيقية المحصودة هو ما وردت به الاخبار الالحية بأن اعتقاد ذلك 
لمر قربة الى الله على التعيين . وهي متعلقة بالاسم الصادق > لا بد من ذلك . فيتصور هنا 
من اصول طريق الله * وانه مام" الا صادق > قانه ما نم مخسر إلا الله . فيننغي ان لايكذب 
شْىء من الاخيار . 
قننا : الصديق من لا يكذب بثىء من الاخبار > إذا تلصّى ذلك من الصادق . ولكن 
الصديق > ان كان من العلم بلله بحيث أنه يعلم انه ما ث” بن إلا له -- فيئرمه التصديق بتكل 
خير > على حسب ما اخبر به اللخس . قاذا اخير الصادق اق بان قوم كذيوا في أمس 
أخبروا به - مدق الله في خبره انهم كذبوا فيكل ما اخير به انعم كذبوا فيه . وان 
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الكذب هي صفة بالنسبة الييم لا بالنسة الى المبر . قان الثبر اذا نسبته الى الصادق كات 
صدقًا “ واذا نسبته الى الكاذب فيه كان كذبا * واذا نبته الى الكاذب لا فيه كان 
متلا . والذي يرى أن المغيى هو أن الصادق > فان ذلك الخبر “ في ذلك الال * هو 
صدق والمؤمن به صدّيق . م أخير المادق المق ان ذلك الخبر > الذي نسته إلي بانه 
صدق انسبه الى الذي ظبى على لسانه نسبة كذب . فاعتقد انه كذب -. فيمتقد فيه أنه 
بالنبة إلى ذلك الشخص > لكونه يحلا لظبور عين هذا الخير » كذب لان مدلوله العدم لا 
الوجود . فالصدق اس وجودي والكذب ا عدمي . 
وصودة المدق في الكذب“ان المخير الكلذب ما إخير إلا بأمر وجودي “صحيح المين 
في تخيله ٠.‏ اذ لو ل يتخيله © لمصول المتى عنده > لما صح ان يخير عله ا أخبى. فبو صادق في 
خبره ذلك ؛ والمن به صذيق . ثم اخير المق عن ذلك احبر أنه بالنسبة الى الس 
“كذب ؛ وما تعرض الى الخيال . كا لم يتعرض المخير في خبره ذلك الى الس . وانا 
السامع ليس له في اول مياعه الاخبار إلا أول مرتبة » وهي الحس . ثم بعد ذلك يرثقي في 
درجات القوي . قاعتقد بعد هذا » باخبار الحق عنه ان ذلك كذب في المس > أنه كذب 
في الس . أي لس في الحس منه صورة من حيث الحمكم الظاهر . قبو صديق لاخير الحق . 
فا للوجود كذب ولا في العدم صدق . فان الصدق اصله الصادق “ وهو الوجود المحض 
الذي لا نسبة للعدم اليه . والكذب هو العدم المحض >“ الذي لا نسبة للوجود اليه . واما 
الكذب النسي ؛ بالنظر الى الخال يكون صادقا وبالنظر الى الظاهر > على شرط بخصوص» 
يكوت كذبًا . فالصديق يتملق به من حيث نسبته إلى ما هو موجود به . والعامة تتعاق 
به من حيث إنه لا وجود له في المرتبة ' التي يطلبها فيه من يكذبه . فاعلم ذلك ! 
فان شت قلت >“ بعد هذا : ان للصديقية اجز | منحصرة . وان شئت قلت :لا ندخل 
تمت الحصى أجزاؤها . وان إردث بأجزاء الصديقية الصفة التى جما تحصل الصديقية للصديق 
- فهذا سوال تعر يكن ان يسأل عنه . فالجواب عن مثل هذا الوجه : أن من اجزائها 
سلامة العقل > والفكر الصحيح © والخيال الصحييح » والايان بصدق المميس وإن أحاله 
المقل > الذي ليس يسلم عند اهل هذه الصفة . والقول باستحالات الامكان في الاعيات 
الممكنات بالنظر إلى ما تقتضيه ذات الواجب الوجود لذاته أو الى سبق العلم منه عند من 
يقول بذلك . قاذا كان هذه الثابة » حصلت له الصدّيقية . ويكون هذا المجبوع 
إجزاءها . لاما ليست بزائدة على عين المجموع .- وهذا هو الثور الاخضي .» 
«فتوحات: )11١:”‏ 
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قلب المرؤمن © ( الحواب المستقيم » ودقة ,م ) ٠‏ 

« الجواب : نور أخضر بين نورين > يحصل بذلك الثور شهود عين ما جاء به المخير 
من خلف حجاب الغيب بنود الككرم . 

وذلك ان امم « المؤمن » الذي تسمى الله لنا به في كتابه » من حيث هو نور > اعني 
الكتاب- فقال > عن من قائل : « هو الله الذي لا اله الا هو الملك القدّوس السلام 
المؤمن 6 . إلا ان امن هنا له وجهان : معطي الامان > ومصدق الصادقين من عباده عند 
من لم يثت صدقهم عنده . ولحذا قال تعالى » حكاية عم يقوله الصادق يوم القيامة لربه : 
« قال : رب ! احكم بالحق »ليثيت صدق عند من أرسلتني الهم فها أرسلتي به . فجاء بلفظ 
يدل على انه وقع . وهو عند العامة ما وقع » فانه يوم القياءة . وما إخبر الله إلا بالواقع . 

فلا بد ان يتكون ثم حضرةة إلاهية ؟ فيها وقوع الاشياء دانًا ؛ لا تتقيّد بالماضي - 
فيقال : قد وقعت - ؛ ولا بالمستقبل - فيقال : تقع - > و للكن متعلقها الحال الدام . وبين 
القلوب وبين هذه الضرة حبجاب التقييد . فاذ! كوشف الميد على خلوصه من التقييد > وظور 
بصورة حق في حضرة مطلقة(الاصل : مطلقه) - شهد ما يقال فيه يقع واقعا “وشهد ما يقال فيه 
واقنًا ؛ وشهد ما يقال فيه واقما لم (الاصل :قلم) يزل واقنًا ولا يزال وأقنا . فعنه تقع 
المتكايات الالحية بانه يقع * مثل قوله تعالى : « يوم تأفي كل نفس » فملق بالمستقبل ؛وقوله 
عن وجل :« أل اس الله » فأ بالحاض . وكلا التقييدين يدل على العدم . 

والخال له الوجود والعدم . لا يفع فيه شهود ولا قييل. فلا بد أن يكون المخبر عنه 
بأنه كات كذا“ أو يتكوت كذا له حالة وجودية في حضرة إلاهية “ عنها نقع الاخيادات. 
والواقف قبا يسسَّى صديقاً ؛ وحي بنفسها الصديقية . ولحا أطلاع من خلف حجاب هذا 
الميتكل المظلم في حق شخص ؟ والميكل المدوّر في حق شخص ؛ فان وجدت عينًا مفتوحة 
سلييمة من الصدع * أبصرت هذه العين » بهذا النود من هذه الحضرة “ صدق المخيرين* كانوا 
من كانوا . فسسون صديقين بذلك . وتسمى هذه الحالة صديقية . 

وللملا" الأعلى منها شرب * وللرسل فيها شرب * وللانبياء فييا شرب» وللأولياء فيها 
شرب > وللمؤمئين فيها شرب > ولغير المؤمنين “ من حميع اهل التحل والملل » شرب . 
فبسد بها قوم © ويشقى بها قوم لشروط نتعلق بها ولوازم ٠‏ بها يقال: موعن وكافر ومشرك 
ومواحد ومعطل ومششت ومقنّ وجاحد وصادق كاذب . 

فقد عت الصدّيقية جيع اليا كل: المنورة والمظلمة والنودية والنادية والطبيعيةوالعنصرية 
(الاصل : العنصرية) . ولا يشعر بها إلا الأكابر من الرجال ؛ وهم العادقون بسرياتما في 
الموجودات . فاذا نظرت أرباب هذه الحيا كل أنفسبا محرّدة عن هيا كبا - خرجت عن 
حضرة العصديقية وكانت من اهل المايئة . فصارت ترى من بعد ماكانت كأنما ترى . 


ا" 


9 1 6 


( السؤال السادس والثانون ) : وعلى كم سهم ثبت الععودة 





فالمق سبحانه » من كونه مومئًا ‏ له حضرة الصديقية . فيها يصدق المق عباده المؤمنين 
بقوله : « وققى دبك أُلَّا تبدوا إلا إيَّه ». فصدقهم في كونهمم ما عبدو! سواه في الحياكل 
إلمياة « شركاء » . قال تمالى : « قل: سموهم » . وقال : «ان هي إلا أسياء 
سميتموها !»© . - وبهذا يصدق العباد في الاخبار كلها من غير توقف . فلها حكم في 
الطرفين . فان في هذا الذي قلناه « آية لقوم يمقلون » . ما فيه ه آي لقوم يتفكرون » 
ولا« لقوم يعلمون » . إلا به يعلءون » «يعقلوت» ٠‏ 

فالصديقية مستتدها من الامماء الالحية (الامم) «المؤمن» . وكذلك أثرها في المخاوقات 
الاجان . وكذلك ايام المرمنون الصديقون . لحم النور لصدقهم . اذ لولا النود لما 
عايئوا صدق المخير وصدق الخير من خلب حجاب هذا اليكل . - « قطوبى لحم ءام 
« طوي وحمن مآب ! . » 

( فتوحات: «:؟5 ) 


+«و) « المجواب : على أربعة أسهم » ( الجواب المستقيم “ ددقة وى ). 

« الجواب : على تسعة وتسمين سبسا » على عدد الاسياء الالحية « الت من أحصاها دخل 
النة ». لكل امم الاهي عبودية تخصه “ بها يتبد له من يتمد من المخاوقين . ولهذا لا 
يعلم هذه الامياء الالمية إلا ولي*2 ثابت الولاية . فان رسول اله > صل الله عليه وسلم “ ما 
نيت عندنا أنه عينبا . وقد يحصيها بعض الئاس ولا يعلم اما هي الى ورد فيا النص . كا 
يكوت ولي ولا بعلم انه ولد . ومن دجال الله من عرّفهم الله بها من أجل ما يطليه كل اسم 
مثها من عبودية هذا العبد . فيعين له هذا الوليا العارف من العبودية مسب الاسم “ الذي له 
الحكم عليه في وقته . 

« فن أحمى هذه الامياء » الالحية » دخل الجنة المعنوية والحسية . اما الممنوية فيا تطليه 
(الاصل: فباذ| تطلبه ) هذه الامماء من العلم بالعبودية “ التي تليق بها . وأما الحسّيّة فيا تطليه 
(الأصل : قباذ! تطلبه) هذه الأمماء من الاجمال التي تطلبه من العباد . فلا بد من تييزها “وكيف 
يعرف امم العبودية من لا يعلم من الله ما يطليه منه * فبهذا النظر يتكوت للمبودية سهام 
ويكوت عددها ما ذكرناء . 

والعاملون بهذه العبودية رجلان . رجل يعمل بها من حيث شرعه ؛ ومن عمل بها من 


حيث شرعه فقد عمل بها من حيث عقله . ورجل حمل بها من حيث عقله ؛ ومن عمل بها من 
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حيث عفله قد لا يعمل بها من حيث شرعه. فالعامل بها من حيث عقله ينسبها الى هيأكل منوّدة 
أو عقول ردة عن المواد “ لا بد من ذلك . والعامل بها من حيث شرعه ' ينسبها الى الله 
سبحانه > وينسبها » من حيث آثارها وما تنظر اليه لوضح الوسائط بيئك وينها * الى المباكل 
النورية والعقول المجردة عن المواد . وأما العامة فلا يعرفونما إلا لله خاصة أو للاسباب 
القرية المتادة المحسوسة بخاصة ؛ لا يملمون غير هذا 

ومارأيت ولا سيعت عن أحد من المقربين انه وقف مع ربه على قدم العبودية المحضة . 
فلملا الأعلى يقول :« أتجمل فيها من يفسد فيها ©. والمصطفون من البشر يقولون :2 ربناء 
اننا ظلمئًا انفسنا ». ويقولون :هرب ! لا تذر على الأرض من الكافرين دي رًا» . ويقولون : 
« ان تملك هذه العصابة لن تبد في الأرض من بعد اليوم »© . وهذا كله لغلبة الخيرة عليهم 
والاستعجال (الأصل : واستمجال) » لكون الانسان « خاق عجولا » . في حركة طبيعية 
أظهرت حكمها في الوقت >“ فانحجب عن صاحيها من العبودة بقدر استصحاب مثل هذا 
الحكم لصاحبها - 

كل ما كان يقدح في مقام ما ويرمي به ذلك المقام » فان صاحب ذلك المقام لم يتصف في 
تلك الحال بالكول الذي يستحقه » وان كان من الكسل . فتور العبودية على السواء من 
نود الربوبيية “ فانه من أثره . وعلى قدر ما يقدح في العرودية يقدح في الربويية ؛ وان كان 
مثل هذا القدح لا يقدح ولا يؤثر في السعادة الطبيعية . ولكن يؤثر في السعادة العلمية . 
وآعم الدرجات في ذلك درجتان : درجة العجلة التي خلق الانسان عليها وددجة الغفلة التي 
حبل الانسان عليها . 

ولولا ان الملا الأعلى له جزء في الطبيعة ومدخل * من حيث هيتكله الثودي؟ ما وصفهم 
الحق بالخصام في قوله:« ما كان لي من علم بالملاً الأعلى أذ يختصيون » . ولا يختصم الملا 
الأعلى إلا من حيث المظبر الطبيعي * الذي يظبر فيه "كظبود جبديل في صودة « دحية ». 
وكذلك ظهورم في الحياكل النورية المادية » وهي هذه الانوار الي تدركبها المواس ؟ فانما 
لا تدركها إلا في مواد طبيعية عنصرية. واما إذا تجردت عن هذه الحاكل ' فلا خصام ولا 
تراع اذ لا تركيب . ومبها قلت : اثثان “ كان وقوع الخصام : « لو كان فيهها آلمة إلا 
لل لفسدنا 6 . 

فالوحدة من حميع الوجوه هو الكال الذي لا يقبل النقص ولا الريادة . فانظر من 
حيث هي لا من حيث الموحد بها . فان كانت عين الموحد بها فهي نفسبا * وان لم تكن عبن 
الموحد بها فهو تراكيب . فا هو مقصودنا ولا مطلب الرجال . ولمذا إختافت احكام 
الامياء الالحية من حيث هي أمماء : فأين المنتقم والسديد العقاب والقاهر “ من الرحيم والغافر 
واللطيف 7 فالمنتقم يطلب وقوع الانتقام من المنتقم منه ؛ والرحم يطلب رقع الاتتقام عنها* 


وكا 
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وكل بنظر في الثىء يمسب حكم حقيقته ؛ فلا بد من المنازعة لظهور السلطان . 

فن نظر الى الأماء الالحية قال بالقراع الالحي . ولهذا قال تعالى لنبيه :« وجادهم بالق 
هي احسن » . فأمره بالجدال الذي تطلبه الامماء الالهية » وهو قوله: « التق هي احسن ©. 
كا ورد في الاحسات :2 ان ند ال كأنك تراه » - فاذا جحادل بالاحسان ؛ جادل 
كأنه يرى ربه “ ولا يرى ربه دلا إلا من حيث ما تطليه الامياء الالية من التضاد . 
فاعلم ذلك ! 

وما منمني من تحصيل هذا المقام إلا الغفلة لا غير . فليس بيني وبينه حجاب إلا الغفلة ٠‏ 
وهو حجاب لا يرفع . وأما حجاب العجة » فأرجو “ مجمد الله > أنه قد ارتفع عني . وما 
حجاب التفلة » قن المحال رفعه دائمًا مع وجود الل كيب حي كان : في الممالي أو في 
الاجسام . ولو ادتفع هذا الحجاب لبطل سس الربوبية في حق هذا الشخص . وهو الذي 
أشار اليه سهل بن عبداش > أو من كان يقوله: هات للىيوبية سر! لو ظبر لبطلت الربوبية»ه. 
لكنه ممكن الحصول بالنظر الى نفسه. ولكن لا ادري هل نقتضى الذات تحصيله وظبوده 
في الوجود أم لا 2 غير أنه أعلم أنه ما وقع ٠‏ ومع هذا فلا أقطع يأسي من تحصيله مع علمي 
باستحالة ذلك ! وينبغي للناصح نفسه ان يقارب هذا المقام حهد الاستطاعة . 

وأما القائلون بالتشيه بالحضرة الالهية جبد الطاقة » وهو التخلق بالامياء » انه عين 
المطلوب والكال - فهو صحيح في باب السلوك لا في عبن الحصول . وأما في عين الحمصول فلا 
تشبه “ بل هو عبن المق . والشيء لا يبه نفسه . فأعلى المظاهر مظاهر المع : وهو عين 
التغريق ! » 

( فتوحات :«: بوسعو) 

*00) « الجواب : ان لا مزاحمة » ( الجواب المستفي © ودقة يم ) . 

« الحواب : ان لا مز احمة . وذلك ان الله لما تسمى بالظاهر والباطن ؛ نقى المراحمة. 
اذ الظاهر لا يزاحم الباطن * والباطن لا يزاحم الظاهر . واغا الزاحمة ان يكوت ظاهران 
أو باطنان . فهو الظاهر من حيث المظاهر ؛ وهو الباطن من حيث الهوية. فالمظاهر متمددة 
من حبيت أعيانما لا من حيث الظاهر فيها . فالأحدية من ظبورها © والعدد من أعياتها, 

فينتضى الاق من امو تحدين > الذين وصفوا بصفة التوحيد “ أن يوحدوه من حيث هويته؛ 
وان تعددت المظاهر فنا تعدد الظاهر . فلا يرون ثِيثًا إلاكان هو المري والرائي . ولا 
يطلبون شيعا إِلّاكان هو الطالب والطلب والمطلوب. ولا يسمعون يما الا كان هو السامع 
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والسمع والمسموع . فلا تراحم * فلا منازعة ٠‏ 

فان التراع لا يحمله الا التضياد > وهو الماثل والمناف. و( المنافى ) هو عين الماثل هنا . 
اذ قد يكون الضدان ما ليس عثلين . يلاف المخالف > فان حكم الخالف لا يقع منسه 
مز احمة ولا منازعة . و لهذا تفى المق أن تشرب له الامثال ؛ لاثما اضداد ثنافي حقيقة ما يبغي 
له . ولا يثافيه ما سمّي به حيث نفى التشيه » فقال ( تمالى ) : 8 لبن كمه شي وهو 
السميع البصيد » . خلق الل التقاحة تسل اللون والطعم والرانحة » ولا مزاحة في الجوهر > 
الذي لا ينقسم . ويستحيل وجود لونين أو طعمين أو ريحين في ذلك المرء الذي لا ينقسم . 

فلا يصح الاهان لاما مثلان . ويصح وجود جميع الامياء للمين الواحدة؟ لاثما خلاف. 
والحلاف قابل للاجتاع “ يلاف الماثل . قاذ! استحال الاجماع فلحكم الضدية لا لحكم 
الخلاف “ اذ الاجتاع لا يناقض الخلاق . فكل اججاع يطلب اللاف “ وما كل خلاف 
يطلب الاجتاع . 

واا يقتضي الحق من الم وحدين عدم ازاحمة “ ليبقى الرب ريا والعبد عبدًا . فلا يزاحم 
الرب العبد في عبوديته ولايزاحم العبد الرب في ربوبته > مع وجود عين الرب والعيد . 
قا موحد لا يتخلق بالامياء الالحية . 

فان قلت : فيلرم إن لا يقبل ما جاء من الحق من اتصافه بأوصاف المحدثات : من 
« معية وتزول واستواء وضحك » فبذه أوصاف العياد “ وقد قلت : ان لا مزاحمة : فهذه 
ربوبية زامت عبودية - قلنا : لبس الأ ا زممت . ليس ما ذكرت من اوصاف 
العبودية واءا ذلك من أوصاف الربوبية» من حيث ظهورها في المظاهر لا من حيث هويتها . 
فالميد عبد على اصله > والربوية ربويية على اصلها » والحوية عوية على أصلها . 

فان قلت : فائر بوبية ما هي عبن الهوية - قلنا : الربوبية نسبة هوية إلى عين . والهوية 
لنشها لا تنتني نسبة . واا ثبوت الاعيات طليت السب من هذه الهوية . فهو المميب 
عنها بالربويية ٠‏ 

فاقتضى الحق من الموحدين أن يوتحدواكل أس » لترتفع المزاحمة فيزول التزاع فيصح 
الدوام للعالم . فيتميّن عند ذلك ما ممنى الأ بمقولية الابد > وهو قولك: لايزال . فلولا 
التقطة المفروضة في الخط * الت تثبه الآن - ما فرق بين الأذل والأبد . "كا لا تفرق بين 
لماي والمستقبل بانمدام الآن من الرمان . آلا إن النقطة هي الربويية © ففرقت بين البوية 
والاعيان » وهو المسّى الظاصر . ألا إن الثقطة ( هي ) انت “ فتميز «هر » وهنا » 
لأنت . قاذا علست هذا © فأنت موتحد! فأعط الم ما يقتضيه ءئك ؟ اذا اقتضاء . 

فان قال للك : أليس قد تين لك ؛ في المرتبة الأخرى “ أنه ما 0 إلا الله ؛ ويدّنت في 
ذلك ما يبت - قلإذا ترعت هنا هذا المترع 7 قلنا : لأنلك سميت نفسك مقتطيا مثا 6 من 


همه؟ 


١‏ السؤال الثامن والثائرن) : وما الو" و 


كوننا موحّدين» أمرًا ما “لا يقتضى «انت» انت ما يعطيك «نحن» غحن . نحن ما أعطيناك » إِعا 
أعطينا للمقعضى . فلا تكلسنا يفير لقتنا . اذ أنت القائل :هوما ارسلنا من دسول الل بلسان 
قومد» .- يكون المتنضي في هذا الفصل مشهودنا ويخاطبنا اسم آشن ليس مثوودنا. هذا 
خطاب ابثلاء وتحيص. 6 

( فتوحات: 7: هدعو ) 


01 « الجواب : ادادثه بالحق هنا » العلم الحاصل بعد المين » ( الجواب المستقي » 
ودقةويمو) . 

« الجواب : سمي الحق حقا لاقتضائه من عباده “ من حيث أعيانهم ومن حي تكوهم 
مظاهس “ ما يستحق . اذ لا يطلب الحق إلا بالحق » وهو العلم الحاصل بعد ألمين © وهو ما 
يجب على المقتضي مته ما يعطيه اذا طلبه منه . - « كتب ربكم على نفسه ال حمة . »اي 
أوجبها “ فصارت حقًً عليه . قال : وكان حمًا عليئا نص المؤمئين © . فهو اللق لا غيره» 
وهو المستحق والمحق . وهو الذي تجب عليه الحقوق 2 من حيث إيجابه لا من حيث ذاله . 

فالأعيان ولا ما تستحق إن نكون مظاهر» ما ظهر الحق فيها ولم يكن حكيمًا لما كان 
يلزم من اخلل في ذلك . واولم تكن الحوية تستحق الظهود في هذه المظاهر العينية » لظهود 
سلطان الربوبية - 1٠١‏ ظهرت في هذه الأعيان . لان الشيء لا يظهر في نفسه لنفسه ؛ فلا 
بد من عين يظبر فيها لحا. فدشهد نفسه في المظهر “ فيسمى ممهود! وشاهدًا . قان الاعيان 
لا تستحق . ولحذا قال :« كتب ربكم على نفسه الرحمة» . وم يقل إن الأعيان تستحق 
الرحمة > فان الاعيان ليس لحا استحقاق إِلَّا أن تكون مظاص خاصة . 

فقل للحق ان الحق ما هو سواه فهو حق في الحقيقة 
فلم انظ بيني غيّن عيني قمين الحق اعيان الخليفة 

المق هوبته الحق » اسسه دق هو « المخلوق به » . خلق كل شىء حقله . أعطى كل> 
شي له : « وما خلقنا السساوات والارض وما بنها إلا بالحق » . - و بالحق أتزلنا . وبالحق 
تزل ».-دانا ارسائاك بالحق بثير! ونذيرً!» . - « وقل: الحق من ريم » .- الحق طلب 
الحقوق ؛ فبالحق يطلب الحق . -« وماذا بعد الحق إلا الضلال ؛ فأنّى تصرفون ». 

فالاق الوجود . والضلال الحيرة في النسبة . فالحق المتتل . واللق التقديل . والحق 
الكل . وألق من اله » من حيث هو ربئا . ومن صرف عن اللق ؛ الى أين يذهب (- 
« فأين تذهبون 7 ان هو الا ذكر للمالميت » ح امبحاب العلامات والدلائل . 

فالحق المرول عنه في هذا السؤال هو المقتى» الذي يقتضىمن الموحّدين إلا ذكرثاه. 


1” 


( السؤال التاسع والثانون » : وماذاث” يدود" وم 


فسمي حقا » لوجوب وجوده لنفسه . فاقتضاؤه إغا اقتضى من نفسه فاه إِغا اقتضاه من 
الظاعى في مظهره . وهوته هي الظاهرة في المظهر الذي به كانت رتبة الربوية . ا اقتضى 
إلامنه . وماكان المقاضي إلا هو . والذي اقتشى هو حى > وهو عين الحق . فان أعما 
فهو الآخذ ؛ وان أخذ فهو المطي . فن عرفه عرف المق !4 . 
(فتوحات : " : 4و-96) 

وم«و) «المواب: نور المشاهدة » (الحجواب المستقي > ورقة 0 . 

« المواب : الضس يعود على الحق . وبدوّه من الاسم « الأول » الذي تسمى اق 
به . قال تعالى:« هو الاول والاتخر والظاهر والباطن وهو بكل شيء علم > . فسمنى لنا 
نفسه « ألا ». فيدؤه أوليّة الحق . وهي نبة . لان مرجع الموجودات في وجودها الى 
الحق . فلا بد ان تكون نسبة الاوّليّة له . فيدؤه نسبة الاوليّة له . ونسبة الاولية له 
لا تكون إلا في الظاهر . 

فظهوره في المقل الاول “ الذي هو القلم الاعلى ؛ وهو « أول ما خلق الله » . فهو 
الاول “ من حيث ذلك المظهر لانه أوّل الموجودات عنه . فالذات الازلية لا توصف 
بالاولية “ واغا يوصف جا الله تعالى . 

قال الله تعالى: « سيم الله »- فهو المسبّح «ما في السموات والارض » - من حيث 
أعيانمم « وهو العزيز » - انيع الحسى من هويته > الحكم » - ين ينبغي أن يسبح له . 
الضمين يعود على الله من « شه » ملك السموات والارض . ولهذا يسبحه اهلها لانهم 
مقبوروت > حصودون في قبضه السموات والاردض .- « يبي وعيت » ع يحي المين وعيت 
الوصف . فالءين لما الدوام من حيث حييت ؛ والصفات تتوالى عليها . فيميت الصفة 
بزو الحا عن هذه المين وبأق بأخرى . - « وهو  »‏ الضمير يعود على الله . « على حكل 
شىء قدير » ح اي شية الاعيان الثابتة . يقول : إنما تحت الاقتدار الالحمي . -« هو 
الاول » > الضميس بعود على الله من « ثْ» . والاول خبر الضمير الذي هو المتدأ * وهو 
في موضع الصفة لله . ومسنّى الله عا هو من حيث المرثية . وأول مظبر ظهر القلم الالمي > 
وهو العقل الاول . والميث ما كانت مظهرً! إلا بظهود الحق فيها » فهي أوّل ٠.‏ والكلام في 
الظاهر في ااظبر لان به يتسيّل . - فالاول هو الله “ والتقفل حجاب عليه ورين تتوالى 
الات عليه . ولا كانت الاعيات كلها » من تكوتما مظاهر > نستتها الى الالوهية أسببة 


واحدة ؛ من حيث ما هي مظاهر ؟ تسمى )2 الآخر »© ٠.‏ فهو « الآخر » الخرية الأحناس» 
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١‏ السؤال التسعون) : وأي شى. فمله فى الخلو” و 
لا آكخرية الاشخاص . وهو « الاول » بأولية الاجناس وأولية الاشخاص . لانه ما أوجد 
الا عينا واحدة وهو القلم او العقل © كيفا شئتك سميته . - ولما كان العلم له الظبود 
والبطون * من حيث ما هو مظاهر > كان هو * سيحانه ! الظاهس لنسبة ما ظبر مئه والباطن 
لنسبة ما بطن منه. - « وهو بتكل شيء عليم » ح شيئية الاعيان وشيثية الوجود * من حيث 
اجناسه وانواعه واشخامه . 000 

ققد ين ان بدءه ( الأصل: بدأه ) عين وجود المقل الإول . - قال التي * صل الله 
عليه وسلم: « أوّل ما خلق الله المقل » وهو الحق الذي خلق به السموات والأرض . وقد 
مسْى معنا هذا في سؤاله في « العدل » في السؤال الثامن والسّرين من هذه السؤالات »> . 

(فتوحات : " : 46) 

و « الجواب: القثاء »> (الجواب المستفي ' ودقة وير ) . 

« الجواب: إن كان قوله:« في الخلق » “ من كونمم مقذرين - فالإيجاد » وهو حال 
الفل . وإن كان قوله:« في اللق » “ من كوهم موجودين - فحال الفناء . 

وذلك إن الله تمالى قال للانسان:« اولا يذكر الانسان أنّا خلقناه من قبل » ح أي 
قدارناه “ « ول يك كينا » ع لَبههُ على أصله ! فأنعم عليه بشئية الوجود “ وهو عين وجود 
الظاهر فيه . وَإِعا خاطب الانسان وحده “ لانه المت الذي وجد العالم من أجله . وإلا 
فكل ممكن جمذه المتزلة .- هذا الذي تمطيه نشأته » لكونه يمخلوقاً على الصودة الالحية » 
وانه مجموع حقائق العام كله . فاذا خاطيه ققد خاطب العالم كله > وخاطب إناءة كلها . 

واما الوجه الآس > الذي ينبني ايضا ان يقال * وهو دون هذا ؛ في كوئه مقصودً| 
بالخطاب: وذلك انه ما اذعى أحد الالوهية سواه من جميع المخلوقات . وأعصى الثلائق 
إبليس . وغاية جبله أنه رأى نفسه خسس! من آدم * ككونه من نار » لاعتقاده انه افضل 
العناصر . وغاية معصيته أنه اس بالسجود لآدم فتكسٌ في نفسه عن السجود لآدم “ لما 
ذكرناه ؛ وأنى فسى الله في أمه فسنّاه أن كافرً! . قانه حمع بين المعصية والمهل . والانسان 
ادعى أنه الرب الاعلى “ فابذا خص بالخطاب في قوله (تعالى) : «أولا يزكر الانسان» حفلذا 
قلنا : الفناء » أي أحاله على هذه الصفة أن يكون مستحضرًا لحا . 

واما الفيل الخاص بكل خلق “ فبو إعطافه ما يستحقه كل خلق مما ثقتضيه الحكية 
الالحية . وهو قوله (تمالى):« |عطى كل شىء خلقه ثم هدى » . أي بين أنه > ثعالى ! أعطى 
كل شيء ٠‏ خلقه » حق لا يقول شيء من الأشياء: قد تصني كذا . قان ذلك النقص الذي 
يتوهيه هو عرض عرض" له “ هله بنفسه وعدم إعانه إن كان وصل ليه قوله : « اعطى 
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كل شىء خلقه ١»‏ فان المخلوق ما يعرف كاله ولا ما ينقصه © لانه مخلوق لغيره لا لنقسه ٠‏ 
فالذي خلقه اغا خلفه له لا لنفسه . فا أعطاه إلا ما يصلح ان يكون له * تعالى ! والعيد 
يريد ان يكون لنفه لا نربّه . فالهذا يقول:أريد كذا “ وينقصني كذا . فلو علم أنه 
خلوق اريّه - لعلم أن اله خاق الاق على أأكمل صورة تصاح اربه . - « أعوذ بالل أن 
أكون من الماهلين »! 
وهذه المألة مما أغفلها اصحابنا “ مع معرفة أكابرهم جا . وهي مما يتاج اليها في المعرفة 
المبتدي والمنتمي والمتوسط . فانما اصل الادب الالحي الذي طلبه الحق من عباده . وما علم 
ذلك إلا القائلون :« ربّنا » وسم كل شي ء رحمة وعلساً » . وما الذين يقولون : أتجعل 
فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء *» - فا وقفوا على مقصود الحق من خلقه الخلق . ولو لم 
يكن الاس أكا وقع - لتعطّل من الحضرة الالحية أنماء كثيرة لا يظين لها حكم ٠‏ 
قال دسول الله » صلى ال عليه وسلّّم :2 لو لم تذنيوا لاء الله بقوم يذنبون فيستنقرون 
فينضى لحم » . فتبّه أن كل اس يقع في العلم ا هو لاظهاد حكم ابم إلاهي . واذا "كان 
هكذ| الا - « فلم يبق في الامكان أبدع » من هذا العام ولا أ كمسل . فا بقي في 
الامتكان إلا أمثاله الى ما لا نحاية له . فاعلم ذلك ! . -فهذا فلل في اللق . وأمًا 
الجواب العام في هذه المسألة ان يقال: فمله في الخلق ما هو الخلق عليه في جيع أحواله..» 
(فتوحات © "7:هه-5) 


وس « الجواب: يبحمل الاثقال ». (الحواب المستقم © ودقة يرا . 

« الحواب: وكل بتمشية أواس ال وانفاذ كلاته لا غير . فهو مخصوص بالشرائم 
الإلحية » سا “من كسا . "كا قال تعالى: « ورهبانية ابتدعوها ما كتبناها علييم». قذسهم 
كالم يرعوها » فقال :«فا رعوها حق رعايتها © . 

وقال * صلى الله عليه وسلم:« من تسن سلة حسئة فله أجرها واجر من عمل جما 6ه . 
قالتير يطاب الثواب بذاته . والشرع مبين توقيت ذلك الثواب . كقوله : « من جاء 
بالحسنة فله عش أمثالها »> . وقال اله لداود : « يا داود انا جملتاك خليفة في الادض » 
من تقدمك أو نيابة عنا بالاسم الظاهر الذي لنا . ققد خلمناه عليك لتظبر به في خلقي , 
« فاحكم بين الئاس باحق ولا تتبع امهوى »6. 

فمرفنا إن الحق » سبحانه ! قد وكل المق بتمشية ديئه . فقال لخلفائه : احكيوا بما 
يقتضيه آس هذا إلو كيل « ولا نشبوا الهوى ه وهو ادادة النفوس التي يخالفها حكم الحق 
الموكل بقمشية الكلات الالهية الشروعة . كل مخاطب «راع, ومسئول عن رعيته » . فكان 


لمحا 
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العدل صفة هذا الحق » الذي كله اش ان يصرفها في المخلوقات عساعدة الخلقاء . - والله 
الرشد !»ع . «فتوحات : "دق 

+4 « الجواب: حَبَنْ جميع مراداته » ( الجواب المستغم » ورقة ا . 

« الجواب : الوقوف دائما مع العبودة : هذه كرته . ولتكن جوائح الربوبية قنع من 
ظبود هذه الشيرة » ولا سها في الشر . ولكن له عرة أخرى > دون هذه الشمرة . وهو 
أن يكون المق « سيعه وبصره » وحميع قواه . م ان له في كل شخص من الثشس بحسب 
ما أمضاه في سلطاتة من أحكابه . 

وأما ثرته التي يعمل عليها ولها آكثر المقلاء من امل الله - تيو مراداهم جرد 
الهمم . فنهم من يثال ذلك في الدنيا * ومنهم من يدّخ. له ذلك الى يوم القيامة . فان 
آكابر الرجال “ مع معرفتهم با خاقوا له > لو وقفوا مع التتكوين قوبلوا؛ ولكنهم تركوا 
الحق يتصرف في خلقه كا هو في نفس الاس ؟ وأبوا ان يكونوا علا لظرور التصريف . 
وان ظبر عليهم من ذلك شيء - فا هى عن قصد منهم لذلك. ولكن الل أجراه لهم وأظبره 
عليهم لمتكمة علمها الحق * وهؤلاء عن ذلك يعزل . وأمًا إن يقصدوا ذلك - فلا يتصود 
منهم ؛ إلا ان يتكونوا مأمودين كالرسل “ عليهم السلام . قذلك ( التصريف أو الفعل 
مضاف ) إلى الله * وحم لا يعصون اله ما أمىم . فانم معصومون من اضافة الافمال اليهم» اذا 





ظبرت منهم . فيقولون: هي للظاهر من أسائه في مظاهرء . فا لنا وللدعوى ! فنحن لاشيء» 
في حال كوننا مظاهر له وفي غير هذه الخال . 

وهذا المقام يسمى راحة الأبد . والقامٌ فيه مستريح . وهذا هو الذي وفى الربويّة 
حتها . لان المتكم للمرتبة لا للمين . ألاترى ان السلطان عسي أواسه في مملكته فلا 
يصى > ويخاف ويرجى . وما هو لكونه انان » فان الانسانية عينه . و إِعًا هو لكونه 
سلطانًا “ وحي المرنية . 

فالعاقل من الئاس » يرى ان المتحكم في المملكة اما هي المرتبة لا عينه . اذلو كان 
ذلك لكوته انسانا فلا فرق بشه وبين كل انسان . وهكذا كل الظاس . فرجال اله 
ينظرون أنفسهم من حيث أعياهم ' لا من حيث كوم مظاهر . فكانت المرتبة الهاكمة 
لا م . وهذه هي ثرة الحق ؟ التي جنوها حين حكموا به وقازوا بالعبودة والمرودية: 
عبادة الفرائض وعبادة النوافل ©. 

(فتوحات:”151:7ة-!0ة) 
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وى الخواب : حامل هذ) المقام “ يكم الترري من مله باثيات مله . لا بد من 
هذا © فانه ما عند العبد وصف معار اصلًا ؛ بال وصفه له حقيقة » . ( الجواب المستقيم 





ورقة ل . 

« الجواب : معطي المق . وهو الموصوف بالحكم العذل . وذلك أي أنبيك على 
تحقيق هذا الاس . 

فاعلم أن الملحق اذا كان هو معطي المق - فليس إلا الله . ومقصود الطائفة من المحق 
أن يكون الصادق الدعوى في طلب الحق الذي يستحقه . وعي مسألة صية . فان الله 
« أعطى كل شىء خلقه » > وهو ما يستحقه ؛ فقد أعطى كل شيء استحقاقه . فهذا الطالب 
ما يستحقه » كيف يصح أن يكون ممنوعًاً عنه ما يسححقه مع قوله (تعالى ) +« أعط ىكل 
شىء خلته 6م 

١‏ فلتقل: اعلم أن قوله « اعطى كل شيء خلقه » اغا هو مما يقوم ذات ذلك الشيء » من 

الفصول المقومة لذائه . وأما ما تطلبه تلك الفصول من اللوازم والأعراض-فا أعطاه ذلك . 
لآن أعراض كل ذات لا تتناهى ( الاصل :لا يتناهى ) ما دام موصوقًا بالبقاء في الوجود . 
وما لا يمكن فيه التناهي لا يصح ان يدخل في الوجود “ بل على التتالي والتتايع . 

فالطالب المحق * هو الذي لا يطلب ما لا تستحقه ذاته من لوازمها وأعراضها ٠‏ "كين 
ليس من حقيقته ان يقبل التفكر فيطلب ان يتصف بالفكر - ما هو ممق في طلبه . فاذا 
طلبه الانسان > إذا كان الغالب عليه الوقوف مع المحسوسات - فله ان يطلب الائتفال 
بالتفتكر « في خلق السموات والأرض » وجيع الآبات . فهو مق في طلبه» صادق الدعوى 
في نفي التفنكى عنه لاستيلاء الغفلة عليه . فهذا هو المحق “ الذي لا يمارض طلب حقه' الذي 
يستدق بذاته طلبهٌ » كله (تالى) : « أعطى كل شيء خلقه © . 

ففد نين لك كيف ينبقي لك ان تسأل 2 وماذا تسأل فيه 2 . - ومن أوصاف الحق »> 
ان لا يأل إلا من بيده قضاء ذلك الى المسثول . فان ل يفمل > فقد امتكي إلى 

كان شيخنا ابو العياس بن العريف الصتهاجي يقول في دعائه : « اللهم “ إفك سددت 
باب الثبوة والرسالة دوننا » ول تسد ياب الولاية . اللهم » مها عينت اعلى دتبة في الولاية 
لأعل ولي عندك - فاجعاني ذلك الولي” ! » فبذا من المحقفين » الذين طلبوا ما يمكن أن 
يكوت حقًا لهم . وان كانت النبوة والرسالة تما يستحقه الانسان > عقلّا “ لكون ذانه 
قابلة لها - لكن للا علم أن الله قد سد بابها شرعًا وسد باب نبو الشرائع - لم يسألها وسأل 
ها يستحقه . قان الله ما حجز الولاية عليئا ٠‏ 
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( السؤال الرابع والتسعون ) :7 واين محل ”من يكون يا ددن 9 

ومن هذا الباب“سؤال الوسيلة“وان لم يكن مثلها لكن يقرب منبا .و إِعًا الحقئاها جا في 
التشيه لقيرئة حال .هوهي (حااوسيلة)درجة في المنة لا ينالها أو لا تذغي إلا لرجل وأحد». 
قال “ على الله عليه وسلم : « وأرجو أن أكون أنا . فن سأل لي الوسيلة حدّت له 
الشفاعة ». فلو مسأل واحد منا ريه الوسية في حق نفسه - كا سأل ما لا يستحقه . لانه 
ربا لا ينالحا إلا شخص * هو على صفة تخصوصة . والله يقول لنا:« وابتغوا إليه الوسيلة » ؛ 
إلا انه لم يقل: « منه». فقد يمكن ان يتكون هذه من التوسل . وتلك الصفة إما موهوبة 
او متكتسية ؛ ول يعيئها دسول الله “ صلى الله عليه وسلم “ ولا حجرها على واحد بينه . وم 
يقل إنما لا تنبفي إلالمن هو افضل عند الله من الى . ونحن نعلم أنه أفضل الئاس عند الله © 
ا نص على نقه . فكان يكون ذلك تحجيلا . ولم ينص ايضًا في وحدانية ذلك 
الشخص: هل هو لعيئه أو واحد لتلك ١‏ الاصل : تلك ) الصغة . فتكون الأحدية لتلك 
الصفة . ولو ظبرت في ألف لكان كل واحد من الألف له الوسيلة . لان تلك الصفة 
تطلبها . فلا لم يقع من الشارع شيء من هذا كله - ساغ لنا ان نطلبها لأنفسنا . ولكن هنمنا 
من ذلك الايثار وحسن الأدب مع الله في حق رسول الله» صل الله عليه وسلم > الذي اهتديئا 
بمديه . وقد طلب منا ان نسأل الله له الوسيلة “ فتميّن عليئا © أدبا وإيثارًا ومروءة ومكادم 
خلق > ان لوكنت لثا - لوهبتاها له . إذ كان هو الأولى بالأفضل من كل شيء * لعلو 
منصيه وما عرفناه من متزلته عند الله . 

وترجو بهذا أن يكون لنا في الجنة ما يماثل تلك الدرجة » مثل قيمة « المثل » عندنا في 
الحم الشروع في الدنيا . وذلك ان ببننا وبينه» صل اله عليه وسلم “ أخوة الإعان ؛ وان 
كان هو اليد الذي لا يقاوم ولا يكائر ‏ ولكن قد انتظم معنا في سلك الاعان . ققال 
تعالىه إِغا المؤشون اخوة » . وثيت في الشرع ان الانسان « اذا دعى لأخيه في ظير 
الغيب - قال الملك : له ولك جثله » ولك جثليه © . فاذا دعونا له بالوسيلة » وهو غائب 
عنا » قال الملك : ولك بثله . فهي له والثل للداعي . فيئال من درجات عصوعة ما يثاله 
صاحب الوسيلة من الوسيلة : مثل قيمة الثل . لان الوسيلة لا مثل لها “ اي ما مم درجة 
واحدة تجيع ما جعت الوسية . وان كانت ما معت الوسيلة متفرقا في درجات متعددة 


ولكن للوسيلة خاصية الجبع » . ( فتوحات: «:0و-م؟ ) 
#م1) « الجواب: في حضرة بقاء المين والاقتدار والتأييد». (الجواب المستفيم» ودقة 
0 
اح" الحل 7 . 


اخ "+ فانه في بدء الام تابع للحق حتى يصين شحنا فيقوم (فيقرن”؟) الحق به مؤْيد اله 978 
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السؤال الخامس والتسمون وما سكينة*” الأولياء* ؟ 





« الجواب : « في مقمد صدق عند مليك مقتدر » . فان الحقوق مأ يطليها المحق إلا 
وهو في « المقمد الصدق » ؛ لانه صادق . ولا تطلب الحقوق إلا عند من يعلم أنه قادر على 
إيساا “ومين ماضي التكلمة في ملكه . فاهذا قلنا :< في مقمد صدق عند مليك مقتدرع. 
هذا المحق مع المتقي قي في هذا امحل . والمتقي « في جنات ونمر » . وان كان 
الو اك وي لا سكات الفرق بين المتقي وبين هذا سلوما - | تكن البنات 
"كالحنات . ووقع الاثقداك في كونه عقا مع النفي . فالمتقي ما نال « المقعد الصدق » إلا 
من “كونه عقا « عند مليك منتدر » - حضرة بقاء المين والاقتدار والتأييد . 
وهم أماتكن مختلفة بمسب الحضرات التي يتدلونها من حضرات الاساء . علوم الاسم 
الصادق » و « الحق » و « الناص » “ وما في ممنى هذه الاسياه . قأي امم » من هؤلاء 
الاساء “ نظر اليه كان عله . وأمًا في الذائينّات - فحله الواجبات . وأما في الالوهية 
وحلها بالظفر بالمطلوب . وأما في العبودية فحلها عبودية الفرائض . وأما في الأحوال فالتأثير. 
وأما في المقامات فالصدق . وأما في الينان فارتفاع الحجب . وأما في الدنيا فالقعل بالحمة. 
وأما في العارف فانه يتكون مع الحق من حيث أعره . ومع عالله من حيث عدله ووقارٌه 
(الاصل: ووفائه» . فيمين كل طالب -ق . فقامه لا يتزثرل ولا ينخرم . فان له في كل 
حضرة مقعدًا ومخلساً . فحيث حل فبو في بيته فلا يفطر وآان كان صاءن؛ ولا يقصر الصلاة 
قانه مقي غير مسافر . لان السفر « فيه » ( ح في التق حيث تفنى فيه المسافات والابباد» لا 
يجوز فيه القصى ولا الفطر ! فهو كمثل عائشة ئشة » قالت:« لا أقصر فافي أو المؤمئين > فحيث 
ما حللت حلات عند بن" فأنا في ببق » . والسفر « اليه » <١‏ الى المق » حيث شت 
المسافات والابباد ) يلاف ذلك . فانه يق ويقطر . فهى قطر الصائين ©. 
١‏ فتوحات : 1:0 98) 
وسو « المواب : استثادم الى ما يجدونه حا في صدورم مما يكير > بتوفية المخام . 
ولكن بعد ما يطأوت (في الاصل: يطؤون) ما وراء « جابرقا » و 9 جايرصا » .(الجواب 
المستقم ‏ ودقة م0 ٠.‏ 
«الحواب: اذا تتبع الولي الاسباب وقطها سببًا سب » وولي مملكة جابرقينا وجايرسيناء 
وجع له بين المشرقين والمشارق والمغربين والمنادب ؛ واطلع على اشرق وامفرب >“ ودوفق 
اللقامات حقها » وأعطى الاثبياء حقبم واتبياء الرائع حتهم ٠‏ ؛ وأنصف اللا الأعلىي » وأحال 
الأّماء الإلحية على الاساء الإلحية “ ولم يتوجه لمخلوق عليه حق*- قانه غير وارث ولا دسول 


د" ل الانياء وسكيئة 137 . 


ونه 


( السؤال السادس والتسمون) : وما حظ المؤمنين من قوله : # الظاهر 
وَأَلَاطِنْ » والأول وَالبخيث د 9 
ولا امام ولا صماحب منصب يخاف عليه فيه عدله أو جوره © ويرجي فيه قضله ؛ وأجهيل 
قدره » وم يعرف حقه ؛ وى الرسل “ في موطن ما ان تكون مثله ؟ وجع هذا كله. 
فتلك سكيئة الاولياء الى يسكتون اليها . 

فهم العرائس المصانون .رجال”* أي" رجال ! يسكثون اليها (2 إلى سكيئة الاولياه). 
ولا تحصل لحم دائمًا . لكن لهم اختلاسات فيها كالبروق . فهي تشبه المشاهد الذائية » 
في كونها لا بقاء لحا . فان المواطن تمك علييم وطبيعتهم تطليها ء 

فان اتفق ان تحصل لأحد وقنًا ما » قصبِمً! أو طويلًا » فان الدوام محال - فيتكون 
الولي" في تلك الحال ناظرًا لمن يطاب طبيعته . فيتكون كالتفرج ٠‏ ويرى الظاهر فيه 
المسثول ذلك > إما يعطيها ما سألته وإما عنعها . وهو مبيين على ذلك من حيث عينه . ألا 
أن هذه هي العرودة المحضة ؛ التي لا يتخللها شوب من الربوبيه » ٠.‏ (فتوحات:18:7) 

جم ) «الجواب : فن الطبور (لءل الصواب: الظاهر> اي حظ المؤمئين من الاسم الظاهر)» 
حص وهم في مقام لا يؤثر فيهم كوت؛وليس لهم فيه (في أسمه ثمالى : الظاهر) مقام . و(حظهم) 
من( الاسم »الباطن“ حصو لحم في مقام تور فيهم جبيع الأكو ان“ويفملون بلا مباشرة . و(حظيم) 
من ( الاسم ) الاول “روية وجودهم“من حيث ثم . و(حظهم)من (الاسم) الآنخى » مشاهدهم علميمع 
بككونهم آنعر موجود وجد». ( الجواب المتقي “ ودقة وير ) , 

« الجواب : كل مصدق بأس لم يعلمه إلا من الذي أخبره به “ ققد بطن عنه ما صدقه 
فيه وظهر له ما صدقه فيه عند اخباره . وحظه من الاول ان لا يتوقف في تصديقه عند 
ساعه الوير منه. وحظه من الآتمر أن يتردد فيا صدقه فيه > إن قدح فيه نظره عند التفكر 
فيا اخبره به المس . وذلك ان الاعان نور شعشمافي » ظبر عن صفة مطلقة لا تقبل التقييد . 
قاذا خالط هذا الور بشاشة القلوب - كان حكمه ما ذكرناه من « الظاهي والباطن 
والاول والآخر »> . 

والمؤمنون فيه على قسمين: مؤمن عن نظر واستدلال وبرهان. فهذا لا يوثق باعانه ولا 
يخالط نوره بِسَاشة القلوب . فان صاحبه لا ينظر اليه إلا من خلف حجاب دليله . وما من 
دليل “ لاصحاب اانظر > إلا وهو معرض للدخل فيه والقدح ولو بعد حين . فلا يمكن 
لصاحب البرهان ان يخالط الاعان بشاشة قلبه . وهذا المجاب بمه وبشه . و امن الآخر» 
( هو ) الذي كان يرهانه عين حصول الاعان في قله » لا أس آخر . وهذا هو الاعان 
الذي يخالط بشَامة القاوب . فلا يتصور في صاحبه شك . لان الشك لا يجد محلا يمسره .فان 


سن 


١‏ السؤال السابع والتسعون ) : وما حظ المؤمنين من قوله : 6 كُل 
كيء هالك إلا ريه 6 50 و 
محله الدليل . ولا دليل ! فا “ثم على ما يرد الدتعل ولا الشك ٠‏ بل هو مزيد . 

م ان المؤمن على نوعين : مؤمن له عين؟ فيه نور يذلك المين . اذا اجتمع بنود 
الاعات ادر المغيبات ؛“ الت متعلقها الاعان . ومؤمن ما لعيئه نور سوى نور الاعان . فنظر 
آليه به . ونظر الى غيره به . فالاول يكن أن يقوم بعينه أ يزيل عنه النور > الذي اذا 
اجتمع بنور الاعان أدرك الامود الت الرمه الاجان القول بجا . وهو المؤمن الذي لا دليل 
له . وينظر الاثياء بذائه . فيدخله الشك ممن يشككه. فان فطرنه نعطي النظر في الادلة» 
إلا أنه لم ينظى . فاذا نه تنّه ٠.‏ فثل هذا » ان ل يسرع اليه الذوق وإلا خيف عليه. 

والمؤمن الآخر “ هو بتزلة الجسد الذي قد تسوت بنيته واستوت آلات قواه وتركبت 
طبقات عيته . غير انه ما نفخ فيه الروح . فلا نور لعيئه . فاذا كان الانسان هذه المثابة 
من الطمس > قنفخ فيه دوح الاعان قأبسرت عينه بنور الايمان الاشياء - فلا يتمكن له 
ادخال الشكرك عليه جلة ورأسا . فانه ما لعيئه نور سوى نور الاعان . والضد لا يقيل 
الضد . فا له نور في عيئه يقيل به الك والقدح فيا يرأه. 

وهكذا هي الاذواق . وهذه فائدتها . ومن لم يكن الاعان جذه المثابة » والنطرة 
بمذه المثابة ‏ وإلا فقليل أن يبيء منه ما جاء من الانبياء الاولياء من الصدق بالالحيات . 

قالقطرة الذّكية التي تقبل النظر في المحقولات * من كير الموائع لحصول ما يتبغي ان 
يحصل من الملم الاممي . والغطرة المطموسة هي القابلة “التي لا نور لعينها من ذإتما إلا من 
نور الايان . فلا نمطي قطرته النظر في الامور على اختلاقها . 

وما يسْيد ما قلناه » حديث اباد التخل ؛ وحديث نزوله بأصحابه يوم بدد ؛ وقوله : 
«ما أدري ما يفعل لي ولا بكر ان تتبع إلا ما يوحي الي » > اي ما لي علم ولا فظن يقير ما 
يوحي الي" . وهذا باب لا يعرقه إلا اهل الله . 

ومتزلة الانبياء فيا بأخذونه من الغيب بطريق الاعان من الملاتكة > متزلة الموؤمنين مع 
ما بأخذوثه من الاننياء . قالانبياء مومئوت با يلقي اليهم الروح . والروح مين ا يلقي 
اليه من يلقي اليه . 

فحظ الؤمن > كان من كان > من « الظاهر » ما ألقي اليه . وحظه من هالباطن» 
ما استقر به . وحظه من « الاول » علم الخواطر الالهية . وحظه من «الآخر» الحاق بقية 
الخراط بالخواط الالحية . وهو تنديم قوله:2 وهو يكل شيء عليه ٠‏ 

(فتوحات: :5-18 ة) 

+مو) «الجواب:إفي أداع من خلف ظهري » (الجواب المستقم“ودقة وهم ) . 
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«الجواب : المؤمن هو الذي ذكرناه » الذي لا نور.لعين بصيرته الا نور الاعان . 
ذدكل ثشيء » عنده « هالك » عن شيثيته : شيئية ثيوله وشيئية وجوده >“ « إلا وجبه © ت- 
وجه الشيء ذانه وحقيقته ؛ «وجهد» مظبره : اي ظهوره في الاعيان . 

فأما شيئية ذانه - فهي المستنناة » لا بد من ذلك . وأما « وجبه» في الظهن - فبعض 
اصحابنا يدخلها في «كل شيء هالك » وبعض اصحابناءلا يدخلها هنالك . فأما من أدخلها في 
الهلاك - فاعتير مظبن"| خاصاً * وأما من لم يدخابا في الهلاك - فاعتيس انما لا تخاو عن 
مظير_ ما . 

وأما نحن - فلا تثت اطلاق لفظ الشئية على ذات المق . لاما ما وردت ولا خوطبئا 
بها ؛ والآدب أولى . والاولى ان يكون هنا « وجبه » مثل اطلاق الاول > يريد المظبر لا 
هويته . والمظبر له مناسية بينه وبين الوجه الظاهر فيه . فلذلك صح الاستثناء . قال تعالى: 
« اما قولنا لثيء اذا اددناه » فاه ثيثًا في حال هلآكه . 

فكل شىء موصوف بالهلاك . لان « هالك 6 خير البعدأ الذي هو «كل شيء » - أي 
كل ما ينطاق عليه امم « شيء » فهو « هالك © “وان كان مظبرًا ؛ فهى في حال كونه 
مظبرً! في شيئية عينه وهي هالكة. فهو « هالك » في حال اتصافه بالوجود © كا هو «مالك» 
ِي حال اتصافه بالهلاك “ الذي هو العدم . 

قان العدم للممكن ذائي. أي من حقيقة ذائه إن يكون معدوما . والاثياء اذا اقتضت 
أموثً! لذواتا » فن المحال زوالها . فن المحال زوال حك العدم عن هذه المين الممكنة > 
سواء اتصفت بالوجود او لم تدصف . فان المتصف بالوجود ما هو عين الممكن 2 واًا هو 
الظا في عبن المسكن > الذي سمي به المسكن مظبر”! لوجود المق . 

ذ «كل شيء هالك ». فلهذا نفيئا عن الحق اطلاق لفظ الشيء عليه . ويكون الاستثثاء 
استثناك منقطمًا » مثل قوله د ثعالى) :« فسجد الملائكة كلهم احمعون إلا إبليس » .- ألا 
ترى ا استحق المق الوجود لذاته - استحال عليه العدم . كذلك اذا استحق المسكن 
العدم لذاته » استحال وجوده . فلبذا جملثاه مظبر ١‏ - 

قلنا في كتاب «المعرفة»: إن الممكن ما استحق العدم لذاته “ ] يقوله بعض الناسء 
واغا الذي استحقه المسكن تقدم اتصافه بالعدم على اتصافه بالوجود لذاته» لا المدم . ولهذا 
قبل الوجود بالترجيح . إذن “ فالعدم المرجح عليه الوجود لبس هو العدم المتقدم على 
وجوده “ واعًا هو العدم الذي له في مقابلة وجوده * في حال وجوده: ان أو لم يكن الوجود 
لكات العدم. فذلك المدم هو المرجح عليه الوجود في عين المسكن . هذا هوالذي يقتضيه 
النظى العقل ٠‏ 

وأمًا مذهينا ‏ فالمين المسكنة إغا حي ممكثة لان تكون مظبرً! * لا لان تقبل الاتصاف 
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بالوجود : فيكون الوجود عيها . اذن “ فليس الوجود في المسكن عين الموجود ٠‏ بل 
هو حال لمين الممسكن به يسمى المسكن موجودً! > حاة! لا حقيقة . لان الحقيقة تأي ان 
يكون الممكن موجودًا . 

فلا يزال «كل شيء هالك » (الاصل: لك) كا لم يبرل .لم يتغير عليه نمت ولا تغير على 
الوجود نمت . فالوجود وجود والعدم عدم. والموصوف بأنه موجود موجود. والموصوف 
بأنه ممدوم معدوم . هذا هو نفس اهل التحقيق من اهل التكشف والوجود . 

يندرج في هذه المسألة الوجه الذي له الأمام . وهو الوجه المقيد بالنظر © وبه تل 
عن لخدف . قاذا كان الشخص يرى من خلفه مثل ما يرى من أمامه - كان وجب كله > 
بلا قا . فلا جملك من هذه صفته . لأنه يرى من كل جبة . فلا يلك ! لان المين تحقضه 
بنظرها . فن إي جبة جاءه من يريد علآكه - لم يد سيك اليه » لتكشفه اياه ٠‏ كا بتي 
صاحب الوجه المقيّد من يأنيه رمن أمامه ©. 

( فترحات: ”:وى-١١)‏ 

لسو « الحواب : لان السبحات محرقة فلا مقابل له (الجواب المستقيم » ورقة 
. 

« الجواب : لان السبحات له فهي مبلكة . والمهلك لا يكون مالك . - فاعلم أن 
الحقائق لا نتصف بالحلاك “- ووجه الثىء حقيقته ب واعًا يتصف بالحلاك الامور العوارض 
للحقائق “ من نسبة بعضها الى بعض . فبي © أعني الامو الموارض “ حفيقتها ان تكون 
عوارض ؟؛ فلا جلك وجبها عن كو نما عوارض ٠‏ 

قاتصاف من عرضيت له تسية" ما “ مم زالت تلك النسبة بحصول نسبة أخرى * قاذالة نلك 
النسبة المارضة تسسَّى هلكا » ويسمَّى ذلك المحل الماسوب اليه ذلك العارض يزواله 
هالكا .- وما إلا حقائق * فا “م إلا وجوه غير هالكة . وما إلانسب >“ قا 
إلا هالك . فانض كيف شئت > وانطق بسب ما تنظر .- فلهذا خص الوجه لاستحالة 
اتصافه بالحلاك > إذ كانت الحقيقة لا هلك 6 . 

)1٠١١:« : تتوحات‎ ( 

هس ) « الجواب : الاطلاق م يتقيد . هذا مبتدأ الحمد في اللسان . وفي الخال » 

التقيبد مبتداه ثم الاطلاق م التقييد . واما متداه “ من حيث اثره في الحامد وقيامه في 
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المحمود - قظهوره مبتداه . وان اداد بالحمد عن الحيد: العبد الكلي - ققد تشير الى 
ذلك عيازة امحابنا - فبتداه ا ار . والظاهر انه يريد بالحمد هنا : الفاتحة > يمني في 
الصلاة . قبتداه سم الاسم » وهو الذي اراده بلا شك > . ( الحواب المستقيم > ودقة 
ما . 

« الجواب : مبتدؤه الابتداء » وهو الم الام في نفس المامد . فلا بد ان يكون 
عقيدًا من طريق المئى انه ابتداء حادث . قلا بد له من سيب . والسيب عين التقييد . و(أما)من 
طريق التلفظ بالحد فيتدؤه الاطلاق. ثم بعد ذلك © ان شئت قيدنه بصفة فمل إلاهي» وان 
شئت نزهته في التقييد بصنة تتزيه . وما ثم آكثر من هذا . 

وان أراد السائل بالحمد هنا العبد ‏ فانه عين الثناء على الحق بوجود عينه - أبتدوه 
الحق الذي أوجده لا أوجده .- وإن إداد بالحمد ومبتدئه اضافة المبدأ الى الحد “ أي عا 
يدأ الحمد فتقول بالوجود “ سواء اقترنت سسادة بذلك الموجود أو شقاوة . - وإن 
اراد بالحيد حمد الحمد - فبتدؤه الوهب والمثه. - وإن أزاد عبدأ اليد حمد الق الحيد > 
إو حمد المق نفسه © او حمد الحق يخلوقائه - فالثناء على الثناء انه ثناء ثناء عليه - فيتدؤه 
اضافة الخلق اليه تعالى » لا إلى غيره .- وإن اداد بالحمد الفاتحة ‏ التي هي السودة - 
فيتدؤما الباء “ ان نظرت الحق من حيث دلالة الخاق عليه . فيكون «بم الله الرحمن 
الرحم » آية من سورة الفاتحة . وان كان ينظرها من حيث الحق عحردً! عن تعلق العالم به 
للدلالة - فبتعدؤها « الآلف» من « الممد ف » . - فلم تتصل بأ ولا ينبني لها ان نتصل 
ول يتصل جا . فانما تتعالى في الفاتحة ان يتصل جما . فانه ما اتصل جا في الممنى إلا أمماؤهاء 
وامياوها عينها . فلم يتصل جما سواها . 

فان اراد بالحمد عواقب الثناء - فيدؤه من حيث هو عواقب رجوع امائه إليه . قانه 
لا أثر لما إلا في الظاهر في المظاس . وعلى الظاهر يقع الثثاء . وليس الظاه في المظاهر 
غيره . فلا أمثني ولا تمنْسى ولا مشْنى عليه إلا هو ! والتيس على الناس ما يتمنّق بالمظاهر 
من الخناء . فلهذا قالوا : ما ميدأ الحمدة 

والظاهر من سوال هذا السائل > انه اراد « الناتحة ». لانه قال في السوّال الذي يليه : 
ما ممنى آمين * وهي كلمة شرعت بعد الفراغ من الفاتحة . فهو ثناء بدعاء . وكل ثناء بدعاء 
فهو مشوب . ولحذا قال : « قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين . قنصفها لي ونصفها 
لمبدي . ولميدي ما سأل » . قآمين الشروعة ما فيها من السوَّال “ وهو قوله : فاهدنا». 
ومن طلب شيا من أحد فلا بد ان يفتقر اليه بحال طلبه, فيتدأ الحمد على هذا هو الافتقار. 
ولهذا سأل في الاجابة . 

م انه ما اوجب له الافتقار اليه إلا اثر غناه تعالى با افتقر اليه فيه , فبتدأ الحمد غى 
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الحق عن المالميت . قال الله نعالى: « واس غنى عن العالمين » . وقال تعالى : « يا اما الناس »> 
ان الفقراء الى الله واللّه هو الغني الحبيد ». فقدّم الفقر على الننى في اللفظ . وغنى الحق مقدم 
في المنى على فقراء الخلق اليه . لا > بل هما سؤالانتقدام احدهما على الآخر . فان الغنى عن 
الخلق شه الا » والثقى للمكن في حال عدمه إلى الله “ من حيث غناه “ اذْلَا ٠‏ والموسوفان 
بالازل “ نف وأثبانًا “ لا بتقدم احدها على الآخر . لأن الازل لا يصح فيه تقدم ولا 
تآخر . فائهم [». 
( فتوحات : «: ..-1.) 

٠+و)‏ «المواب : آمين > على ما تقدم في الحمد من الاوصاف والامئاف . إلى هذا 
اشارة الحكي بالسؤال . ومن حيث الكنية (لعل الصواب: الحكمة)»؛ فلها اجوبة أخر لا 
تقتضيها اجوية السائل ‏ قلهذا جئنا بمذا الجواب وهو بالقص »©. 

(الجواب المستقي * ودقة ولاو سيم 1 

« الجواب : لا اراد الثناء عا هو دعاء في مصالح ترجع إلى الداعي - قيل له : قل ؟ 

آمين . وهي تقصى وتمدّ . قال الشاعر في القمس : 


تباعد متى فطحل وابن أمه - أمين - فزاد الل ما يثنا بدا 
ح يمي حتى يتفرد مع الحق الذي لا يقبل البيئية..- وقال الشاعي في ادا : 
يا دب > لا تسلبني حبها ابد! ويرحم الله عيدا قال : آمينا! 


ج يمنى في دعائه بالبعد بينه وبين من يقبل البينيّة . ( لعل هذا التفسير خاص بالييت 
الاول ؛ وتفسير الببت الاول خاص بالثالي ) . 

وودد في الشرع المهر بها  -(‏ آمين) والاخفاء . لان الاى ظاه. وباطن . فالباطن 
يطلب الاشفاء والظاهر يطلب الجير . غير ان الظاهس أعم . فاذ! حبر جا ( بآمين ) ققد 
حصل حظ الباطن . وإذا امن" جا لم يعام الظاهر ما جرى . والباطن خصوص » والاسرار 
جا خاص خاص . والظاهر حموم ؛ فالجهر بها عام > لعا وخاص . 

« من ذكرفي في نفسه ذكرته في نفني . ومن ذك رفي في ملا ذكرته في ملاأخين منده, 
وكل مذ كود في ملا م كود في النفس .وما كل ما هو مذاكور في النفس يكون مذكورًا 
في اللا . 

قوله > عليه السلام:< او امتأثرت به في علم غييك »© ؛ هي أبباء لا يعلنها إلا هو . 
فملم الس أت .2 وعنده مقائح القيب لا يعلمها إلا هو » > فالفائيح العلم بما خاص له . 
والغيب « قد يظهر على غيبه » من يرتضيه من رسله : «إلا من ارنضى من رسول ». 


احض 
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قالس جا ( بآمين ) أت مقاما من الجهن يما . واللهر جما اعم منفعة من الس (فيالاصل: 
+ الس ) بجها.- « آنين )ح ممناه أجب دعاءنا . لا 4 بل مناه : قصدنا اجابتلك فيا 
دعوناك فيه . يقال :أم” فلان جانب فلان > اذا قصده : «ولا ]مين البيت الحرام » أي 
قاصدين . وخفف آمين للسرعة المطلوبة في الاجابة . والخفة تقتضي الاسراع في الاشياء . 

«فن واذق تأمينه تأمين الملائكة - فقد غفى له » > ولم يقل: فقد اجيب . لانه لو 
احيب لا غفر له . لات المهدي ماله ما ينفر .- أي: فن أمن مثل تأمين الملائكة . هذا 
من الموافقه » لا الموافقة الرمانية . وقد تكون الموافقة الرمائية » فيحوجم زمان واحد 
عند قولحم : آمين ٠‏ 

والملائكة ' لا يخلو قولا في « آمين » 2 هل يقرلوتما متجسّدين أو يقولوتما غير 
متجسّدين * فان قالتها متجسّدة - فرها يريد الموافقة الرمانية خاصة . لان التجسّد 8 
عليهم بالاثيان بلفظة « آمين » > اي بتدتيب هذه الحروف . وان قالتها غير متجسدة - فلم 
تبق الموافقة إلا ان يقو لحا العبد بالحال الى يقولما املك . 

واخال هنا “ على اقام . الال الواحدة © أن يقولحا بربّه . فان املك يقولما 
كذلك . إو يقولها ماله » الى تقتضيها ذاته . فالانسان اذا قالحا “كذلك * قالها؟ من حيث 
روحانيته لا (الاصل: إلا) من حيث حسه. أو يقولها يك النيابة » فالملك قد يعولا كذلك. 
او يقولحا وهو هو > فالملك قد يقولها كذلك . 

وقول الانسان يع النيابة هو قوله بكم الصودة التي خلق عليها . فينبغي للانسان ان 
يقولها بتكل حال يقولها الملك “ من هذه الاقسام الى ذكرناها . فاذا قالها “ غفر الل له 
ولا بد ان يستره اله عن كل الى يضاد البداية جا تهج ؛ لا بد من ذلك . لان نتيجة 
الهداية سعادة . وقد يكون في حيائته الدنيا غير .هدي 2 والمئاية قد سبقت ؛2 فيجى غرة 
الهداية ..- فلهذا ل يقل : أجيب > وقال: « غفر ». ١‏ 

فهبذا مئى قوله : آمين .- وكل داءر بسب ما دعا . فان الل يستجيب له بأم سمادي 
لاها عيئه . ققد أجابه جا فيه سعادته © أذ هي المطلوب الاعم في كل دعاء داعر» . 

(فتوحات : "م :١.و)‏ 

49) الحواب : سجود الظلال. ولا سجد قلب سبل بن عبدات > احابه السباد إلي : 
إلى الابد . فالسجود بقاؤه في تجليه ابدًا . فان الل تعالى ما كتب اهانا في قلب فحاه 4 
ولا اسجد قاب عين لتجليه فأقامه . فالسجودلا يكون الا خلف حجاب القربة : وهو 
مشاهدة معرقتك بك ». (الجواب المستعم “ ودقة ,ير ) . 


ر؟ السحر# . 
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« الجواب : السجود > م نكل ساجد > مشاهدة اصله الذي غاب عنه > حينكان فرءا 
عنه . فلا اشتفل بفرعيته عن أصليته - قيل له: اطلب ما غاب عنك © وهو أصلك الذي عنه 
صدرت . فسجد الم الى القربة > الي هي اصله . وسجد الروح الى الروح الكل “ الذي 
عنه صدر . وسجد الس لربه > الذي به نال المرئية . 

والاصول كبا غيب . ألا تراها قد ظبرت في الشجر أصولها ( وهي ) غيب*فان 
التكوين غيب لا يشاهده أحد . انين يتكون في بطن أمه * فهو غيب . حيوان آخر 
يتكوّن في البيض ؛ فاذا كمل تشُقْق عنه .- الحق اصل وجود الاشياء وهو غيب لهات 
السجود تمية الماوك . لا كان السوقة دون الملك “ فالملك له العلو والعظمة “ فاذا دخل عليه 
من دونه سجد له : اي متزلتنا ملك منزلة السفل من العلوً . قانمم نظروا اليه من حيث 
مكائته ومرننته لامن حيث نشأته “ فانمم على السواء في النشأة . 

سجدت الملائكة مرثبة العلم » فكان سجودها « لا علم لنا  »‏ وهو اللهل .- سجدت 
الظلال لمشاهدتها من خرجت عنه » وهي الاشخاص . يستقر ظل الشيخص عن الثو د بأصله» 
الذي انبعث عنه لكلا يفنيه. فلم يكن له بقاء إلا بوجود الاصل . - فلا بقاء للعالم إلا بالله.- 
« السلطان ظل الله في أرضه » . «العرش ظل الله يوم القيامة » . العرش عين الملك . يقال: 
ل عرش الملك “اذا اختل ملكه عليه - « ال رحمن على العرش استوى» ح اي على ملكه. 

سجود القاب > اذ! سجد > لا يرقع أبدًا . لان سجوده للامياء الالهية لاللذات . قانا 
هي التى جملته قلا » فهي تقلبهٌ من حال الى حال > دنيا وآخرة . فلهذا سمته قلبًا . فاذا 
تجلى له الحق مقلباً © فيرى انه في قبضة مقلبه » وهو الاساء الالهية التي لا ينفلك مخاوق عنها . 
قبي الاحكدمة في الخلائق . فن شاهد لها “ وهو الذي سجد قلبه ؟ ومن غيد مشاهد لها > 
فلا يسجد قلبه , وهو المدّعي “ الذي يقول : أنا ! وعلى من هذه صفته © يتوجنّه الحساب 
والسؤّال يوم القيامة “ والعقاب أن عوقب.ومن سجد قله » فلا دعوى له : فلا حساب 
ولا سوال ولا عقاب . 

فلا حالة اشرف من حالة السجود “ لانما حالة الوصول الى علم الاصول . قلا صفة 
اشرف من صفة (هذا) العلم . فانه معطي السعادة في الدارين > والراحة في المتزلتين . 

اصل الاعداد الواحد . قلا وجود لها الا به . وبه بقاؤها . فن لا علم له بأحدية 
خالقه » كثرت آليعه . وغاب عن معرفته بنفسه > فجبل ريه ٠‏ 

فصار عدا ككل رب فهو محل لكل ذنب 

والسجود يقتضي الدهومة . ولهذا قال الشيخ ايشا لسبل بن عبدال : « الى الأبد » . 

لان السجود الخضوع ٠.‏ والاسجاد ادامة النظر . وكل من تطأطأ ققد سجد . 
0009م . . .)0 وقلن له : اسجد لليل فأسجدا 


لفق 


السؤال الثالي ومائة » : وما ندؤه وكاو 





آي طأطأ البعير لها لتر كيه .- والتطاطوٌ لا يتكون إلا عن دفعة . والرفمة في ح ق كل 
من سوى الل “ خروج عن أصله . فقيل له: اسجد © اي تطأطأ عن رفتك المتوهمة » واخضع 
من شموخك بان تنظ إلى أصلك فتعرف حقيقتك . فانك ما تعاليت» حت غاب عنك أصلك, 
فطليك على أصنك طليك الغيب عينه . ومن عرف اصله عرف عينه © اي نفسه . ومن عرف 
نفسه عرف ربه . ومن عرف تفسه لم يرقم رأسه . ومن عرف ريه رفع رأسه ‏ فانه تخلوق 
على صورة ربه . ومن نءوت ربه « الرفيع » قلا بد ان يرقع نقسه ٠‏ 

وبعد هذه الرقعة » يقال له : اسجد ! فسجد وحبه . فبسجد قليه . فيرفم وجبه من 
السجود “ فلا يدوم . فان القبلة الت سجد لحا لا تدوم . والجهة التي سجد لحا لا تدوم . 
فرفع رفع المسجود له . وسجد القلب فلم يرقع . لانه سجد اربه : ققيلته ريه . وريه 
لا يزول . ولا ترئفع عن الوجود دبوبيته ٠.‏ فالقلب لا يرفع رأسه من سجوده أبدً| .لان 
قيلته لا ترتفع .- فبذا ممثى السجود !»> 

)1١؟-1١1:«:تاحوتف‎ ( 

+ « المواب : السجود الذي اسجدك » ١‏ الحواب المستفي “ ودقة ,لور ) . 

« المواب : بدو السجود > الذي اسجدك ؛ تنوع الحالات وتنبراتها عليك . فنبهيك 
ذلك على النظر في السيب الموجب لذلك . فطلبت” > فطمت انك معلول . وكل معلول فلا 
قيام له بنفسه. فان المريض لا يعرض نفسه .وما كل ما تقام فيه من تغير الاحوال يرضيك . 
واذالم يرضك فقد أرضك . فلا بدمن عرض . ومن طالب الممرض فقد افتقر . قعلمت 
انك فقير. واذا افتقرت فهو كسس فقار ظبرك “ لم يتمكن لك أن ترفع رأسك . قانت 
موصوف بالسجود داكًا . فهذا بدؤُ السجود + 

وان اراد بقوله: ما بدؤه» » ني :ما بدؤء فيك 7 اي ما هو اول ثيء يعطيك السجود 
من منيحه #- فنقول : القربة . والقربة موَنة يمد متقدم ..وكل ذلك يرَّدي الى الحد > 
ولاحد : قانه « البميد القريب » . فاعلم ان الحوية المماة « بالبعيد القريب » هي التي 
اعطتك السجود ؛ وبدأك جما منحةً ؛ ولكن من “كو نا تسسى « بالعيد القريب». فتقلتك 
١‏ المويّة ) من النعت البعيد الى التمت القريب : فتقلتك من البعد الى الغربة . 

قال ال تعالى:« واسجد واقترب » . ول يقل غير ذلك من الاحوال . فدل على ان 
أول شيء ينحك السجود هو القربة. ثم بعد ذلك تعطى من مقام القربةما يليق بالمقربيث من 
الملائكة والتبيين . فتلك عوارف التقريب . والتقريب منحة السجود . والسجود منحة 
النظر في تنير الاحوال . والنظر في تنير الاحوال حك تنيد الاحوال . وتفغير الاحوال 





يفف 
٠.‏ هزه ع علية عط ب باع ككلا و 
١‏ السؤال الثالث ومائة » : وما قوله:< العرة”” ازاري (.5,) 27 0 


كونك على « الصورة »:«كل يوم هو في شأن ». وكونك على الصورة » كونك مظبرًا 
للاساء الالحية . وتكونك مظبرًا للاسباء الالخية أعطاك الرفعة . ولاتصاقك بالرفعة أمرت 
بالسجود . فاعلم 1 6. ( فتوحات : #7 : ؟١٠)‏ 

عيهو) « الجواب : القبر الذي تجده عند إدراك الس الذي به ظهور الما » ( الجواب 
المستقم ؟ ودقة ير ) . 

« الجواب : خا أنعم الحق على عباده * حين دعاهم الى معرفته » بالتقزل بضرب الامثال 
لحم > ليحصلوا بذلك القدر * الذي اراد منهم “ ان يعلموا مله . مثل قوله : « مثل نوره 
كمشكاة فيها مصباح » لقوله:< الل نود السباوات والارض » . فجمل الثود نفسه “ لانه 
خير المبتدا » اي صنفته وهويته النود “ من حيث إنه انه النور . وأين نود المصباح من 
قوله: « اله نور »56م 

وكذلك الخبر : « ان الله تعالى اذا تكلم بالوحي كأنه سللة على صفوان » . وأين 
كلام الحق مقام من ضرب « سلدلة على صفوان » * كذلك قوله : « العزة ازادي » . 
فأتزل نفسه لعباده متزلة من يقبل الاتصاف بالازار . وان ماده من علمهم به في مثل هذا 
ما يناسب الازار وما يستره الازاد . 

واعلم ان الازار يتخذ لثلاثة امور : الواحد للتجسل ؛ والثاني للوقاية ؛ والثالث 
للش . والمقصود في هذا الخير “ من الثلاثة » الوقاية خامء . لاجل قوله : « المزة » 
فان العزة تطلب هنا الامتناع من الوصول اليه . لان الاذاد يقي موشع الفيدة ان تطلم 
إليه الابصار . 

ولا كانت المزة مثيمة الحمى ان يميف جما على الحقيقة خلق من المخلوقات > او مبدع 
من المبدعات “ لاستصحاب الذلة للمخلوقات والمبدعات وهي تناقض المزة ؛ فلا اتزد المق 
بالمزة منع العقول ان تدرك قبول الاعيان للايعاد “ الذي انصفث به وعَيّرت لأعيانما ؛ فلا 
يعلم ما سوى الله صودة ايجاده ولا قبوله ولا "كيف صار مظهرًا للحق ولا كيف وصفه 
بالوجود “ فقيل فيه : موجود > وقد كان يقال فيه : معدوم - فقالى المق : «المزة 
اذادي » . اي هي حجاب على ما من ثأن النفوس ان تتشوّف الى تحصيله . ولحذا قال : 
« من نازعنى واحد! متها قصمته » . فأخهر انه ينازع في مثل هذه الصفات » التي لا تنبني إلا 
له : مثل العزة والعظمة والكبرياء . - والعزة القبر» الذي تحده» عن ادراك الس الذي به 
ظبور العام ». ( فتوحات:«: جا للم ) 


ز" الى 87 . 
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إنفف 


( السؤال الرابع وهاثة ) : وما قوله : « المظا ةرورق ع كذ 9 
( السؤال الخامس ومائة) : وما الإزار 7" و 


جهو الجواب : الا الذي عنمك من ادر اكه عند الرؤية (الاصل: الرئة)» (الجواب 
المستعي ؟ ودقة ىم ) . 

« المواب : ان اله قد نبّه ان العظمة “ الى ثليسها العقول ؟ رداء يحجبها عن ادداك 
الحق عند التجلى . فليست المظدة صفة للحق على التحقيق * واا هي صفة للقلوب العادفة 
به ٠‏ فمي عليها كالرداء على لابسه . وهي من خافه تحجيها تلك العظمة عن الادلال عليه 
وتورهًا الاذلال بين يديه . 

ومن الدليل على ان يوصف العظم بالعظمة > انه راجع إلى العالم به لا اليه » ان المظّم 
اذاركه من لا يعرفه لا يمد لذلك النظر في قله هيبة ولا تعظيماً “ لله به . والذي يعلم 
مكانته ومترلته » له على قليه ساطان الءالم به فيورثه ذلك العام عظمة في قلبه. فهو الموصوف 
بالعظمة لا العظيم . 

وقد ورد خير >“ ذكره ابى نيم الحافظ في دلائل التبوة :< أن حبريل اخذ رسول الل» 
صل الله عليهوسلم . فأسرى به في شجرة فيها كوكري طائر . فقمد جبريل في الواحد 
وقعد رسول الله “ صلى الله عليه وسلم » في الآخر . فلا وصلا الى الساء الدنيا - تدلى إليها 
شبه الرفرف ؟ ددرًا وياقوثًا . فأما جبريل فنثى عليه . وأما يجيد > صلى الله عليه وسلم > 
فبقي على حاله» ما تغير عليه ثيء . فقال رسول اشصل انه عليه وسلم : فعلمت فضل جيريل 
علي في العلم . لاندُ علم ما رأى وأنا ما علمتة ». فالعظمة التي حصلت في قلب جبريل 2 اغا 
كانت من علمه جا ندل اليه . فقاب جهريل هو الموصوف بتلك العظمة .قبي حال للرائي 
لااللسرق . ولو كانت العظمة حالَا للمرق لعشَّمدُ كل من دآه . والاى ليس كذلك. 

وقد ورد في الحديث الصحيح : « ان الله نجه يوم القيامة لهذه الأمة » وفيها منافقوها» 
فيقول: انا ربكم ! فيستعيذون منه > ولا يحدون له تشيمًا . ويتتكرونه لايم به. فاذا 
تلّى لهم في العلامة التي يعرفونه جا انه ربهم “ حيتئذر يجدون عظمته في قلوهم والميبة » .- 
فلبذا قلنا في قوله : « العظمة ردائي »> اي هي رداؤه الذي تلسهٌ عقول العلاء بو . وجملبها 
ددا ول يلا ثوب * فان الرداء لد كميّة واحدة والثوب مؤّاف م نكميات ختلفة »طم 
بعضها الى بعض >“ كالقميص . وَكذلك ايض الازار مثل الرداء .ولم يقل : السراويل“لان ذلك 
اقرب الى الاحدية من الثوب الرزّلف “ لتنوع الشكل » . (فتوحاتث: «: )1١‏ 

0 ) « الجراب : الازار حجاب الس » ( الجواب المستقم ودقة ‏ لو). 

« الحواب : حجاب الغيرة والستر على تأثير القدرة الالحية في « الحقيقة الخامسة» 
الكليّة » الظاهرة في القد قدي“ وفي المحدثات محدثة . وهو ظيهور المقائق الالحية والصود 
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السئال السادس ومائة) : وما الردا. 914 
١‏ السؤال السابع ومائة » : وما الكبريا. '"" و 


الربائية في «الاعيات الثابتة» الموصوفة بالامكات > الى هي مظاهر الحق . فلا يعلم نسية هذا 
الظهور الى هذا المظير الا ان © سبحائه وتمالى [ ا 

فالمجاب الذي حال بيئنا وبين هذا العلم * هو المي عنه «بالازار» . وهي كلمة «كن». 
ولا اريد به حرق النكاف والواو والنون * واغا اريد به الممى الذي به كان هذا الظهور». 

)1١١ :« : فتوحات‎ (١ 

4ةو) « الجواب : الرداء (هو) العبد الكلّي » (المواب المستفيم“ودقة , رام . 

« الحواب : المبد الكامل ؛ المخلوق على الصودة > الجامع للحقائق الامكانية والالحية. 
وهو المظهر الأكمل» الذي لا أكمل منه “الذي قال فيه ابو حأمد:« ما في الامكان أبدع 
من هذا العالم» > شكال وجود الحقائق كلها فيه. وهو العبد الذي ينبغي ان يسمى خليفة 
ونائيًا ؛ وله الاثر الكامل في جميع الممسكنات ؛ وله المشيئة التامة ؛ وهو أ كيل المظاه. . 

واختلف الملاء : هل يصح ان يكون منه في الوجود شخصان قماعدًا “ او لا يتكون 
ِلَّا شخص واحد 2 فإن كان شخص واحد * فن هو ذلك الشخص 8 ومن أي قسم هو من 
إقسام الموحودات * هل هو عن الشس او من الحن او من الملائكة 2 

واغا سماه « رداء » لانه مشتق من الردى ؛ المقصور ؛ وهو الحلاك . لانه مستهلك في 
إلحق * استبلا كا "كلا » بحيث أن لا يظهر له وجود عين» مع ظهور الانفمالات الالحية عنه. 
فلا يجد في نفسه حقيقة ينسب جا عيًاً من تلك الانقمالات اليه . فيكون حقا كله . وهو 
قوله » صل ان عليه وسلم : « واجعاني :ورا » - اي يظهر في كل شيء ولا اظير شيء ٠‏ 
وقد يستبلك المق فيه فلا ينسب يوجوده شيء الى المق . وهو الوجه الذي اعثيد عليه 
من اثنت « الحق المخلوق به » كألي المتكم بن برجان وسهل بن عبداش التستري وغيرها ‏ 
واليه أشرنا بقولنا : 

انا الرداء إنا الى الذي ظهيرت في ظلمة التكون إذ صيرها نودا 

فالمرتدي دو الحالك بهذا الرداء . فانظ من هو ألمرتدي فاحكم عليه باله مستهلك فيه 
فتجد حقيقة ما ذكرناه .- فكل مرتّد عجوب برداثئه عن ادراك الابصار . قال تعالى : 
دلا تدركه الابصار » . لان الرداء يحجب الابصار عنه “ ولا يحجبه عنها : فهو يدر كها ولا 
تدر كه . فالأبصار تدرك الرداء والرداء هو الذي استبلك المرتدي فيه بظهوره. - « أن في 
ذلك لآنات لقوم عقلون » . (فتوحات : «: ملح 524) 

بؤو) « المواب : الكبر ما ظهر من دعاوي الخلق في حضرة الربوبية من « انا 4» على 
طبقات القائنين بجا» . (الجواب المستقم “ودقة يم ). 


( السؤال الثامن ومائة )» : وعا تج املك 0 و 


«الجواب: ما ظهر عن دعاوى الخلق»في حضرة الربو بية “ من «إنا» على طبقات القائلين جا . 

الكبر حال من احوال القلوب © من حيث ما هي عالمة يمن ينبغي أن ينسب اليه 
الكبرياء . فان الحق معلوم عند كل موجود . ويتبع العلم التكبرياء : فن كان أعلم به ء 
كان كبرياء الحق في قلبه أعظم ممن ليس في قلبه ما يوجب ذلك . قلوكان الكبرياء صفة 
للذات > لكانت الذات مركية . وان كان عين الذات وتجل > سبحانه » وسلب العلم به 
في تجليه - ل يد التجلى له أثر “كبر عنده لهذا التحلى » لهله به . فإن رزقه العلم به تبعه 
اكير . والعلم ما يوصف به العالم لا المنأوم . 

كذلك الكبرءيوصف به من يوصف بالعلم بمن يتكون الكيرياء من اثره في قاب هذا 
الشخص . ولهذا قد ورد « الكيرياء رداق ».- فهو حجاب بين العبد وبين الحق. يجب 
العبد ان يعرف كنه المرتدي به > وهو نفسه > فأحرى أن يعرف ربه . ومع هذا > فلا يضاف 
الكبر إلا لس لايسه . فائه حالة عجيبه . وكذلك العظة. فان الحق ما هي صفته( كذا 
في الاصل ولعل الصواب: ما له صفة) © لاذاتية ولا معثوية . فانه يستحيل على ذاته قيام 
صفات الماني جما . ويستحيل أن تكون صفة نفسية» من أجل ما ورد من إذكار الخلق له في 
تجليه مع كونه هو هو .- واذا بطل الوجهان“فلم يبق إلا ان تكون صفة للمتجلي به وهو 
الكون > أو حالة تعقل بين المتجلى والاجلى له 2 لا يتصف جا المتجلى له “ لان العبودة 
تقابل الكير وتضادها . وال ان تقوم بنفسها بينها . فلم يبق إلا أن تكون من أوصاف 
الملم . فتكون نسبة "كير وتعظم وعزة“تتّصف جا نسبة علم بملوم محقق ' من حيث ما يؤْدي 
اليه ذلك العلم من وجود هذه الننب ذوقًا وشربًا ٠.‏ كا ثقول في التشبيه وضرب المثل: 
سواد مشرق » وعلم حسن . قوصف السواد بالاشراق * والعلم بالحسن. وهو وصف من لا 
قيام له بنفسه جا لا قيام له بنفسه. - فلذلك جعلنا التكبرياء والعظمة حالة ثابمة للعلم بالمعظم 
والمكاس في نفس من عظلمه و كاره ». (فتوحات: 203١41"‏ 

حهو) «الحجواب : لو كان حاضيً! عند السؤال ومتقها ( الاصل : ومنتبه ) يحصى 
الحذف (2) * وهو الجواب . قافهم! » (الحواب المستقي “ ودقة ,يم )6 . 

« المواب : تاج املك > علامة الملك . ونتويج الكتاب الساطافي > خط السلطان فيه ٠‏ 
والوجود « كتاب عقوم يشهده المقربون »© ويله من ليس عقرب . وتتويجم هذا 
التكتاب اغا يكون عن مع المقائق كلها » وهي علامة موجده . 

قالانان الكامل > الذي يدل بذاته من أول البدجة على ربه © هو تاج الملك ؛ ويس 
الا الإنسان الكامل . وهو قوله > صلى الله عليه وسلم :2 ان اله خلق آدم على صورته ». 





س” التاج ‏ > + وما 0397 . 


لكف 


١‏ السؤال التاسع وماثة » : وما الوقار 17 و 
وهو « الأول والآخر والظاهر والباطن » . فلم يظير الكال الالحي إلا في المركب > فانه 
يتضمن البسيط > ولا يتضمن البسيط المّكب . فالانسان الكامل هو « الأول » بالقصد > 
«والآخر» بالفيل > «والظاهر» بالحرف * هوالباطن» بالممتى . وهو الجامع بين الطبع والعقل . 
ففيه 1كثف ت ركيب والطف ت ركيب > من حيث طبعه . وفيه التجرد عن المواد والقوى 
الخاكمة على الأحساد . وليس ذلك لغيره من المخلوقات سواه . ولهذا خص بعلم الامماء 
كلها وجوامع الكلم .وم يعلمنا ال أن احهً! سواه أعطاه هذا“ إلا الانسان الكامل . 

وليس فوق الانسان عرئبة الا مرتبة الملك في المخلوقات . وقد تتلمذت ( الاصل : 
تلمذت ) الملاتكة له حين علَّمهم الامماء . ولا يدل هذا على انه خير من الملك » ولكنه 
يدل على أنه أ كمل نشأة من المنك .- فلا كان عملي الاسماء الالحية > صح له ان يكون 
للكتاب مثل التاج > لانه اشرف زيئة ينين جا الكتاب . ويذلك العنويج ظهرت آثار 
الأواس في الملك . كذلك بالانسان الكامل ظهر الحتكم الالحي في العام بالثواب والعقاب ؟ 
وبه قام النظام واغخرم وفيه قضى وقدّر وحكم ». ( قترحات © 64:7 ميلع 

ه4) «الجواب : حمل اعباء التجلي قبل الفناء فيه : مثل سكرات الموت قبل 
حلوله ». ( الجواب المستقع ,لم2 . 

« الجواب : حمل إعباء التجنّي قبل حصوله “ والفناء فيه ؟؛ كسكرات الموت قبل 
حلوله . وذلك ان للتجلي مقدمات كطلوع الفجر لطلوع الشمس . وكا ودد في الخبر « عن 
مقدمات تل الرب للجيل عا يتزل من الملائكة » والقوى الروحائية «في الضياب »© . وهي 
اشقال التجلي »التي نتقدمه“ من الوقر وهو الثقل . واذا حصل الثقل» ضيف الاسراع والحركة. 

في ذلك السكون وقادً! » اي سكون عن ثقل عارض © لا عن مزاج طبيعي ٠‏ 
فإن السكوت الكائن عن الأ “ الذي يودث الهيبة والعظمة في نفس الصخص »© يسمى 
وقارًا وسكينة . والسكون الطبيمي الذي يكون في الانسان من مزاجه “ لغلية البرد 
والرطوبة علي الخرارة واليس > لا يسمى وقادً! . اا الوقار ننيجة التعظم والعظمة . ولاسيا 
ان تقدم التجلي خطاب إلاهي » فصاحبه أشد وقارً) . لان خطاب الحق > بوساطة الروح» 
يورث هيبة ؛ ولا سيا ان كان « قولًا ثقيلا ». 

وقد كان دسول انه “ صل الله علية وسلم “ إذا تزل عليه الوحي كصاصلة الجرس يجد 
منه مشقة عظيمة © ويودثه سسكونًا وغشْيًا مع الواسطة . فتكيف به اذا خاطبه المق بارتفاع 
الوسائط “ مثل مومى “ عليه السلام ! ومن كلّممه الله + فاذا كان هذا وامثاله من مقدمات 
التجلي الإلهي * فكيف يكون حال الانسان بعد حصول التحلى من الوقار * 

ألا ترى إلى ما يمصل في قلوب الناس من هيبة الصالحين ‏ امتقطمين الى ال الذين لإتجى 


اا 


( السؤال العاشر وماثة » : وما صفق" مالس الهيبة 7 9 
( السال الطادي عشر ومائة » : وما صفة”" ملك الآلا, 9" 8 





العادة » عند المامّة » برئيتهم 7 فاذا وقع نظرم عايهم > ظهر عليهم من الوقاد والسكينة 
والحمود برؤتهم ما لا يقدر قدره الا إلله » وهو اجلال اماجلى . يقول يعضهم ٠‏ 
كانا الطير منهم فوق رهم لاخوف ظلم ولكن خوف اجلال 
وقال آخن : 
اغعافه فإذا بدا اطرقت من اجلاله 
لا غيفة بل هيبة وميانة ‏ لاله 
فهذا الاطراق هو عين الوقار .- وقال ثمالى: «وعباد ال رحمن الذين عشوت على الادض 
هوًا » .- وقال “ عليه السلام :« فلا تأتوها وأَنمم تسعون » - يعني الجمعة « وأنوها 
وعليكم السكينة والوقار » حاي امشوا سي المتقلين . وهذا لا يكون الا اذا تَلَى لهم 
في جلال الجال 6. ( فتوحات:”: )1١١١‏ 
.) «الحواب : إن اراد حال الجلساء فك قيل : 
كانما الطير قوق رؤوسهم لاخوف ظلم ولكن خوف اجلال 
وان اراد صفة اللحل فواجية » . الطراب الستقي : لير سدور ) . 
« المواب : لا كانت الهيية تورث الوقار » سأل عن صقة مجاسه . اي ما صفته في 
قعوده بين يديه 7 - فن صفته عدم الالتفات > واشتغال الس بالمشاهد » وعصمة القاب من 
الخو اطى>والعقل من الافتكار“والموارح من الحركات . وعدم التمييل بين المسن والقبيح. 
وان تكون اذناه مصروفة اليه » وعيئاه مطرقتين الى الارضكوءين إصيرته غير مطموسة. 
وجع الهم“وتضاؤله في نفسه . واجتاع اعضائه اججاعا يسيع له اذيل . وأن لا يتأفه »مع 
حمود العين عن الحركة . وان لا تعطيه المباسطة الإدلال ٠‏ 
فإن جالسه بتقييد جبة “ كما كدّمه بتقييد جبة من حذرة مثالية » « كجانب الطود 
الأمن في البقعة امبار كة من الشجرة » - فليكن سمعه بحيث قيّده . قإن اطلق سسمه لاجل 
حقبقة أخرى نعطبه عدم التقييد - وهو تعالى قد قيّد نفسه به في جانب خاص - فقد اساء 
الادب “ وليس هو في مجلس هيبة . 
ولا يكون صاحب لس الهيبة صاحب فناء » لكنه صاحب حضور او استحضار * لا 
يرجح ولا يرح ولا يرفع ميزانًا ولا يسمى انسانًا؛فان الانسات مجسوع اضداد وتلفات». 
( فتوحات::١٠١٠١1)‏ 


و6) «المواب : روحافي » ( الجواب المستعم . 





ش؟ صفات 7 . ص" مفات 297 . 


1و 


« الجواب : روحافي . وذلك ان اخُلّك لايتصف به الا اماد خاصة؛وهو اشد الثلق 
طواعية له سبحانه > اممترف بانه ملك لله سبحاته ٠‏ على أن جميع نا سوى الل ملك لةء. 
ولكن النضل في املك ان يعلم انه ملك » وان تكون ١‏ الاصل : يكو ) ععاملته مع 
إن معامة من هو ُنْك نه . وليس ذلك الا للمبيّمين من الملاقكة والهادات . 

وما الئيات» فلم يتصف بذلك كل النبات . فان منه من لا يخرج الا تكدا . ولكن 
باق الخلائق * فيهم من قام يق كونه ملكا ومنهم من ل يقم بذلك في كل صنف . وبهذأ 
وصفهم المق» سبحانه © فقال :« وللّه يسجد من في السياوات ومن في الأزض طوعًا وكرها». 
فالطائع في الامكان إن يكون صاحب كره ؛ والكاره في الامكان ان يكون طائنا . 
فاعظم اللا وأعّهاء بل هي النىة المطلقة» ان يرزق الخلائق طاعة الله » فاهم لذلك خلقوا . 

فلك الآلاء هو الذي ملكته النعمة لله . وهو قوله “ عليه السلام : « احبوا أنه ىا 
يغذ ىكم به من نممو » . كل ما سوى الله متنذ . فكل ما سوى الل منمم عليه . فكل من 
تعبدته نممة الله لله فهو ملك الآلاء . والالاء من جبلة املك > فيحتاج الى نعمة ؛ وتلك النعمة 
عين وجودها وبقائها في المتعمين علييم : فالئعم ملك الآلاء ايض . 

فإذا كان ملك الآلاء المنعم علييم > ددتهم النعمة إلى اش . فكان ملكهم لله بتلك التعم؟ 
فهم ملك الالاء : فلك الآلاء من كان بهذه الصفة * 

واذا كان ملك الألاء عبارة عن عين الآلاء » فصفة هذا المين ان لا تنسب إلا إلى انُ» 
فان نسيت الى غير الله فذلك من جبة المنعم عليه لا من جبة النعمة . واانعم عليه هو المذموم 
يقدر ما اضاف من اللا إلى غير الل 

لا ثلا رسول الله » صلى الل عليه وسلم » سودة الرحة * العاسَّة لجميع ما خلق الله > دنيا 
وآخرة وعلوًا وسئْلًا » على الن “ فا قال في آية مما : « فبأي آلآ ربكما تكذبان إلا 
قالت المن : « ولا شيء من آلائك“ ربّنا “ تكذب » . فدحهم رسول الله © صلى الله عليه 
وسلم > لأصحابه يمسن الاستاع » حين ثلاها عليهم وم يقولوا شيا من ذلك . 

8 يكن سكونم عن جبل بأن الآلاء من ان * وان المن أعرف منهم بنبة الآلاء 
الي الله . ولكن الم وفث يكال المقام الظاهر > حيث قالت : « ولا شيء من آلائك * 
ربّنا » تكذب » . فان الموطن يقتضيه . ولم تقل ذلك الصحابة من الانس “ حين تلاما 
علييم » شغلا متهم بتحصيل علم ما ليس عتدهم “ مما يجيء به سول الله * صلى الله عليه وسلم! 

فثنلهم ذلك الحرص على تمس الزمان > الذي يقولون فيه ما قالت المن > ان يقول 
التي » صلى الله عليه وسلم “ ما يقول من العلم فيستفيدون . فهم اشد خرصا على اقتناء العلم 
من الجن . والين أمكن في توفية الأدب ؛* عا يقتضيه هذا الموطن من المواب » من الانس. 

فدحهم رسول الله » صلى الله عليه وسلم “ ها فضلوا به على الانس. وما مدح الاثس جا 
فضلوا به على الن “ من الحخرص على مزيد العلم يسكوتهم عند تلاوته. ولاسيا والحق يقول 


الحض 


لحم : « واذا قرى" القرآت قاستمعوا له وانصتوا » . والسورة واحدة في نفسها “ كالكلام 
غير التام . فهم ينصتون حتى ينها . 

فجمع الصحابة » من الإنس © بين فضيلتين م يذكرهما رسول الله “ صلى الله عليه وسلم > 
وذّكر فضل الحن فيا نطقوأ به . فان نطفهم تصريح بالعبودية بلسان الظاهركومم بلسان الباطن 
ايض عبيد . فجمعوا بين اللسانين جمذا النطق والجواب . ول يفعل الانس > من الصحابة “ 
ذلك عند التلاوة قتقصهم هذا الاسان . 

فكان توبيخ رسول الله “ صلى الله عليه وسلم “ إِيّام تعلينا ها تستحقه المواطن > أعني 
مواطن الالسنة الناطقة “ ليتتبهوا فلا يفوتجم ذلك من امير العسلي . فاممكاتوا في الخير 
اللي في ذلك الوقت . وحكم العمل في موطته لا يقاوم السلم ؟ فان المكم للموطن 
وحتكم العلم في موطته لا يقاومه العبل . 

والخْن غرباء في الظاهر . فهم يسارعون في الظبورية » ليملموا أنهم قد حصل لحم فيه 
قدم لكوهم مستودين . فهم الى الباطن اقرب منهم الى الظاهر . والتلاوة كانت باسات 
الظاهر . والانس في مرثية الظاهر 4 فحجبهم عن الحواب “الذي أجابت به المن © كو حم 
اصحاب موطن الظاهر . فذهلوا عن الجواب لقريئة حال موطتهم . ولو وقوا به لكان 
أحسن في حقيم ٠‏ فتبههم دسول الله ؟ صلى الله عليه وسام “ على الأ كيل في موطته>» وهو 
العلم ف قتعم المودب ! 

ن اراد قت ملك الملا “ فليتدبر سودة ال رحمن من القرآن ؛ ويظر الى نقديم الانس 
ا فى آنتها وقوله تعالى: هخلق الانسان» ايض . فابتدأ به تقدينًا وعرئية اطفية “تسن 
به على الح وان كان الحن موجودً! قبل . (وهذ|)يو* ذن بأنه وان تأخرت نشأته(: الانسان)>* 
فهو امءتنى به في غيب ربه . لانه المقصود من العالم ا خصه به من كال « الصورة » في خلقه 
« باليدين »© « وعلم الأمماء © والافصاح عما عليه بقوله : « عله الييان 6. 

وبعض اصحابنا يطلق ملك الآلآ» على ما يحصل للعبد من مزيد الشك ر على نم ان . 
فذلك القدر “ لمن حصل له؛ يسمى ملك الالآء : قبو ملك الشاكرين . أن شكر نعم 
لله بنسان حق > وئاب الحق مثاب العبد من اسه « الشكور »* وهو شكره لعباده على ما 
كان منهم من شكرمم على ما أنعم عليهم ليزيدو| في الامال في مقابلة شكره ؛ فيتكوت مأ 
جاذاهم به من ذلك على قدد علم الشاكر بالمشكور؟ والله هو الشاكر في هذا الكال» وهو 
انعالم بنفس“فاومراء الذي يليق جذا الشاكر “ لو جوزي دو الذي يحصل لمو*لاء الشاكرين 
الذين لحم هذا الخال : فبذا الجزاء يسمى ملك الألَام . وهر اعظم للك , 

وهو قوله تعالى: « وجوه يومذ ناضرة إلى ريا ناظرة » ح اي نعم رجا - جع الآ 
والى رجا المضافة اليه هنا » الذي يستحقها أو قبل المزاء الذي هذه صفته * فتتكون تلك 
جزاء هؤلاء . وهذا من باب ما طلبه الله من عياده» فقال : اذكروفي واعبدولي واطينوفي 


لوكا 
( السؤال الثافي عشر وءائة) : وما صنة 5# ملك الضياء””" و 


« واشكروا لي ولا تكفرون » . وهذا كله جزاء من العبد في مقابلة ما انعم الله عليه به 
من الوجود خاصة“فكيف اذا انضاف الى ذلك ما خلق من احله من النعم المعنوية ولاسية. 

قال تعالى : « وما خلقت الين والانس إِلّا ليبدون »> . قعل . فيعيدونه ( الاصل : 
فيعبدوه) لكوته انعم عليهم بالايحاد نكال عرتبة العلم والوجود “ من حيث من ذكر من 
الاجناس > فاعلم ذلك - لا لتكال مرتية الوجود والمعرفة » من غير هذا التقييد . فان ذلك 
يكفي فيه خلق حدث واحد > وايجاد العلم المحدث فيه المتعلق بالل والتكون . ولكن لا 
كانت الاجئاس متحصرة عند الله وأوجدها كلها » وبقي هذان المنسان ؛ أوقع الاخباد 
عنها با ذكر . فشر حناه عا يعطيه الال المقصودة لخالقها » تعالى © جما ©. 

(فتوحات :1ه 1-ا١1)‏ 

سوى «الجواب : التكشف . وملك الثور : الطمس » ١‏ الجواب المستقم » ودقة 
0 

«الحواب : قال تسالى في القركن : انه « ضياء وذكرى للمتقين » . فكلا اضاء 
بالفرآن فهو ملك الضياء . وكذلك جمل « الشس ضياء » . فكلا اضاء بالشمس في 
الدنيا ويوجد به عينه » فهو من ملك الضياء . فكل نود اعطى ضياء فهو من ملك الضياء » 
مما لا يقابله معطي الضياء بنفسه اي نوع كان من الاثواد . 

فضياؤه هو الضوء الذي لا يكون معه الحجاب عما يكدنفه . والنور حجاب . قال 
دسول الل * صلى أ عليه وسلم > في حق المق تعالى ) : «حجابه التود» . وقال:ه نود أل 
أراه» . والضياء ليس بمجاب . فالضياء اثر النور. وهو الظل . فان التود ميّده المجاب 
ضياء . فهو بالنية الى الحجاب ظل » والى النود ضياء . فله الكشف من كونه ضياء * 
وله الراحة من كونه ظلا. 

فلك الضياء ملك التكشف . فبى ملك العلم وملك الراحة . فبو ملك الرحمة . فجمع الضياء 
بين ال رحمة والعلم . قال تعالى؟ في منته على عبده خضي : « آتيناه رحمة من عندنا» - وهو الظل» 
« وعليثاه من لدنًا عله » - وهو الضياء “ اي اللكدف الضيائي وهو ات اللتكشوف . 

وأا قلنا : التور حجاب ؛ لقوله عليه المبلاة والسلام :< نور أَلَلى ارآه » أي النود لا 
يتمكن أن تدركه الابمار © لاما تضعف عنه . فهو حجاب على تفسه بنفسه . والضياء ليس 
"كذلك . فالضياء روح النود ؛ والضياء للنور ذاق . ملك الضياء ملك ذاني ؛ وضوء 
الذات الامماء الالحية . شلك الضياء ملك الاسماء . 

والترآن ضياء . فلكه ما أظره القرآن . فعلم الخضى * في زمان مومى * عليه السلام [ 
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من إجزاء ما يحويه صاحب القرآن الحمدي من العلوم . فبالقرآن يُكشف جميع ما 

ف لمكب القدلة من الوم ؟ وفيه ما ليس فيها . فن أوقي القرآن فقد أوقي الضياء الكامل » 
الذي يتضمن كل علم ٠‏ قال تعالى : «ما فرطنا في الكتاب من شيء » > وهو القرآت 
العزيز الذي « لا يأتيه الباطل من بين يديه ولامن خلفه » . وبه صح احمد * صلى الله عليه 
وسلم > جوامع الكلم . 

قعلوم الاثنياء والملائكة كل لسان علم “ قان القر أن يتضمئه و يوضحه لاهل القرآت عا 

و ضياء . فهو نور من حيث ذأنه لانه لا يدرك لمزته . وهو ضياء ء للا يدرك به وما يدرك 
منه . شن أعط لي القرآن * ققد اعطي العلم التكامل ا في الخلق أم” من المحمديين “وهم 
«خير امة أخرجت للناس ». 

ثم « جعل الشيس ضياء »© لوجود روح الحياة في العام كله . وبالحياة رجم المال . 
فالحياة فلك « الرحمة التي وسعث كل كىء » . وكذلك نسبة الحياة إلى الذات الالحية » شرط 
في صح ة كل نسبة نسبت الى الله : من علم وادادة وقدرة وكلام وسمع وبصى وادراك . فاو 
رقمت نسية الحياة منه (الاصل: اليه) > ارتفمت هذه النسبة كلها . فهي الرحمة لذائية الى 
وسعت جيع الامياء . فهو شياء الثود الذاقي وظل الحجاب النسي . لانه لا يمقل الإله الا 
جمذه النسب ؛ وتعقل الذات نورًا “ لا من حيث هذه الذسب ٠‏ 

فكونه إلامًا حجاب على الذات . فكانت الالوهية عين الضياء : فهي عين الكشف. 
وكانت عين الظل النسبية : فكانت هين الرحمة. فجمعت الالوهية بين العلم والرحمة في حق 
الكون “ وهو الألوه “ وفي حق الامياء الإلفية . 

فيا أعطاه هذا المقام الإلمي فب ملك الضياء ؛ وهو ادقع من ملك السموات والأرض وما 
بنها «ولكن أكثر الئاس لا بعلمون » بل لا يؤمنون .- وقد نيبتك على ما فيه غنية وشفاء 
في ملك الضياء 





فالكل ٍ ملك الضياء وليس عندمم خير 
والكل في عين الظلا ‏ ل وهر المسبى بالمقر 
فالحيد لله الذي قد حزته بين الشىس 
في عصرنا هذا » تهل في وقتنا من مذ كم 
سرف ما قد قلته )2 كا اثانا في « الربر » 


هذا هو العلم الذي 2 يقضي على علم | 


هل كان الا «خرقه سفيئة © 5ه ذات دس » 
و دقل تقس رحجمة» وا انه يجيا كمر 


وستره كل الذي 2 «كان يتيناً » يحتف 
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١‏ السؤال الثالك عشر ومائة) : وما حمفة “'ملك القدر 9" و 


وعلينا بان الا بعين أكون عن نظر 
فاين ذا من ذاك يا اهل القلوب والبصي 
هذا هو العلم الذي يقال : « سحر مستمر» 
ودونه الشس الى تكسف فيه والقير 
في «متعد» من صدقه « عند مليك مقتدر » 
متكي « على سرر» وسط « جتان وثمر © 
( فتوحات:«: لاجم 1) 
سه ؛) « الجواب : سَينّال» (الجواب المستقيم “ ودقة ,تم) . 
« الجواب : قالت الملائكة « ونقدّس لك » - تمي ذواتها » ايمن أجلك لتكون من 
اهل ملك القدس . فالتطبرون من الشى > من اهل الله » من ملك القدس . واهل البيت من 
ملك القدس . والارواح العلا » كلها من غير تخصيص >“ من ملك القدس . فتختلف صفات 
ملك القدس > باختلاف ما تقبله ذواتم من التقديس . ولا نعت الله اسم « المنك > بالاسم 
«القدّوس» - واللك يطلب المُذك-فيضاف النْك إلى القدس كا يضاف الى الآلآء وغيرها. 
وذوات مُنْك القدس على نوءين في التقديس . فنهم ذوات مقدسة لذاتما . وهي كل 
ذات كونية ل تلتفت قط الى غير الاسم الإلمي “ الذي عنه تكونت. ام يطرأ عليها حجاب 
يحجيها عن إلاههاء فتتصف لذلك الحجاب بأنا غير مقدسة ؛ اي لا تضاف الى القدس» فتخرج 
عن ملك القدس . وثم « الذين يسبحون الليل والنهار لا يفترون » - اي يتراهون ذواهم 
عن التقديس العرطى بالشبود الدامٌ . 
وهذا مقام ما ناله احد من الى > إِنَّا من استصحب حققدَةُ > من حين خلقت (الاصل: 
خلفت) > شهود” الاسم الإلغي “ الذي عنه تكونت . وبقي عيبا هذا الشهود * حين اوجد 
اله لا من كبها الطبيعي “ الذي هو الم . م استمر لما ذلك الى حين الاتقال إلى البرزخ 
من غير موت ممثوي > وإن مات حا . وهذا > وال أعلم > ثاله مجمد“صل الله عليه وسلم! 
فانه قال :ه كنت نيا و]دم بين الماء وألطين » . يريد ان العلم ينونه حصل له > « وآدم 
بيت الماء والطيت »© . واستصحيبه ذلك الى أن وجد جسمه في بلد ل يكن فيه موحد له . 
ول يزل على نوحيد الل > لم شرك كا أشرك اهله وقومه . 
ثم انهلما استقامت آلانه الحسية وتمَكدّن من العمل جما » يحسب ما وجدت له © واستحم 
بذِان قَمْس عقله وخزانة قكره “ واعتداث مظاهر قواه الباطنة - لم يصرفها إِلَّا في عبادة 


ط' صفات 15 0 . 
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خالقه . فكان يخاو بثار حراء للتحنّث فيه » الى أن ارسله الله إلى الناس كافة . فكان 
يذكى أن على كل احيائه © كا ذكرت عنه عائثة “ ام المؤمئين» دضي إن عنها ! وقد قال > 
صلى الله عليه وسلم » عن نفسه - وهو الصادق انه تنام عينه ولا يئام قلبه » ٠‏ فأخيد عن 
قلبه انه لا ينام عند نوم عينه عن حسه . فتكذلك موه : إما مات حم كا نام حس 
فان الل يقول له :« انك ميت » . وكا أنه ل يم قلبه “ليت قلبه . فاستسجبته الحياة من 
حين خاقه إن . وحياته اما هي مشاهدة خالقه 5 لا تتقطم م 

وقد اخبر ذو النون المصري > حين سكل عن قوله تعالى في اخذ اليثاق - فقال : «كأنه 
الآن في أذفي » “ يشير الى علمه بتلك الحال . فإ ن كان عن تذكر > قلم يلحق بالملائكة 
في هذا المقام . وان لم يكن عن تذّكر > بل استصحاب حال من حين اشبد الى حين مكل» 
فيكون ممن خصّه الله جهذا المقام . فلا انفيه ولا اثبته . وما عندي خس من جانب الحق 
تعالى في ذلك © مروي ولا غير مروي > انه ناله احد من الشى . واغا ذكرنا ذلك في حق 
رسول الله » صل الله عليه وسلم > اعني انه ناله » على طريق الاحتال لا على القطع : فانه لا 
علم لي بذلك . 

والظاهر انه تخلله “ في هذا المقام “ ما يتخلل الشى .فانه كثي”| ما أوحى اليه في القرآن 
أن يقول: « قل : أغا انا شر مثلكم > . فامتروحنا من هذا أن كيه حكم الى » 
ِلّا ما خصه ال به من التفريب الإلحي الذي ورد وثيت عندنا . وقد ثيت عنه انه قال : « اغا 
انا بشى > اغضب كا يغضب الشى وادضى كا يرضى الشر ». والرذى والغضب من صفات 
النفس الحيوانية في الشى > لا من صفات النفس الناطقة .وان اتصفت النفوس الناطقة بالرذى 
والغضب > فيا هو على حد ما اراده بقوله : « أغضب كا يغضب الشى وادضى "كا يرضى 
الى » . - واغا قلنا بإضافة ذلك الى النفس الطيوانية “ لما نشاهده من الحيوانات من 
ذلك . وقد ثبت النهي عن رسول انه “ صلى ان عليه وسلم > « عن التحريش بين البهاٌ © 
وحميع الميوان كله من صفته الماك شرة “ التي بجمقيقتها سمي الانسان بس . 

وجذ! القدر تين فضل الَلَك على الانسان في العبادة » لكونه لا يفقر ( عنها ) . لان 
حقيفة نشأنه تمطيه انه لا يشر : فتقديه ذاقي . لأن تسبيحه لا يكون الا عن حضود مع 
المسبح . وليس تسبيحه إلا لمن أوجده . فهو مقدس الذات عن النفلات . فلم تشثله نشأته 
الطبيعية النورية عن تسبيح خالقه على الدوام ؛ مع كونهم © من حيث نشأهم “ يختصمون . 
كا أن الشى “ من حيث نثأنه “ تنام عيئه ولا ينام قلبه. ول يعط الشى قرة الملك في ذلك؟ 
لان الطبيعة يختلف مز اجبها في الاشخاص . وهذا مسُهود بالغرورة في عالم الناصص > فكيف 
يمن هر في نسبته إلى الطبيعة اقرب من نسبة العناصى اليها . وعلى قدر ما يكون بين الطبيعة 
المجردة وبين ما يتولد عنها من وسائط > يتكثف المجاب وتترادف الظلم 


كن 


١‏ السؤال الرابع عشر ومائة » : وما التدسر ©" و 


فين نسبة آتحر موجود من الانامي من ربّه“ من حيث خلق جسد آدم بيديه ' من نسبة 
آدم الى دبه من حيث خلقه بيديه 7 قآدم يقول : خلقني ري بيديه ؛ وابنهدشيت يقول: يمني 
وبين يدي دبي الي . وهكذا الموحودات الطريعية مع الطبيعة: من ملك وفلك وعنصر وماد 
ونيات وحيوات وانسان وملك لوق من نفس إننان . وهذا المللك آخر موجود طبيمي» 
ولا عرف ذلك من إصحابنا الا القليل ؛ فكيف من ليس من اهل الاعان والتكشف 2 

واما القسم الذي تقديسه لاعن ذانه » فهي كل ذات يتخلل شبودها خالقها عفلات” . 
فالاحيان التي تكون فيها حاضرة مع خالتها هي من ملك القدس . وسنين ما ذكرناه في 
سؤاله : ما القدس 7 اذا اجيئا عنه بعد هذا > أن شاء الله ..- قن صفات ملك القدس“التباعد 
عن الطبيعة بالأصل والتباعد عن مشاههة اثار الامماء الإلحية » جشاهدة الأمماء الإلمية لا من 
كونها مؤثرة » بل عا تستحقه الالوهية والذات . ا 

قاذ كان القدس عين الملك > واضيف إلى عينه لاختلاف اللفظ واخة_لاف معى الملك 
والقدس > فانه يدل على المبالغة في الطهادة . والجالفة في الطبى هي نسبة في الطبر ما هي عين 
الطبر > لوجود الطبر بدوتما (الاصل : دونما)؛ وما هي غير الطبر > فان اليالفة لست سوى 
ستقصاء هذه الصفة . فيتكون ملك القدس استقصاء * وهو البالقة فيه . قيتكوت سؤاله 
عن صفاته الذاتية . فان لحده المراتب نشّآت في المعاني » كالنشات الطبيعية . وقد علمت ان 
النش' الطبيعي» كا اخير الله :< خدّقة وغير مدّقة » اي تامة اماق وغير تامة الخلق . والغيد 
الثامة الاق » داخل في قوله :« أعطى كل ثىء خلقه » . فأعطى النقص خلقة أن يكوت 
نقسا . فائريادة على النقص > الذي هو عينه » لو كانت - لكانت تقض فيه. ولم يبط النقص 
خلقه : فتام النقص ان يكون نقضا ! » 

( فتوحات: مرجم لحو ) 


+16) «الحواب : حقيقة سارية سياّلة » لا يدرك لثورها لون خصوص . تسري في 
حقايق الكوت ' ليس لالم الارواح “ المنفصاين عن الظلمة “ عليها اثر: » (الجواب المستقيم» 
ودقة يوم ). 

« الجواب : الطبارة * وهي ذاتية وعرضية . فالذاتية كتقديس الحضرة الإلحية » التي 
أعطيبا الاسم « القدوس © . فهبي القدس عن ان تقبل التأثر فيبا من ذاتها . فان قبول الأثر 
تقيير فى القابل . وان كان التغيير عيارة عن وال عين بين » اما في محل او مكان » 
قوسف المحل أو المكان بالتغيير . وممتى ذلك > أنه كان هذا المحل © مثلّا » اصفر فصار 
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أخضر ؛ اوكان سا كنا فصار متحركًا . فتقّد المحل © اي قبل الديْد . فالقدس والقدوس 
لا يقبل التفيير جلة واحدة . 

واما القدس العرضي“ فيقبل الغير وهو النقيض .وما تفاوت الئاس إلا في القدس العرضي + 
فن ذلك ؛ تقديس النفوس بالرياضيات وهي تجذيب الاخلاق . وتقديس المزاج بالمجاهدات ٠‏ 
وتقديس العقول بالمكاشقات والمطالعات . وتقديس الجو ارح بالوقوف عند الأواس والتواهي 
الشروعات . ونقيض هذا القدس ما يضاده جما لا يجتمع ممه في يحل واحد في زمان وأحد , 
فهذا هو القدس * الذي ذكرنا ملكه .- فالقدس المارض لا يكون إلا في المركبات . فاذا 
اتصف المركب بالقدس “ فذلك المسسَّى حظيرة القدس : اي المانمة قبول ما يناقض كونما 
قدسا . ومها قنع © قلا تكون حظيرة قدس: فان الحظر امتع «وما كان عطاء ربك عظورً!»> 
اي ممتوعا . 

فالقدس حقيقة إلاهية سي لة سارية في المقدسين . لا يدرك لنورها لون مخصوص مين > 
ولاعين . نري لي حقائق التكون . ليس لءام الأرواح المتفصلين عن الظلمة“عليها أثن . 
وذلك ان الارواح المد برة للاجسام العنصرية لا مكن إن تدخل ابدًا حظيرة القدس. وكن 
العارف الكامل يدُهدها حظيرة القدس فيقول العارف “ عند ذلك : إن هذه الارواح لا 
تدخل حظيرة القدس أبدًا . لأن الثيء يستحيل أن يدخل في نفسه . فهي عنده » حظيرة 
قدس . وخير العارف يشارك العارف في هذا الاطلاق “ فيقول : أنما لا تدخل حظيرة القدس, 
إي لا نتصف بالقدس ابد . فان ظلمة الطبع لاتزال تصحب الارواح المديرة في الدنيا 
والبرزخ والآخرة . فاختلفا في المشهد . وكل” قال حها > وأشار الى ممنى . وما تواردوا 
على معنى واحد . و لهذا لا يتصور الخلاف المحقيقي “ في هذا الطريق ٠‏ 

فاذا كان ملك القد سكل من اتصف بالطهارة الذائية والعرضية “ والقدوس أمم الاهي 
مئه سرت الطهارة في الطاهرات كلها - فن نظر الاشياء كلها بعيث ارتباطها بالحقائق الإلمية» 
كان ملك القدس جميع ما سوى إل من هذه الحيثية . ومن نظر الأشياء من حيث أعياما » 
فليس ملك القدس مها إلا من كان طهوره عرشي .واما الطهور الذاق “فلا ينبغي ان يكون 
ملك القدس . إلا ان يكون ملك القدس عين القدس > فحيكذ يصح ان يقال فيه : 
ملك القدس ‏ 

وطهو كل مطهر بحسب ما تقتضيه ذاه من الطهازة . فطبارة حسية وطبادة ممئوية ٠‏ 
فلك القدس منه ما هو من عللم المماني * ومئه ما هو من عالم الحس . وقد تورث الاسباب 
المسية طبارة معنوية . وقد تودث الاسباب الممنوية طهارة حسية . فأما الأول > فقوله 
تعالى : « ويترلل عليكم من السياء ماء ليطهرم به ويذهب عنكم رجز الشيطان وليدبط 
على قلويكم ويثت به الاقدام ». وسبب هذه الطهارة الممنوية كلها أغا هو تزول هذا الماء 


لحيس 


( السؤال الخامس عشر وماثة ) : وما سبحاث الوجوت” و 





من السماء . واما الثاني * فقول النبي > صلى الله عليه وسام > لالي هريرة » حين كان جنب 
فانتدع ابو هريرة يده من يد الني » سلى الله عليه وسلم > تعظيما له لكونه غير طاهر لنابة 
اصابته - فقال له رسول ان » صلى الله عليه وسلّم: « أن المؤمن لا ينجس » . فرق المومن 
وسؤره طاصس .- فهذه طهارة حسية عن طهر معثوي ٠‏ 

وكذلك المقدس طبارته المسية عن طهر معنوي © فان له التواضع وهو مسيل الحياة 
والعلم . والطياة مطهرة “ والعلم كذلك . فبالمجموع نال الطهارة . - فان الأودية كلها 
طاهرة » واعا تنجس بالعرض . قكل واد به شيطان * فهو نجس . ذا يد الممن فيه تخين"ً| 
دل ذلك الشيطان . كا ثيت عن رسول اله * صلى الله عليه وسلم : « ان هذا واد به 
شيطان فارتفع عنه وصلي في موضع آنس ». ووادي عرنة“ بعرفة > موقف ابليس. وكذلك 
يطن عمس . فلهذا أمرنا بالارنفاع يوم عرفة عن بطن عرنة . واعرنا بالاسراع في بطن محس . 

ولهذ! تبر الاولياء اهل الكشف الفاظ الذكر . كان شيخنا يقول : الله | الله ! 
ققات له : لم لا تقول : لا اله إلا الل © فقال : اخاق أن أموت في وحشة النفي . اذ 
كان كل حرف نفس (الاصل: نقس) . فهذا مثل الاسراع في بطن محسس “ لثلا يدركه 
الموت في مكان غير طاهر . ولأولياء الل “ في هذا الكشف الام » نظى دقيق . جملنا 
الله من اهل ! »> (فتوحات «1و تا 


وهو « الجواب : انواد التقريه خاصة ؛ واهلاكها مع المقابلة :كالصل مع الافسان .6 
(الجواب المستعيم » ودقة يم ) . 

« الجواب : وجه الثىء ذاته وحقيقته . فهي انواد ذاتية بشنا وينها حجب الاسماء 
الإلحية . ولهذا قال : «كل شيء هالك إلا وجهه » > في احد تأويلات هذا الوجه ..- وهذه 
السبحات في العموم > باللسان الشامل > انوار التتريه ؛ وهو سلب ما لا يليق به عنه. وهي 
إحكام عدمية . فان المدم “ على الحقيقة » هو الذي لا يليق بالذات . وهنا الميرة ! قانه 
عين الوجوه “ فإذن لا يتزه عن اس وجودي . ولحسذا كانت الامياء الإلحية تسبًا * إن 
تفطنث > احدثت هذه النسب اعيان المسكئات > ما آكتسبت من الخالات من هذه الذات. 

سكل حال نلفظ بامم يدل عليه » من حيث نفسه “ إما بسلب او إثبات أو جما . وهي 
هذه الامياء - على قسمين . قسم كله انوا وهي الامماء التي تدل على أمود وجوديه ٠.‏ 
وقسم "كله ظلم وهي الامماء التي تدل على التثريه . - فقال : « ان شُ سبعين حجابًا »© أو 
«سبعينالف حجاب من نور وظلمة؛لو كشنها لاحرقت سبحات ما اد ركه بصره من خلقفه. 

فإنه لو رفع الامماء الالحية » ارتفمت هذه الحجب . ولو ارتقت الحجب > التي هي هذه 


ونان 


( السؤال السادس عشر وماثة ) : وما شراب المب”" و 


الامياء » ظهرت احدية الذات . ولا يقف لأحدتها عبن نتصف بالوجود . فكانت تذهب 
وجود اعان المسكنات > فلا توصف بالوجود . لاما لا تقبل الانصاف بالوجود إلا جذه 
الامماء ؟ ولا تقبل الانتصاف هذه الاحكام “كلها » عقلا وشرعا © إلا ذه الاسراء . 
فالممكثات من خلف هذه الحجب مما يل حضرة الامكان . فهو تجل ذالي * اورًا 
الاتصاف بالوجود من خلف حجاب الاساء الالمية ٠.‏ فلم يتعلق لاعيان المسكئات علم بالل > 
إلا من حيث الامماء © عقا و كشقًاً ». 
رفتوحات:«:١١١1-١1١11)‏ 


06) « الجواب : ما يحصل عن رؤية إو سماع 6. ( الجواب المستقي » ودقة ,اوم ) . 

« الجواب : تجل متوسط بين تجليين . وهو التجلي الدامٌ الذي لا ينقطم . وهو اعلى 
مقام يتجلى الحق فيه لعباده العارفين . وأوّله تَلّي الذوق . واما التجلي الذي يقع به 
الي" “ فهو لاصحاب الضيق . ففاية شرم ري . واما اهل السمة “ فلا ري لشرجعم : 
كأبي يزيد وامثاله .- قأول ما أقدم في هذا السؤال > معرفة الب وحيشئر يعرف شرابه 
لذي اضيف اليه وكأسه . 

فاعام ان الحب على ثلاث مراتب . حب طبيعي © وهو حب العوام . وغاية الاتحاد في 
الروح الحيواني . فتكون رو حكل واحد منها روح لصاحبه بطريق الالتذاذ وإثادة 
الشهوة . ونمايته من الفمل النتكاح . فان شهوة الحب تسري في حميع المزاج » سريان الاء في 
الصوفة “ بل سريات اللون في المتلون . وحب روحافي نفي . وغايته التشبه بالمحبوب مع 
القيام بحق المحبوب ومعرفة قدره . وحب الاهي . وهو حب الله لليد وحب العد ريه » 
كا قال :ه يحبهم ويبونه » . ونمابته من الطرفين > ان يشاهد العبد كونه مظورً ! للحق »> 
وهو لذلك الخق كالروح للجمم > باطنه غيب فيه لا يدرك ابدًا ولا يشهده إلا حب . وان 
يكوت الحق مظهرًا للعبد“فيتصف عا يتصف به العيد من الحدود والمقادير والاعراض ويشاهد 
هذا العبد » وحيتئذ يكون عبوبًا للحق. 

واذا كان الأ كما قلثاه » قلا حد للحب ؛ يعرف به > ذافي . ولكن يحد بالحدود 


الرسمية والافظية لا غير . أن حدّ الب ما عرّفه . ومن لم يذقه شري ما عرفه . ومن 





قال : رويت منه مأ عرقه . فالمب شرب بلا ري ! - قال بعض المحجو بين : «شربت 
شرية فلم اظمأ بعدها ابدً! » . فقال ابو يزيد : « الرجل من يحسي البحار ولسانه خارج 
على صدره من العطش © . وهذا هو الذي اشرنا اليه ٠‏ 

واعلم انه قد يتكون الب طبيميًا والمحبوب ليس من عام الطبيعة . ولا يكون الحب 
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طبيعيًا إلا اذاكان المحب من عالم الطبيعة» لا بد من ذلك . وذلك ان الحب الطبيعي سبيه 
نظرة أو مماع . فيحدث في خيال الناظر مما رآه > ان كان المحبوب ممن يدرك باليصر> و في 
خيال السامع مما سبع . فحله في نشأنه فصوره في خياله بالقوة المصورة . - وقد يكون 
ال محبوب ذا صودة طبيعية مطابقة للا نصود في الخيال او دون ذلك او فوق ذلك . وقد لا 
يكون للمحبوب صودة > ولا يجوز ان يقبل الصود . فصور هذا المحب من الساع ما لا 
يكن أن يتصود . ولم يكن مقصود الطبيعة في تصوير ما لا يقبل الصودة إلا اجتاعا على 
أ خصور ينضبط لها » خافة التبديد والتءلق عا ليس في اليد منه شيء . 

فهذا هو الداعي لا ذكرناه » من تصوير من ليس بصودة ؟ أو من تصوير من م يشهد 
له صودة وان كان ذا صورة . وفعل الب في هذه الصورة أن يعظم شخصها حق يضيق 
عمل الخيال عنها فها يخيل اليه . فتشسس ثلك العظمة والكبر التي في تلك الصودة ولا في بدن 
لاحب . فلهذا تتحل اجساد المحبين > فان مواد الغذاء تتصرف اليبا فتمظم وتقل عن البدن 
فينحل ؛ فان حرقة الشوق تحرقه فلا يبقى للبدن ما يتنذى به . وفي ذلك الاحتراق غو 
صودة المحبوب في الخيال : فإن ذلك أكلها . 

م ان القوة اخصودة تكسو تلك الصودة في الخيال حسثًا فائماً وجانًا رائقا بتي لذلك 
الحسن صودة المحب الظاهرة . قيصفرٌ لونه وتذبل شفته وتفور عينه . ثم إن تلك القوة 
تكسو تلك الصورة قوة عظيمة تأخذها من قوة بدن المحب قيصبح الحب ضعيف الفوى “ 
ترعد قرائصه ٠‏ 

ثم ان قوة الهب في المحب تجله يحب لقاء محبو به وجين عند لقائه . لانه لا يرى في نفسه 
قوة للقائه . ولحذا يشى على المحب > اذا لقي المحبوب ويصعق . ومن فيه قشلة وحيه 
ناقص > بمتريه عند لقاء محبوبه ارتعاد وخبلان © "ا قال بعضهم : 

أفكى ما اقول اذا افترقنا 2 واحكم دائبًا حجج المقال 
فانساها اذا تحن التقينا ‏ وانطق حين انطق بالمحال 

ثم ان قوة الحب الطبيعي تشجع المحب بين يدي مويه “ له لا عليه . فالمحب جيات 
شجاع مقدام . فلا يزال هذا حاله “ ما دامت لك الصورة موجودة في خياله الى ان يموت 
ويتحل نظامه » او ترول عن غياله فيلو . 

ومن الب الطبيعي أن تلتبى تلك الصودة في خياله » فتلصق بصورة نقسه المتخيلة له . 
واذا تقاريت الصودتان في خياله تقاربا مفرطا والتصقتا ( الامل : ونلتصق ) به التصاق 
(الاصل: لصوق» الحواء بالناظ > يطلبه المحب في خياله فلا يتصوده ويضيع ولا ينضيط له 
للقرب المفرط - فيأخذه لذلك خبال وحيرة » مثل ما يأخذ من فقد بوبه . وهذا هو 
الاشتياق . - والشوق من البعد » والاشتياق من القرب المأرط ٠‏ 


حمسن 


كان قبس ليل في هذا المقام » حيث كان بصيح : ليلى ! ليلى ! في كل ما يكلم به. انه 
كان يتخيل انه فقيد لحا ' ولم يكن . وانما قرب الصودة المتخيلة افرطت في القرب فلم 
يشاهدها ؛ فكان يطليها طلب الفاقد . ألا تراه حين جاءنه من خارج ؛ فلم تطابق صورتا 
الظاهرة الصورة الباطنة المتخيلة “ التي مسكها في خياله منها » فرآها كأنما مزاحمة لتلك 
الصودة فخاق فقدها - فقال لما : إليك عني» فان حبك شئلني عنك ! بريد أن تلك الصودة 
هي عين الاب > فبقي يطلبها : لعلى ! ليلى ٠0!‏ 

فاذا تْقوّت تلك الصودة في خيال المحب > أثرت في المحيوب تأثير الحبال في الس . 
مثل الذي يتوم السقوط قيسقط'او يتوم أمرًا ما مقزعا فيتفير له المزاج قتتغير صورة حسه. 
كذلك هذه الصودة > اذا تقرّت أثرت في المحبوب: ققيندته وصيرته اشد طلا لحا متها لهء 
فان التفوس قد جبلت على حب الرياسة . والمحب عبد مملوك بحبه هذا المحبوب . فالمحبوب 
لا يكون لدرياسة إلا بوجود هذا المحب . فيعشقه على قدر عشقه رياسته . واغا يثيه عليه 
للطمأنيئة الخاصلة في تقس المحيوب >“ بان المحب لايس عنه > وهو طالب إيّاه . فتأخذه 
المزة ظاهرً | » وهو الطالب له باطنًاً . ولا يرى في الوجود احدًا مثك > لكونه ملكه . 
فال محب لا يعلل فعل المحبوب “ لان التعليل من صفات العقل ولا عقل للمحب . يقول بعضهم : 

ولاخير في حب يدبر بالمقل 

وانشدفي ابو العباس لمعاف * وكان من المحبين © لنفسه : 

الحب املك للنفوس من العقل 

والمحبوب يعلل افعال المحب بأحسن التعايل ؛ لانه مللكه , فيريد إن يظهر شرفه وعلوه 
حت يعلو المحبوب؟ اذ هو المالك . وهو يب الثناء على نقسه . وهذا كله قل المب> 
فَعَل في المحبوب ما ذكرناه وقَعَل في المحب ما ذكرناه . وهذا من اعجب الاثياء: ان 
المني اوجب حكسه ان ل يقم به وهو المحيوب . فانه أشر فيد حب المحب © لكا أأثر في 
المحب ! كمسألة الحترلي: ان الله عريد بارادة لم تقم محل ؛ بل خلقها إما في حل أو بلا 
محل “واراد جما ! وهذا خلاف المعقول : ايجاب المعالي احكامها لمن لم تقم يه . وكذلك 
الحب لا يتمع مع المقل في محل واحد .فلا بد ان يكون حكم الب يناقض حكمالعقل: 

فالمة_ل للنطق2 والتهيام للخرس ! 

م انه من شأن الحب الطبيعي ان تكون الصودة “ التي حصلت في غيال المحب ؛ على 
مقدار المحل الخاصلة فيه “ بحيث لا يفضل عنها منه ما يقبل به شيثا املا . وان لم يكن 
كذلك * فا هي صودة الب . وهذا تخالف صودة الب سائر الصود . كا كانت صودة 
العالم على قدر الحضرة الالحية الاممائية : ذا في الحضرة الالحية اسم الاهي > إلا وهو على قدر 
أثره في نشأ العالم من غير زيادة ولا تقصان . ولحذا كان ايجاد العالم عن حب . وقد ورد ما 
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يؤيد هذا في السنة » وهو قوله : « كنت كتنً| لم أعرف فاحبيت أن اعرف “2 فخلقت 
الخلق وتعرفت اليهم فعرفولي». فأخس ان الحب كان سيب ايجاد العالم. فطابق الامماء الالحية. 

ولولا تمدق النفس بالجسم > ما تألم عند مفارقته مع "كوه ضِدًا له . فجمع بين المقادير 
والآدوال اوجود النب والاشكال . فالشب اصل في وجود الانساب . وان كانت 
الارواح تخالف الاشباح ‏ والمماني تخالف الكلات والحروف . وللكن تدل الككلية على 
المنئى يكم المطابقة * بحيث لو تسد المنى للا زاد على "كمية اللكلمة . - ومثل هذا النوع 
يسمى حيا . 

واما الب الروحافي “ فخارج عن هذا الحد » وبعيد عن المقدار والشكل . وذلك إن 
القوى الروحانية لما التفات نسي . فى عّت النسب في الالتفانات * بين المحب والمحبوب> 
عن أظر أو ساع او علم كان ذلك الحب . فان نقص ول تستوف السب لم يكن حب .- 
وممنى الندب >“ ان الأرواح “ التي من شانما ان تمب وتعطى “ متوجبة” على الادواح التي من 
شأنما ان تأخذ وقسك . وثلك تتألم بعدم القبول . وهذه تتأم بعدم الفيض» وان كان لا 
ينمدم ؛ إلا ان كونه لم تكمل شروط الاستمداد والرمات “ سمى “ذلك الروح القايل عدم 
فيض ؛ وليس بصحيح . فكل واحد من الروحين مستفرغ الطاقة في حب الس . فثل 
هذا الحب اذا تمكن من الحبيين > لم يشلك المحب فرقة محبوبه لانه ليس من عالم الاجسام 
ولا الاجساد “ فتقم المفارقة بين الشخصين ؟ او يؤشش فيه القرب المفرط * كا فيل في الحب 
الطبيعي . 

فالممائي لا تتقيد ولا تتحيز ؛ ولا يتخياها الا ناقص الغطرة فانه يصور ما ليس بصودة . 
وهذ! هو حب العارقين > الذين عتازون به عن العوام اصحاب الاتحاد . فهذا حب اشبه 
مبوبه في الافتقار » لا في الال والقدار . ولحذا يعرف المحب قدر المحبوب من حيث 
ما هو حوب . 

واما الحب الالحي > قن اسه ه الجسيل» و « والنور » . فيتقدم النود الى اعيان 
الممكنات فينفر عنها ظلمة نظرها الى نفسبا وامكاتما » فيحدث لها بصا هو بصره * اذ لا 
يرى الا به . فيتجل لتلك العين بالاسم « الجميل» . فتعشق يه . فيصيس أعين' ذلك الممكن 
مَظهرً! له . فيبطن العين” من المسكن فيه © ولغنى عن نفسها فلا تعرف أنها حبة له “ سبحانه ! 
لو نفتي عنه بنفسها “مع كونما على هذه الحالة » فلا تعرف أنا مظهن له * سببحائه ؟ وتجد من 
أفسها انما تحب نفسها .- قان كل شىء مجبول على حب نفسه . وما ثم ظاهر إلا هو في عين 
الممسكن . في أحب ان إلا الل ! والعبد لا يتصف بالحب * اذ لا حكم له فيه © فانه ما 
احيه مئه سواه > الظاهرٌ فيه . وهو الظاهس . فلا ترف ايض انما محبة له . قتطلبه وتحب 
ان تبه » من حيث إِنما ناظرة الى نفسها بعيئه . فنفس حيها أن تمه هو بعيئه حيها له . 
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ولحذا يوصف هذا الثور بان له اشمة اي انه شعشماني » لامتداده من الحق الى عين 
الممكن ليكون مظبرًا له - بنصب الحاء » لا اسم فاعل - قاذا حمع من هذه صفته بين 
المتضادات في وصفه “ قذلك هو صاحب الحب الالحي . فانه يودي الى اللاقه بالمدم عند 
نفه »© كا هو في تقس الأ . 
فعلامة الحب الإلمي * حب جميع الكائنات في كل حضرة ممئوية أو حسية او خيالية او 
مشخيلة . ولكل حشرة عين من أسمه « النود » تُنظر جما الى اسمه الحميل . فيكسوها 
ذلك النور حلّة وجود .- فكل حب ما احب سوى نفسه . ولحذا وصف الحق نقسه يانه 
يحب المظاهس . والمظاهر عدم في عين . ولاق المحبة جا ظهر ؟ وهو الظاهر فيها . فتلك النسبة 
بين الظاهر والمظاهر هي المب . ومتعلق الحب اغا هو العدم . فتعلقها هنا الدوام . والدوام 
ما وقع “ انه لا نحاية له : وما لا نحاية له لا يتصف بالوقوع . 
وللاكان الحب من صفات اللق >“ حيث قال : «يحبهم © ومن صغات الخاق * حيث قال : 
« ويحبونه» - اتصف الب بالمزة لنسته إلى الق ووصف الحق به .وسرى في الخلق بتلك 
النسبة العزاية . فأورئت في المحل ذلة من الطرفين . فلهذا ترى المحب يذل تحت عن الاب 
لاعز المحبوب . قان المحبوب قد يتكون ماوكا للمحب مقهور"! تحت سلطائه © ومع 
هذا تجده يذل له المحب . فعلمنا ان تلك عزة الب لا عزة المحبوب. قال امير المؤمثيث . 
هروث الرشيد > في محبوياته : 
ملك الثلاث الآنسات عنافي ١‏ وحللن من قلي بكل مكان 
مالي تطاوعني البرية كلها 2 وأطينهن وه في عصيافي 7 
ما ذاك إلا ان سلطان الحوى 2 وبه قوين اعن من سلطافي! 
- فأضاف القرة الى الحوى “ بقوله : « سلطان الحوى» . 
يقول الله في غير ما موضع من كتابه » متلطفا بعباده :< يا عبادي ! اشتقت اليكم وانا 
اليكم اشد شوق » . ويخاطهم بتدول من لطف خفي . وهذا الخطاب كله لا تسكن ان 
يتكون منه إلا من كونه تحبا . ومثل ذلك يصدد من المحبين له “ تعالى ! 
فالمحب في حكم اللب ؛ لا في حكم المحبوب. ومن هي صفته عيئه فعيئه تحسكم عليه» 
لاأس زائد . فلا نقص . غير ان أثره في المخلوقين التلاشى عند استحكامه » لانه يقبل 
التلاثي . قلهذا يتنوع الالم في الصود . فيكون في صودة * فاذا افرط فيها الحب © من 
حيث لا يعلم “ وحصل التجاني “ من حيث لا يظبر- نلاشت الصودة وظبرت في المين صودة 
اخرى . وهي ايض مثل الأولى في الحتكم > راجمة اليه » ولا يزال الا تكذلك “ داق لا 
يتقطم .ومن هنا غلط من يقول : أن العام لا بد له من التلاشي » ومن ماية علم الله في 
العام » حيث وصف ننسه بالاحاطة في علمه جم . 
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١‏ السؤال السابع عشر وماثة ) : وما كأسى”” الى و 





ثم أنه » من كرمه سبحانه » ان جمل هذه الحقيقة سارية في كل عين ممكن متصف 
بالوجود . وقرت مما اللذة الى لا لذة فوقها . فأحب العام بعضه بسنا * حب تقييد من 
حقيقة حب مطلق . فقيل : فلان أحب فلا . وفلان احب أمرًا ما . وليس إلا ظهود 
حق في عبن ما > أحب ظبور حق في عين أخرى »كان ما كان ٠‏ 

فحب الله لا ينكر على مب حب من احب . فأنه لا برى عب إلا الله في ممظير ما. ومن 
ليس له هذا الب الالحي © فهو ينتكر على من يحب ٠‏ 

ندم دقيقة “ من "كون من قال: إنه يستحيل ان يب احد الله تعالى » فان الحق 
لايمكن ان يضاف اليه“ولا الى ما يتكون منه “ نسبة عدم أملًا . والحب متملقه المدم . 
فلا حب يتلق بلل من ماوق . لكن حب الله تعلق بالمخلوق * لان المخلوق معدوم ٠‏ 
فالمخلوق عبوب مه أبدً! “ داش . وما دام الب لا يتصور معه وجود المخلوق > فا مخلوق 
لا يوجد أبدً! . فاعطت هذه الحقيقة ان يكون المخلوق مظهر للحق لا ظاهر! .- قن احب 
شخصًا بالمب الالهي ؛ فعلى هذا الحدّ يتكون حبه اياه . فلا يتقيد بالخبال ولا مال ما 
فإما كلها موجودة له فلا يتعلق الحب جما . - فقد بان الفرقان بين المرائب الثلاثة 
في الحباء 

واعلم ان الخيال حق كله ؛ والتخيل منه حق ومنه باطل 6. 

)1189- 11١1 : " : (فتوحات‎ 


+6 « الجواب : سرك !» ١‏ الجواب المستقي > ودقة ,وم ) 

« الجراب:القاب من المحب لا عقله ولا حسه . فان القلب يتقلب من حال الى حال. 
كا ان ال » الذي هو المحبوب :كل يوم هو في شان » . فيتنوع المحب في تعلق حيه 
بتتوع المحيوب في افماله . كالكأس الرجاجي الأبيض الصافي يتنوّع بحسب تنوع المائع امال 
فيد : فلون امحب لون بوبه ! وليس هذا الا للقاب . فان العقل من عالم التقييد » ولهذا 
سمي عقا “ من العقال .و (أما) الحس فعلوم بالضرودة انه من عللم التقييد . 

لاف القل ؟ وذلك ان الب له احكام “كثيرة > ختلفة » متضادة . فلا يقبلها إلا 
من في قوته الانقلاب ممه فيها . وذلك لا يكون إلا للقاب .- وإذا اضفت مثل هذا الى 
الحق > قبو قوله :2 اجيب دعوة الداعي أذ! دعافي » “ «وإن الله لا عل حت قَدّوا» “ «ومن 
ذكرفي في نفسه ذكرته في نفي » . والشرع كل أو أكثره في هذا الباب ٠‏ 





ظ" وكاس 2.07 


١السؤال‏ الثامن عثس وماثة ) : ومن أين 8" و 

وشرابه عين الحاصل في اتكأس . وقد بِدَّنا ان التكأس هو عين المظهر > والشراب 
(هو) عين الظاهر فيه . والشرب ما يحصل من التجلى للمتجي له . فاعلم ذلك على 
الاختصار ! »© (١‏ فتوحات: :11-11 ) 


<ه١)‏ «الحواب : من حضرة الانس وجلال الخال وحضرة الحيبة والمال . فاذا 
ظبر جلال الال > والجال منه والانس والحيية متنك © حصل المنى المتصود .» (الجواب 
المستتي ' ودقة روم ) . 

« المواب : من تيه في اسسه « الجميل » . قال صلى الل عليه وسلم : «إن الله جيل 
يحب الوالل ».وهو حديث ثابت . فوصف ننسه بأنه يحب الال ؟ وهو يب العالم ؛ فلا 
شيء أحمل من العالم. وهو حميل ؛ والمال محبوب لذاته ؛ فالمالم كل عب لله . وجال ضيه 
سار في خلفه ؛ والعالم مظاهره؛ فحب المالم بعضه بعضًا هو (الاصل: هب) من حب الله نقسه , 

فان الحب صفة الموجود ؛ وما في الوجود إلا الله . والجلال والجال نّ * وصف ذاته 
في نفسه وفي صنمه . والحيبة التى هي من اش الجلال (الاصل: اليال) “ والانس الذي هو من 
اثر الال (الاصل: الملال) نعتان للمخلوق لا للخالق “ ولا لا يوصف به . ولا جماب ولا 
يونس الا موجود . ولا موجود إلا ان . فالأثر عين الصغة. والصفة ليست مغايرة للموصوف 
في حال اتصافه جما » بل هي عين الموصوف . 

وان عقلت ثانيا » فلا محب ولا محبوب إلا الله “ عن وجل ! ذا في الوجود إلا المضرة 
الالمية : وهي ذاته وصفاته واقباله . كا تقول : كلام الله عليه “ وعلمه ذاته . فاته 
يستحيل عليه ان يقوم بذاته ا زائد ‏ او عين زائدة ما هي ذاته “ تمطبها حكما لا يصح 
لا ذلك المتكم دونما مما يتكون كالما في الوهيتها . بل لا نصح الالوهية إلا جما : وهو 
كونه عانًا بتكل شيء . ذاكر ذلك عن نفسه بطريق المدحة لذاته ؛ ودل عليه الدليل العقلي . 
ومن المحال ان تتكمل ذاته بقير ما هي ذاته . فتكون مكتسبة الشرف بفيرها . ومن 
علم بذاته » علم العلاء بالله ما لا تعلمه العقول “ من حيث افتكارها الصحيحة الدلالة . وهذا 
الملم ما تقول فيه الطبيعة (الاصل: الطبعة) انه وراء طود العقل . قال تعالى في عبده خضص: 
« وعليئاه من لدئا علما © . وقال تعالى: « علمه الييان» فأضاف التعلم اليه لا إلى الفكر. 
فلمنا ان م مقاما آخر © فوق الفكر بطي العبد العلم بأمود شتى : 

منها ما يمكن أن يد ركبا من حيث الفكر > ومنها ما يجِوّزها الفتكر وان لم يحصل لذلك 
العقل من إلفكر ؟ ومنها ما يجوزها الفكر وان كان يستحيل أن يعيئها الفكر ؛ ومنها ما 
يستحيل عند الفكر ويقبلها العقل من الفكر مستحيلة ولا يرول عنها اسم الاستحالة ولا 
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( السؤال التاسع عشر وماثة ) : وما شراب حبه لك" حتى يسكركة" 
عن حك ل 9 و 





حكم الاستحالة عقا .- قال صلى الله عليه وسلم : « ان من العلم كبيئة المكنون لا يعلمه 
إلا العلاء بالمَّه فاذا نطقوا به لم يتكره ه إلا اهل الغرة بالل » . هذا » وهو العلم الذي يكون 
تحت النطق . فا ظئك عا عندم من الملم » ما هو خارج عن الدخول تحت حكم النطق م 
كل علم يدخل تحت العبادات ! وهي علوم الاذواق كلها . - فلا أعلم من العقل ولا 
اجهل من العقل ! فالقل مستفيد أبدًَا . فهو المالم الذي لا يعلم علمه وهو الماهل الذي لا 
يتتبي حبله ! » 
(فتوحات : " : )١١4‏ 

ذهو) « المواب : تجليه من مقام الممرفة » (الجواب المستقي * ودقة , 6ر) . 

« الجواب : إن اداد باللام الذي في «لك » و « له » الأجلية فجو ابه مغاير لجوابه اذا 
كانت لا للأجلية . اذ يكون المنى : ما شراب حبه إياك حق يسكرك عن حبك أياه م 
فجواب الوجه الأول والثافي متناين . 

تقول : تقاير التجليات إغما كان من حيث ظهبوره فيك . قوصف نفسه بالحب من 
أجلك > فأسكرك هذا العلم الحاصل من هذا التجلي “ عن ان تكون أنت المحب له * اي 
المحب من أجله . فلم تمب احدً! من أجله» وهو احب من أجلك . فلو ذلت انت ل يتصف 
هو بالمحبة . وانت لا تزول »> فوصفه بالحب لا يزول . فهذا جواب بم الأول والثالي “ 





لفرقان بين ما يستحقه الأول منه ؛ والثالي دقيق غامض ٠‏ 

واما الجواب عن الثاني : ان شراب حبه إياك» وهو حبه إياك > ان تحبه. قاذا أحيت؟ 
علمت » حين شربت كراب حبه اياك » أن حبك اياه عين حبه اياك. واسكرك عن حبك 
ياه مع احساسك بالك تمبه * فام تفرق ! وهو تبلي العرفة . فالمحب لا يكون عارقًا ابدّاء 
والعارق لا يكوت عب ابدًا . قن ههنا يتميز المحب من العارف > والمعرقة من المحية. 

فحبه لك مسكر عن حبك له . وهو شراب الخمر > الذي لو شريه دسول الله > صلى 
اله عليه وسلم “ ليلة الإسراء - لغوت عامّة الأمة .وحبك لهلا يسكرك عن حبه لك ' وهو 
شراب اللبث > الذي شربه دسول اله “ صل أل عليه وسلم * ليلة الاسراء “ قاصاب الله به 
الفطرة “ التي فطر أن الخلق عليها . فاهتدت أمته في ذوقها وشرجما . وهو الحفظ الالهي 
والمسنة . وعليتث مالحا وما له في خال صحو وسكن . 
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( السؤال الششرون ومائة » : وما القبضة 9 9 


فشراب حبه لك هو العلم بأن حيك اياه من حبه إياك “ فنك عن حبك إياه : قانت 
حب لا محبة « وما رميت > اذ دميت > ولكن الله دمى ! »> - 5 وليبلي المؤمئين منه بلا 
حسنا » > مثل هذا البلاء في فنون المقامات يظبر فيه كا ظبن في حق رسول الله > صلى الله 
عليه وسلم “ في رميه التراب في وجوه الاعداء . قائيت انه رمى ونقي أنه زمى . فاب عله 
الترمذي بالسكر » اذ كان السكران هو الذي لا يقل . ّْ 

فان الترمذي كان مذهبه ؛ في السكر > مذهب الي حنيفة . وكان حنفي المذهب في 
الاصل > قبل ان يعرف الشرع من الشارع . وهو الصحيح في حدّ السكر . ولكن من 
شيء يتقدم هذا السكران ' قبل سكره من شربه » طرب وابتهاج . وهو الذي اتهذه غير 
ألي حنيفة في حد السكر . وهو ليس بصحيح. فكل سكن هذه المثابة * فبو الذي يقرتب 
عليه الحكم المشروع . فان سكر من شيء لا يتقدم سكره طرب > لم يقرتب عليه حكم 
الشرع لا بحد ولا بحكم. »> ( فتوحات: «:114-ه(1١)‏ 

*+) «الجواب : حصر عالم الأجسام في وقت مخصوص للمخاض . » ( المواب 
المستقم » ودقة ,يم ) . 

« الجواب: قال ال تمالى: « والأرض حيمًا قبضته». والارواح تابعة للاجسام * ليست 
الاجسام تابعة للأرواح . فإذا قبض على الاجسام * فقد قبض على الأدواح فإنما هيا كلها . 
فأخبر (تالى) ان الكل في قبضته . وكل جسم ازض لروحه . وما م إلاجم ودوح. 

غير ان الاجسام على قسمين : عنصرية ونورية > وهي أيضًا طبيعية . فر بط الله وجود 
الادواح بوجود الاجسام وبقاء الاجسام ببقاء الارواح . وقبض عليها © ليستخرج ما فيها 
ليعود بذلك عليها . فانه منها يغذجا > ومنها يحرج ما فيها :< منها خلقنا كم وفيها نعيدم ومنها 
غخرجكم نارة أخرى » - « ولقد خلقنا الانسان من سلالة من طين »- 2 ألم لخلقكم من 
عاء مهين » - «. . . وهي دخان فسواهن سبع سياوات » > فهي من العناصى “ فهي أجسام 
عنصريات وان كانت فوق الاركان بالمكان >“ فالاركان فوقهن بالمكانة . 

«والله يقبض وييسط » . فيقبض منها ما يبسطبا جما فلا يعطيها شط من ذاته » فانما لا 
تقبله : فلا وجود لحا إلاجما . فالممسكنات انا أقامها الحق من امكانحا : فقيامها متها جا . 
والمق واسطة في ذلك > مؤلف >“ رات > فاتق : « كانتا رئقا »ت لانه كذ| اوجدها بامكانما" 


المسكنات . لكن العمى غلب على أكثر الاق ؛ « الذين يعلمون ظاهرً! من اللياة الدنيا 
وم عن الآخرة مم غافلون > ٠.‏ 
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الاترى ما هو محال لنفسه هل يقبل شيا ما يقبله المسكن7 فبنفسه تكن منه الواجب 
الوجود بالابجاد فأوجده . وهذه هي الاعانة الذائية . ألا ترى الحجر اذا رميت به علوًا م 
فيقال :ان حركة نحو العلو قبرية ؛ لان طبيعته التزول إما إلى الاعظم وإما الى المركل ٠.‏ 
فلولا ان طبيته تقيل الصعود هاوًا بالقبى - 1 صعد. فا صعد الا بطبعه ايض * مع سيب آآخر 
عارض >“ ساعده الطيع بالقبول + أراد منه . 

فالقبضة على الحقيقة » قوله : « وان بكل شيء حيط » . ومن أحاط بك فقد قبض 
عليك , لانه ليس لك منفذ مع وجود الاحاطة . وإلا قلست إحاطة وما هو يط .وصورة 
ذلك > إنه ما من موجود سوى اه “ من المسكنات > إلا وهو عبط بنسبة الاهية وحقيقة 
ربانية » تحَّى اماك حسى ٠‏ فكل ممكن في قبضة حقيقة الاهية : فاللكل في العبضة . 

واعلم ان القبشة تحتوي على المقبوض بأربعة عشي فصلا وخسة اصول . عن هذه الاربعة 
علس فصلا ظهر نصف دائرة الفلك » وهي اريع عشرة مقزلة. .وي الغيب مثلها . وهذه الفصول 
تحوي جميع الحروف “ إلا حرف الم © فإنها تبركأت مئه دوت سائر الخروق . وما عامنا 
اذا 2 وما أدري “ مل هو مما وز أن بعلم ام لا 2 فان الله تمالى ما نقث في روعنا شيا ولا 
رأيته لتيرنا ولا ورد في النبوات . قرحم له عبدًا وقف عليه فأطفه في هذا الموضع من 
كتابي هذا » وينسب إليه لا الي فتحصل الفائدة بطريق الصدق * حى لا يتخيل الناظر فيه 
أن ذلك ما وقع لي بد هذا . فان فتح علي” به حيكذ > اذكره أنه لي ؛ فان الصدق في 
هذا الطريق اصل قاطم “ لا بدمثه ولا حظا له في التكذب . 

وهذه الممسة الاصول متفاضة في الدرجات . فأعلاها وأعنها هو العلم ؛ وهو الاصل 
أوسط . وعن عينه أصلان : المياة والقدرة ؟وعن ياره اصلات : الارادة والقول . 
وكل اصل فله ثلاثة قصول ؛ إلا اصل القدرة فان له قصلين خاصة . واغا سقط عنه الفصل 
لثالك “ لان اقتداره محجور “عس مطلق . وهو قول العلياء : « وما لم يأ ان يكون» 
ن لوثاء ان يكون - لكان كيف يكون » . فملّق كونه به لو » فامتنع عن تقوذ 
لاقتدار عليه لسبب آخى “ فلم يكن له النفوذ . وهذا موضع إجام “لافتم ابذا + 

ومن هنا وجد في العالم الامور المهمة . لانه ما من شيء في العام إلا وأصله من حقيقفة 
لاعية . ولحذا وصف اللق نفه عا يقوم الدليل المعلي على تتزيمه عن ذلك . فا يقبله إلا 
بطريق الايمهان والتسلم . ومن ذاد فبالتأويل على الوجه اللائق في النظر العقلي ٠‏ واهل 
لتكثف ؛ اصحاب إلقوة الالحية “ الت وداء طود المقل » بعرف ذلك كا تفهمه العامة . 
ويعلم ما سيب قبوله لهذا الوصف مع تراهته ب « ليس "كمئله شيء». وهذا خارج عن مدادك 
لعقول بافكارها . - فالءامّة في مقام التثيه ؛ وهؤلاء في التثريه والتقريه ؛ والعقلاء في 








لشتريه خاصة” ٠‏ فجمع ان الأهل خاصته بين الطرفين . 
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( السؤال اهادي والعشرون وماثة ): ومن" الذين استوجبوا القبضة حت 
صاروا ف0 9" و 


فن م يعرف القبضة هكذا “ فا قدد الله حق قدره » . فإنه ان لم يقل المبد : ان الله 
«ليس كمه شيء » - فا « قدر ان حق قدره . وان لم يقل : «ان الله خلق آدذم بيده » 
- فا قدر الله حق قدره . وأين الاتقسام من عدم الانقسام 7 وأين المركب من السيظ 8 
فالكون يغاير ع كيه بسيطه ؛ وعدده توحيده وأحديته . والحق : عين ص كيبه عدن بسيطه؟ 
عين احديته عين كثرته 4؛ من غين مغايرة ولا اختلاف نسب . وان اختلفت الآثار » فين 
عين واحدة . وهذا لا يصح الا في الحق . ولكن اذا نسبنا نحن بالعبارة “ فلا بد إن نقاير: 
كان كذا من نسبة كذا ؟ و كذا من نسبة كذا . لا بد من ذلك للإفهام». 

(فتوحات ؟* #:115-11) 


9+) « الجواب : الشاردون (الاصل: الشاردين) إلى ذواتهم » ( الجواب المستقي ' 


ودقة يوم ). 


+هبم 

« المواب : الشاردون الى ذواههم » من مرتبة الوجوب ومرئية المحال. اذ لا يقبض 
إلا على شارد . فانه لو لم يرد 4 قبض عليه . فالقبض لا يكون الا عن شرود أو توقع 
كرود . فحكم الشرود حكدّم عليه بالقبض فيه واستوجبوا (الاصل: استوجبوا ) ان 
يقبض عليهم . فنهم من قبض عليه مرتبة الوجوب >“ ومنهم من قيض عليه مرابة المحال . 

وهنا غور بعيد . والاثارة الى بعض بيانه : ان كل ممكن م يتلق العلم الالمي بإيجاد 
يكن أن برجد ‏ شير خال الرجرد + فحكم عل لمكن للصال وأخله به . كات 
في قبضة المحال . وما تعلّق العلم الالمي بإيجاده فلا بد ان يوجد . فهو واجب الوجود. 
فحكم على المسكن الوجوب . فكان في قبضة الواجب . وليس له حتكم بالنظر الى 
نفسه . فا خرج المسكن من ان يكون مقبوضًا عليه : اما في قبضة المحال » واما في قبضة 
الواجب . ول ببق له في نفسه مرتبة يككوت عايها خارجة عن هذين المقامين : فلا امكان . 
فإِناً مال » وإنا واجب . 

واما القَوْر البعيد : فان جماعة قالوا وذهبوا الى أنه ليس في الامكان شيء إلا ولا بد 
ان يوجد “ إلى ما لا يتنامى .فا م ممكن في قبضة المحال . ولا شك نمم غلطوا في ذلك 
الوجه الظاهر “ وأصابوا من وجه آر . فأسًا غلطهم : فا من حالة من الآكوان “ في عين 
ما نقتضي الوجود فتوجد ' إلا ويجوز ضدها على تلك المين ٠‏ كحالة القيام للجسم مع جواذ 





ف"؟ وما 2.07 


للش 


السؤال الثاني والشرون وماثئة ) : وما صتيعهم بهم في القضة”" 9 
السؤال الثالك والعشرون وماثة »:و نظرته إلى الأولياء كل يو0" ؟ 


القعود “ لا نفي القيام . ومن المحال وجود القعود في الهم النامٌ » في حال قيامه وذمان 
قيامه . فصار وجود هذا القعود “ بلا شك > في قبضة المحال لا يتصف بالوجود !بدا “ من 
حيث هذه النسبة لهذا الجسم الخاص . وهو قعود خاص ؛ واما مطلق القعود * فانه في قبضة 
الواجب » فإنه واقم . 

وأا وجه الاصابة : فإن متعلّق الامكان اا هو في الظاهر في المظاهر . والمظاهر محال 
ظهورها » وواجب الظبود فيها . والظاهر لا يموز عليه خلافه “ انه ليس بحل لخلافه . 
واغًا المظر هو المحل . وقد قيل ما ظبر فيه » ولا يقبل غيره . فاذا وجد غيره > فذلك 
طبود آخر ومظبر آنر . فأن كل مظبر لظاهر لا ينفك عنه بعد ظبوره فيه . فلا يبقى في 
الامكان شيء إلا ويظبر الى ما لا يتناهى . فان المسكنات غير متناهية . وهذا غود بعيد 
التصوّر ؛ لا يقبل إلا بالقسليم او تدقيق النظر جدًا > فإنه سريع التفلّت من الخاطر “ لا يقدر 
على امسآكه إِلَا من ذاقه . والميارة تتمدّد فيه ». 

)11١5 : ": (فتوحات‎ 


:؟ذ) «الخواب : المخض » (الحواب المستقيم “ ورقة ا 

« الجواب : المغض (الاصل: المحض) . وم ما ثم عليه . فهو يرقع ويخفض > ويبسط 
ويقيض > ويكشف ويسئر ؛ ويخفي ويظهر > ويوقع التحريش © ويؤْلف وينفر . وصنيعه 
العام" بهم التغيير في الاحوال . فانه صنع ذائية * اذ لو ل ينيد > لتعدّل كونه إلاها. وكونه 
الاها نمت ذافي" : فتقيير الصنع في المسكنات واجب لا ينفك . كا أنهم في القيضة داقا». 


)١١5١ 1" (فترحات:‎ 


دج؟ 
« الجواب : يعدد ما يغير عليهم الحال » من حيث هو متوليهم لا غير . وينحصى ذلك 
في ماثة مرّة من غير زيادة ولا نقصان . ولكن ما دام الولي” مظروقًا لليوم . - وما نظره 
للأولياء » اذا خرجوا من الأوقات - فنظر دام لا توقيت فيه » ولا يقل التوقيت 
فانه لا يدخل تحت العدد ولا للذايرة ولا التمييز . فإذا دخلوا أو كان -الحم الرمان > فائة 
عرة وكل مرة يحصل لحم في تلك النظرة ما لا يده توقّت . فهو عطاء إلاهي من غير 
حساب ولا هنداز » . 


سوو) « الجواب : ماية مرة »ع ١‏ الجواب المستقي » ودقة (, تم) . 


«فتوحات: :10-115( ) 


أكق 


١‏ السؤال الرابع والشرون ومائة » : وإلى ماذاث” ينظر مهم و 

( السؤال الخامس والعشرون ومائة ):و إلى ماذاك ” ينار" من الانبياء "© 
علي" السلامة” مالو 

++ « الجواب : إلى أسرارم » ١‏ الجواب المستقيم » ورقة ا 0 

« الحواب : الى اسرارم لا الى ظواهرثم . قات ظواهرثم يجريما > سيحانه * سب 
الأوقات . واسرارم ناظرة الى عين واحدة . فإن أعرضوا أو أطرفوا » نقصهم في ذلك 
الاعراض او تلك الطرفة ما ثقتضيه النظرة .وهو [كثر مما نالوه من حيث اوجدم إلى حين 
ذلك الاعراض . 

قال بعض السادة “ فيا حكاه القثيري في رسالة : « لو ان شخصا اقبل على الله طول 
عمره م أعرض عنه لحظة واحدة “ كان ما فاته في تلك اللحظة أكثر ما ناله في مره » ٠‏ 
وذلك ان الشيء في المزيد > وان التأخر يتضين ما تقدمه وزيادة ما تعطيه عينه * من حيث 
ما هو جامع . فيرى ما تقدم في حكم الجيع وهو يالف حكم القراده . وحكم جه 
دوت هذا الجمع الخاص “ ومن حيث ما تختص به هذه اللحظة من حيث ما هي لنفسها» لا من 
حيث اكوا حضرة جع ذا تقدمها ٠‏ فبالشرودة يفوته هذا الخير . فا أشأم الاعراض عن 
الل ! - وفي هذا يتين لك شرف العلم . فان العلم هو الذي يفوتك . والعلم هو الذي 
تتفيده . قال ثعالى آمنً| لنيه “ عليه الصلاة والسلام :« وقل:رب ؟ زدلي علد » > فإنه 
أشرف العفات وأتزه اللمات ! » 

(فتوحات : «::لا١ار)‏ 

8) «الجواب : إن أراد عنده - إلى حقايقهم . وإن أراد عند الدعوة - فإلى 
قلوهم » ( الجواب المستقيم » ورقة 0 

« الجواب : إن اراد الملم » فإلى اسرارم . وإن اراد الوحي > فإلى قاوجهم . وإن 
إداد الابتلاء » فإكى نفوسهم . إلا ان نظره سبحانه “ على قسمين : نظر بواسطة * وهو 
قوله :« تزل به ألروح الامين على قلبك » . ون بلا واسطة “ وهو قوله : « فأوحى 
إلى عبده ما أوحى »© . 

قاذا نظى الى أسرأرم» أعطاهم من العلم به ما شاء » لا غير : وهو ان يكشف لهم علوم 


قكا ما 08. دح 
ل" انظ 39 م؟ الأولياء 7# 


ن لدان دللا 0 


0 


انم به لا مم . فيرونه فيهم ولا يروهم . فيعلمون « ما اخفى لحم» فيهم « من قرة اعين». 
تقر عيونمم بما شاهدوه . ويعلمون أن « الله هو الحق المبين» جم في كل نظرة ٠‏ و 
مزيد العلم الذي أ بطلبه © لا علم التتكليف ؟ فان النقض منه هو مطلوب الانيهاء * علههم 
السلام . ولحذا كات رسول ألله » صل الله عليه وسلم “ يقول : « ات كوف ما ث كت 6. 
وقوله:2 لو قلث : نعم “ لوجبت وما كنم تطيقونا ©. 

واذا نظى إلى قاوجم ؛ قلب الوحي فيهم سب ما تقلبوا فيه . فلكل حال يتقلبون فيه 
حكم شرعي > يدعو اليه هذا الني . وسكونه عن الدعوة شرع : أي ابقو| على أصو لك . 
وهذا هو الوحي العرضي “ الذي عرض لحم . فان الوحي الذافي “ الذي تقتضيه ذواهم>» 
وهو امم يسبحوت يمد الل - لا يمتاجون في ذلك الى تكليف . بل هو لحم مثل النفس 
للحتس . وذلك لكل عين على الانقراد . والوحي المرذي هو لعين المجموع 
الذي يب نارة ولا يجب ثارة ؛ ويكون لعين دون عين ٠‏ 

وهو على نوعين . نوع يكوت بدليل انه من الله » وهو شرع الاننياء .ومنه ما لا دليل 
عليه » وهو الناموس الوضمي > الذي نقتضيه نقنضيه الحكمة “ يلقيه الله تعالى من اسمه « الباطن 
المكيم » “ في قلوب حتكاء الوقت * من حيث لا يشعرون . ويشيفون ذلك الالقاء الى 
نظرثم “ لا يلموت أنه من عند الله على التعيين . لكتهم يروتان الاصل من عند الله فشرعونه 
منبعهم من أهل زمانمم > اذ لم يكن قيرم ني* مدلول على نبوته . فإن م قاموا بجدود ذلك 
الناموس؟ووقفوا عنده » ورعوة - جازام الله على ذلك بمسب ما عاملوه في الدنيا والآخرة» 
جزاء الشرع المقرد “ المدلول عليه : 8 فا رحوها حق رعايتها » فيا ابتدعوه من الرهبانية ٠‏ 
« ومن سن سلة حسئة فله أجر ها وأجر من عل جما ومن سن سنة سكة فمليه وزرها 
ووزر من عمل بها » . وان الله يصدق قول واطع الناموس الحكمي كا هو مصدق واضع 
الناموس الشرعي الحكمي ٠‏ 

فأما جزاذ» في الدنيا » فلا شك ولاخفاء بوقوع المصلحة ووجودها في الأهل والمال 
والعرض . وأما الآغرة “ فَسَى هذا المجرى؛وان لم يتعرض اليها صاحب الناموس المتكسي 
انه في ناموس الحمكم الالحي » ان في الآخرة لنا « ما لا عين رأت ولا اذن سمعت ولا 
خطر على قلب بش » . وعحصل لنا من غسس تقدم علم به . تكذلك المحاصل في الآخرة جزاء 
لعمل الناموس الذي اقتضته الحتكمة عند من ابتدعه للمصلحة ,٠‏ 

فان قال في ناموسه : قال الله » ويكون تمن قد علم أنه مظبر وان لا موجود على 
الحقيقة إلا ان - صدق وعنا انه عنه . وان كان من أهل الحجاب عن هذا العلم » فأمره 
إلى الله . وهو مجسب قصده في ذلك . فانه قد يقصد الرياسة وتكون المصلحة في حكم 
التبع .وقد يقصد المصلحة وتكون الرياسة نبعًا . وهذا الكلام لا يتصود إلا مع عدم الشرع 


للك 


السؤال السادس والشرون ومائة » : وي إقباله على خاصته في كل 


بحر 
بو م" 9 


المقرر بالدليل في تلك الجاعة وذلك المكان خاصة. 

واذا نظر الى نفوسهم “ ابثلام بمخالفة أممهم ؛ فاختلفوا عليه واختلفوا فيا يشم وان 
اجحموا عليه .- وهذا كله “ اذا اثقق إن بنظر الني الى نفسه > ولا بد له من النظر الى 
تفسه. فان الجلوس مع الل لا تتتضي الشرية دوامه . واذا لم يدم © ا حم إلا النفى . فيتكون 
نظره ‏ في هذه الحال * نظر ابتلاء . لان الني في تلك المالة صاحب دعوى > انه قد بلغ 
رسالة ريه . وكذا! ورد : دما من ني إلا وقد قال : قد بتكم ما ارسلت به اليكم 
وقال : ألا » هل بلفت 7 ». فأضاف التبليغ اليه . ول يقل في هذه الخال : قد بلغ الله اليم 
بلسافي ما قد أسممكم . فلو قال هذا “ما ابتلوا ببلاء النفوس . وفي هذا لله 
ليعلم العبد أنه محل للتوفيق ونقيضه * وأنه لا حولولا قوة الا بالله » على ما أم به ونمى 
عنه . 23 الحكم ف المي الكبين »> . 


حكم خفني > 


(فتروحات : " : لاولوجماك) 


كد « الجواب : أدبعة وعشروت الف مرة » (الجواب المستقي > ورقة ا 0 


« الحواب : اربعة وعشرون الف اقبال فيكل يوم . بهم في ذلك الاقبال ما شاء > 
ويأخذ منهم في الاقبال الثاني ماكان أعطام في الاقبال الأول » إما أخذ قبول وإما أخذدد 
غير مقبول . فإن الله قد أمرم بالأدب فيكل ما يلقى اليهم * عند أخذم . وكذلك إذا 
ددّوا الأمور اليه » يردّونما محلاة بالأدب الالمي . فذلك داعية القبول الإلمي . فإن أساءوا 
الادب في الأخذ والرد “ عاد وبال ذلك عليهم . وليسوا * عند ذلك > يخاصّة الله . فالخاصة 
تحض مع الله اربعة وعشرين الف عرة في كل يوم ٠‏ 

وإن اردت التحرير في المقالى * أن لم يكن عندك علم وتخرج من العبدة * فقل : إقباله 
على خاصته كل يوم بعدد انفاسهم » كانت ما كانت . قفن اطلع على ثوقيت انفاسه > علم نوقيت 
اقبال الله عليه فيكل يوم . فان ذلك النفس من « نفس ال رحمن 6 فهو عين اقبال اق 
علييم . وبه تنورت هي اكابم . فهو في الأجسام ريح “ وفي الاطائف أروام - جع روح * 
بفتح الراء وتسكين الواو » سكونًا حيًا ». 


)١١8:« : فتوحات‎ ( 


لدان 


( السؤال السايع والعشرون وماثة ؛ : وما المعية”” مع”" الخلق والاصفياء 
والانبياء والخاصة > والتفاوت والفرق بهم في ذلك”” *"" و 





بدو «المواب : الممية مميتان : معية تتقال » ومعية لانتقال . فالتي لا تنقال “ قد 
منعت ذاتنا . والت تثقال » فيها بقع الجواب . وان كان ماده ما لا تتقال * فجممنا بين 
المعيتين با لتنييه على مقام الواحدة > وبالتفصيل في الاخرى . فانه مع (الاصل : مع 2 الملق 
بالعلم واللطف * ومع الاصفياء بالحفظ والثولي » ومع الانباء بالتأبيد والتولي * ومع الخاصة 
بالماسطة والانس» ( الجواب المستفيم >“ ودقة و ). 

« الحواب : قال ال تعالى : « وهو ص أينا كنم » . فالأينية إلينا . وقال اوس 
وهروث : « اتي ممنكا أسمع وأرى » . فتبَّههم) على انه سسعها ويصرها * تذكرة لما أو 
إعلام لم يتقدمه علم به عندها . فانه قد صح عندنا في امبر إن العبد اذا احبه ربه «كان 
سمعه وبصره الذي يسيع به وييص به » . قالبي أولى ذا من ليس بني. وطبقات الأولياء 
كثيرة . ولكن ما ذ كن منها إلا ما قلناه » فلا نتعدى بالجواب قدر السؤال ٠‏ 

فتقول : ان المعية تقتشى المناسبة . قلا تأخذ من الحق إلا الوجه المناسب » لا الوجبه 
الذي يرفع المثاسبة . ماقا اردنا ان نعمم الجواب بتعميم قوله ثعالى : ايها كنم » من 
الاحوال . ولايخاو موجود عن حال > بل ما تخاو عين موجودة ولا معدومة ان تكون 
على حال وجودي أو عدمي > في حال وجودها أو عدمها . ولحذا قال تمالى : « وهو متم 
أبن كنم ».- فإن قلت : قوله «كنتّ» لفظة ممناها وجودي : فالمنى أيها كنت من الوجود . 
فتقرل : صحيح ؛ وللكن من أي إلوجوه من الوجود : من حيث العلم بكم 2وما ثم 
إلا هو؛ أو من حيث الوجود الذي يتصف به عين الممكنات من حيث ما هي مظاص #فحالة 
مثها توصف المين المسكنة بها بانعدم “ ولحذا نقول: كان هذا معدوما ووجد . والكون 
يناقض العدم > مع صحة هذا القول . فيعلم عند ذلك ان قوله : هاينا كنت» اي على اي 
حالة تكوئون من الوصف بالعدم او الوجود . 

ثم تقول : انه مع الخلق باعطاء كل شيء خلقاً من كوم خلقاً © لا غير . فيئجحر معه انه 
2 مهم » بكل ما تطلبه ذواهم من لوازمها . ومعيته مع الأصفياء با يعطيه الصفاء من التجلي ٠‏ 
فانهم قد وصفهم باهم اصفياء . فيا هو مهم بالصفاء والاصطفاء » وأتما هو متهم ها يطلبه 
الاصطفاء . وقدم الخلق “ فاته مقدم بالرتبة فان الاصطفاء لا يكو الا بعد الحاق ٠.‏ بل ثم 

ه؟ ل فانه مع الخلق ومع اصفيائه ومع اننيائه ( اوليائه ‏ ) وتخاصية (-7 ) واكيف 
الفرق بين هؤلاء في تناوت ذلك 978 . 


و" و" - 98 ( الزيآدة من الفترحات “ ” : 118). 


ميم 


السؤال الثامن والعشرون ومائة » : وما ذّ5ء الذي يقرل : 9 وك 
لقال 


من الخلق عند الحق عتزلة الصفي الذي يأخذه الامام من المتم » قبل القسمة . فذلك هى 
نصيب اللق من الخلق “ وما بقي فله وهم . 

واما معيته مع الانبياء فتأييد الدعوى » لا بالحفظ والعصمة “ إِلَّا ان اخبر بذلك في حق 
ني معين . فان الله قد عرفنا ان الانبياء قتلتهم أممهم » وما عصصو! ولا حنظوا . فلا بد ان 
يكون ظرف المية التأييد في الدعوى لإقامة الحجة على الامم . فإنه قال : « فلله الحجة 
البالغة » . ولا يكون نبا حت يقدمه الاصطفاء . فابذا أآخن النبوة عن الاصطفاء . فإنه ما 
كل خلق مصطفى © وما كل مصطفى ني ٠‏ 

ومعيته مع الخاصة بالمحادثة برفع الوسائط بعد تبايغ ما اع بقبليغه . مثل قوله : « ودأيت 
الئاس يدخلون في دين الله افواجا فسبح محمد ربك واستغفره » من ايام التبليغ ه انه كان 
نُوابًا » اي يرجع اليك (ارجوع الخاص > الذي يربني على مقام التبليغ . فيجتيع هذا "كله في 
اارسول وهو شخص واحد . وفي كل مقام اشخاص ؛ فيتكون الشخص الواحد خلقا» 
مصطفي > نيا © خاضا . 

واما ميّة الذات فلا تنقال . فان الذات عبولة “ فلا تلم نسبة الحية آليها . فهو مع 
الخلق بالعلم واللطف > ومع الاصفياء بالتو في “ ومع الانبياء بالتأييد » ومع الخاصة بالمباسطة 


والانس ». ( فتوحات : )1١:-١١8:«‏ 
44 ) «الحواب : الذ كر بعين المع وهو ذكر «المو ». ( الحواب المستقم > 
1١‏ 

ودقة رمم) . 


« الجواب : ذاكره نفسه لنفسه بنفسه كير من ذكره نفسه في المظهر لنفسه. - اعلم 
ان الله ما قال هذا الذكر ووصفه بهذه الصفة من الكبرياء > إلا في قوله تعالى :« ان الصلاة 
ننهي عن الفحشاء والمدكر » ولا تنهي عن غيرها من الطاعات فيها * مما لا يخرجك فيله عن 
ان تكون مصلا شرعا . فيتكون قوله :2 ولذكر أ » قيها « اكير » أعمالها وأكير 
احوالحا . اذ الصلاة تشعمل على اقوال وافعال . فتحريك اللسان بالذكر من المصلي “ من 
جلة افمال الصلاة . والقول المسموع من هذا التحريك هو من اقوال الصلاة * وليس في 
اقوالحا شيء يرج عن ذكر ان“ في حال قيام وركوع ورفع وخفض > إلا ما يقع به التلفظ 
من ذكر نفسك بحرف ضمير أو ذك. صفة تسأله (الاصل : تسئله) أن يعطيتكها » مثل : 
اهدني وارزقئ . ولكن هو ذكر ؛ شرعًا “ لله فان الله سمى القرآن ذكرًا + وفيه اساء 
الشياطين والمغضوب عليهم . والمتلفظ به يسمى ذ كرً! > > قائ كلام أ . فذ كرهم بذكن 


4 


(السؤال التاسع والعشرون وماثة) :وما ذ ٠5‏ الذي يقرل :لقلا زو في*" 


لله . وهذا مما يويد قول من قال : ليس في الوجود إلا الل ! فالأذ كار أذكار الله . 

م ان قوله تعالى: « ولذكر الله »6 هذه الاضافة تكون من كوه ذأكرٌ | ومن كونه 
مذّكورً! . فهو « أكبر » الذاكرين وهو « اكير » المذ كورين . وذكره أكير 
الاذكار “ التي تظيس في الأظاهر . فالذ كن > وات لم يرج عنه > فان الله قد جمل بعضه اكير 
من بعض ء م يتوجه فيه قصد آس من أجل امم « الله ». فيقول :2 ولذكر اله » “ هذا 
الاسم الذي ينعت ولا ينعت به ؟ وياتضمن جيم الاساء الحسنى ولا يتضدنه ثيء في حكم 
الدلالة - « أكير » من كل اسم نذكره به >“ سبحاله : من رحيم وغفور ودب وشكور 
وغيد ذلك . فانه لا يسطي في الدولة ما يعطي الاسم « الله » لوجود الاشتراك في جميع 
الاساء كليا . 

هذا “ اذا اخذنا « كبر » > بطريق أفمل > من كذا وكذا . فان لم نأخذها على أقمل 
كذا» فيكون اخبار"! عن كبر الذكى من غير مفاضلة بأي" اسم ذكر > وهو أولى بالجناب 
الا حي . وان كانت الوجوه كلها مقصودة في قوله تعالى :« ولذكر الله أكبر ». فانهكل 
وجه تحمل كل آية في كلام الله * من فرقان ونوداة وزبود والمجيل وصحيفة كل عادف > 
بذلك اللسان - قانه مقصود لله تُعالى في حق ذلك المتأول لعلمه الاحاطي > سبحانه > مجميع 
الوجوه . وبقي عليه في ذلك الكلام من حيث ما يعلمه هو. 

فكل متأوّل مصيب > قصد الحق بتلك الكلمة . هذا هو الحق الذي « لا يأنيه الياطل 
من بين يديه ولا من شافه نقريل » من حتكم ميد » > على قلب عن أصطفاه الله ؟ من عباده . 
فلا سييل إلى تخطئة عالم في تأويل يحتمله اللفظ . فان مخطه في غاية القصور في العلم . ولكن 
لا يرم القول به ولا العمل بذلك التأويل إلا في حق ذلك المتأول خاصَّة ومن قنَّدم » . 

) 1١1١4: فتوحات:‎ ( 

د:) « الجواب : ذكر المفاوضة » ( الجواب الستفيم > ودقة ,نم ) . 

«المواب : هذا ذكر المزاء الوفاق ؛ قال تمالى : « جزا» وفافًا » . فذكر أن في 
هذا الموطن هو المصلى عن سابق ذكر المد. قال ثمأى : « هو الذي يصلي عليكر» اي يؤخر 
ذكره عن ذ كرك “فلا يذاكر» حت تذاكروه؟ ولا تذكرونه حق يوفقم ويلبسكم ذكرء . 
فيد كرك بذاكره 61 قتذكروه به أو بكم > فيد كرك بم وبه - بالواو لا بأو - فان له 
الذكرين مما . وقد يكون لبعض العلاء الذكران مما . وقد يكون الذكر الواحد دوت 


5 واد كروفي 8 ٠.‏ 


( السؤال الثلاثون وماثة ) : وما معنى الم””' 9 
الآخر في حق بعض الئاس 

وتختلف احوال الذاكرين مِنَّ . يا من يذّكره في نفسه » وهم على طبقات . طبقة 
نذكره في نفسها - والضمير من النفس يعود على الله » من حيث الحو .- وشخص يذاكره 
في نفسه - والضمير يعود على الشخص . - وشخص يذ كره في تقسه. - والضيير ينود على 
لَه “ من حيث ما هو خالتها لا من حيث ما هي نفسه : من كوا ظاهرة في مظبر خاص. - 
فاذا ذكرهكل شخص من هؤلاء » اما بوجه وإحد من هذه الوجوه او بكل الوجوه“فان 
ان يذكره في تقسه . 

وقد يكون قوله:« ذكرته في نفسى » > عين ذكر هذا العبد ربه في نفسه “ من حيث 
ما هو الضمير يعود على الله من نفسه © من حيث ما هي نفسه عينًاً © لا من حيث مأ هي نفسه 
خلقاً . فيكون عين ذكر العبد هو عين ذكر الحق . ؟] قلنا في قوله : « ومكروا 
ومكر الل »وهو عين مكرثم * عين مكر الله جم ؟ لا انه استأنف مكرًا آن. ويؤيده 
ايضًا بقوله : « ذكرته في نفس © يريد نفس العبد مضافة الى الله » من حيث ما هي ملك له 
خلا وايادًا . ويريد ايشا : « ذ كرنه في نفمي» - نفس المق » لا من حيث الوجه الذي 
ذاكره به العبد من حيث نفسه نفس الحق > وهو الوجه الأول . فبذه احوال ذكر النفس>» 
بالجزاء الوفاق في كل وجه ٠.‏ 

والخالة الثانية » ان يذكره في ملا » فيذكره الله في ملاأ خير من ذلك اللا . وقد 
يكون عين ذلك اللا وتكون الخيرية بالحال . فحال ذلك الملا » في ذكر هذا البد مُّ» 
دون حال ذلك الملا في ذكر الله فيهم لهذا العبد . فهو في هذه الال خير مه في حال 
ذكر العبد “ واللملاً واحد . كا تتشرف الماعة بالملك » اذا كان فيها “ على شرفها اذالم 
يكن فيها . وعين الباعة واحدة . فهي خير منها . ولكن شرط ان يكون كل واحد 
من ذلك الملا حاله التكشف إن الله قد ذكر هذا العبد فيهم ؟وثم يسمعون ذ كر ان ايام» 
كا سيعوا ذكر هذا العبد ربه . فحيئذ يكون الشرف في الملا الواحد يتفاضل . 

والوجه الآتمر “ ان يكوت الملا مغايرًا لذلك الملا . فيتكون خيره على هذا املد > 
إما بكون المق أسمعهم ذكره عيده وهو فيهم ؟ أو يكون خيره لأس آآخن تقتضيه مرلنته 
عند الله : إما نثأة او حالًا او علس . وهذه امور “ إن تأملتها © انفح لك متها علوم تج 
من العلم الالمي . -< والله يقول الحق وهو بدي السبيل !» . 

(فتوحات: «: ولو 5) 
)0*٠‏ «الجواب : نسبة المتكم» «الجواب المتقيم “ودقة ريم )6 . 
«الجواب : اس يحدث عن الاش © أو اس يكون عنه الأثر . أو منه ما يكون عنه 


خم الأولياء - ٠,٠٠١‏ 


كن 


السؤال الحادي والثلاثون ومائة » : وما وأس اسمائه »الذي استوجب'" 


عله جميع الإسر 10 و 
السؤال الثاني والثلاثون ومائة ) : وما الاسم الذي أ بهم على الخلق > إلا 
على خاصته 9" و 


الاثر » ومنه ما يحدث عن الآثر > اذا لم ترد به المسسّى . فإن اددت به المسسى > فعناه 
مسي “كان ماكان : مركا تركييا معنوياً أو حسيًا أو غير مرتكب» معئويا أو حسيا . 
كلفظة « رحي » اي ذات راحة . فالمسسَّى جذه التسمية هي عين تلك النسبة الجامعة بين 
ذات ورجة “ حتى حعل عليها “ من هذه النسية ؛ امم قاعل . 

وان كانت التسمية جامدة لا يعفل منها غير الذات > فلست عركبة تركيبًا معنويا . 
فقد تتكون هذه الذات مفردة معن وفي تفسها “ وقد تكون مكبة حا . شل انسان 
ته كب حسي ومعلوي . 

والاسم والرسم “عند بعض اصحابنا » ننثان يجريان في الأبد على حكم ما كان عليه اذلًا . 
وفرق بين الاسم والرسم ؟ وسيأقي ذكرعما في شرح معالي الفاظ اهل إل » من هذا الباب > 
قانه يطلبيا © . 

)17١:«:تاحوتن(‎ 

«و) « الجواب : اله الي القيوم © ١‏ الجواب المستهي ؟ ودقة رم ) . 

« الجواب: الاسم الاعظم “ الذي لا .دلول له سوى عين الجمع ؛ وفيه ه المي القيوم»» 
ولا بد . فان قلت : فهو الاسم « الل » - قلت : لا أدري “ فانه يفعل بالخاصية ؟ وعذه 
اللفظة انا تفمل بالصدق * اذاكان صفة للمتلفظ جما » يخلاف ذلك الاسم . 

ولكن الظاهر من مذهب الترمدي * ان رأس الابماء» الذي استوجب مئه حميم الامياء» 
اما هو الاثنان الكبير “ وهو الكامل . واذا كان هذا » فهو الأولى في طريق القوم ان 
شرح به رأس الامماء . فإن آدم علمه الله جيم الاماء كلها » من ذانه ذوقًا . فتجِلّى له 
تجا كلا : فا بقي اسم في الحضرة الاح امية إلا طبر له فيه ؛ فعلم من ذاه ميم انماء 
خالقه »6. ( فتوحات: )1١١:«‏ 

«*) « المواب : اسم ماكب من عشرين وثلاثين ويينها واحد واريعوث (الاصل: 
وادبعين ) ». (الجواب المستقيم؟ ودقة رم ) . 


« الحواب : هذا الاسم » الذي استوحب مئه حيسم الامماء . وان شئت قلت : هو 





٠. 37 استخرج‎ *)] 


يدن 


( السررال الثالث والثلاثون ومائة ): وعاذا”” نال صاحب سليان ذلك*" » 
وطرى عن سليان > عليه *" السلام *" > وهو رسو من الرسل "8 
١‏ السؤال الرايع والثلاثون ومائة ) : وما السبب”' في ذلك © و 


اسم مكب من عشرين وثلاثين © ينها احذ واربمون “ رحس ومس . وقد يقركب بحسا لا 
ممى > من غانِية وغانين ومائتين وستة عددً!ا . فإذا متها على وجه بخصوص »2 من غير 
اسقاط الستة » كان اسمًا كي . وان اسقطت الستة “ كان اسم غير كب . 
ولا ينغي أن يوضح في المامّة ما اجممه المق على خلقه » وخص به خاصيته ؛ فان هذا 
من غاية سوء الادب . وما أظن” الترمذي قصد مجذا السؤال طلب الشرم والايضاح مناه » 
واعا قصد اختبار المثول : انه إن كان من اهل الله لا يوضحه . فان أوضحه فيكون قد 
تلقآه من أحد غلطًا ممن تلقاه منه » لقريئة حال وذكاء فيه . وأما اهل الله فمندم من 
الادب الإلحي ما عنمهم ان يستروا ما تكشف الله “ او يتكشفوا ما سكره الله ». 
(فتوحات : )١١١:«‏ 
سبو « المواب : يجسعيته . وطوى عن الآخر بوجوده في حل التبديده ( المواب 
الستهي > ودقة ىس ور ) . 
« الجواب : يجمعيته وتليذته “ ليعرف الشيخ ما حصل عنده وبسيبه . وطوى عن 
سليان > بوجوده في محل التبديد في الوقت . فان الحكم للوقت . ووقته إنه رسول. 
فهو صاحب وجود ؛ مروف المين إلى من أرسل اليه . وصاحيه في جمعيته على ا واحد » 
متحقق جما . فظهر بما طوى عن سلبان العمل به “ تعطيمًا لقدر سليان > عليه السلام © عند 
اهل بلقس وسائر اصحابه . وما طوى عن سليان العلم به » واغا طوى عنه الاذن في التعرف 
به » قرا لمقامه ». 
(فتوحات:”: 1٠١‏ ؤو) 
4 «الحجواب: السيب فيه تعظم الأ عند المدعو » (الجواب المستقم“ودقةروم) , 
« الجواب : اعلام الغير بأن التلميذ التابع إذااكان أمره جذه المثابة » فا ظئك بالشيخ م 
فيبقى قدر الشيخ ممبولًا في غاية التعظم . فلو ظبى على سليان > لتومم ان هذا غايته . ولاشك 
ان مشبد سليان في ذلك الوقت >“ واللّه اعلم “ كان مشهد أدب ؛ لا يريد ان يكون عه 
شرك في التصرتف . كا قال ابو السعود : اعطيت التصرآف وثركته نظرقًا ؛ في سسكاية 
طوية (.-.) 
ب؟ وما ل وخ 
ث؟ اث" صلوات أ عليه 3 . اج الساب 7 


كنا 


( السؤال الخامس والثلاثون وماثة ) : وماذا”” اطلع من الاسم”” * على 
و5 5 5 على معثاء قدا 9 

١‏ السؤال السادس والثلاثون وماثة ) : وأين”' باب”" هذا الاسم > النفي 
على الخلق > من أبوابه”" 9 

والغرض للنى “ اما هو الدلالة ؛ وظهودها على يد صاحبه امم في حقه . اذ كان هذا 
التابع مصدقًا به وقائًا في خدمته “ يبن يديه “ تحت اعره وميه . فيزيد المطلوب دغبة في 
هذا الرسول . اذا رأى بركته قد عادت على تاببيه . فيرجو هذا الداخل ان يكون له 
بالدخول في امه ماكان لهذا التابع . والنفس مجبولة على الطمع وحب الرياسة والتقدم ©. 

(فتوحات : "1711) 

ه+) «الجواب : على حروفه خاصة “ هو وكل ولي من الأمم الخالية “ ما خلا 
النبيين “ الا اولياء (الاصل: الاولياء) هذه الامة المحمدية: فنهم من له الممنى دون الحمرف> 
ومنهم من ججع له بينها ٠‏ والقسم الثالث ذاي الحرف دون الممنى) لا يتكون في هذه الأمته. 
(الجواب المستعيي “ وقة ,وم ). 

« الجواب : على حروفه دون ماه . قائه لو وقف على ممناه لمثنه العمل به © كا مئع 
سليان . ألا ترى الى قوله ثعالى “ في صاحب مومى: « فانسلخ منها © * فكانت عليه 
كالثوب > وهو مثل المرف على المنى “ فممل جما في غير طاعة الله فأثقاه الله . وصاحب 
سليان عمل به في طاعة الله فسمد . 

وما وقف على معناه من الامم الخالية سوى الرسل والانياء . فامم وقفوأ على معناه 
وحروفه . إِلَّا هذه الطائقة اللمحمدية: فانهم جمع لبعضهم بين حروفه وممناه ؟ ولبعضهم اعطى 
معتاه دون حروفه . ولس في هذه الأمة من اعطي حروقه دون معناه . - وكذلك صاحب 
الأخدود “ اعطي حروفه دون معثاه . فانه تلقاه من الراهب كلات > ؟ا ورد . وهي 
الكلات الى ذكرناها في السؤّال الثاني والثلاثين ومائة ©. 

)١؟1 (فتوحات:”:‎ ١ 

+ « الجواب : بالمغرب الأقصى » ١‏ الجواب المستعي > ودقة .يم ) . 

« المواب بالمغرب .- قال رسول أن * صل الله عليه وسلم : هلا تزال طائفة من اهل” 
لغرب > ظاهرين على المق الى يوم القيامة ». وعليه تطلع الشمس من المغرب > عندما سد 





اح" وعلى ماله 97, اخ" العم 037 
د حروف 207. ذ" أو 2.07 


ر" در" وارياب 7 . 


لق 
( السؤال السابع والثلاثوت ومائة ) : وما كسوته 31709 و 


باب التوبة ويفلق . « فلا ينفع نفس إعانما» ولا ما نتكتسيه من خير بذلك الاعان .وإمؤمن 
لا يغلق له باب . وكيف يغلق دونه وقد جازه وتراكه وراءه ‏ كن عناية الموؤمن غلقه “ <تى 
لا يخرج عليه بعد ما دخل منه ٠‏ 3 قلا يرند مؤمن بعد ذلك ؛ قانه ليس اله باب يرج منه ل 
ففلق باب التوبة رحمة بالمومن ووبالا بالتكافى . 

وجتله الله بالمغرب > لانه عبل الاسرار والَكت. وهو سر لا يعلمه إلا اهل الاختصاص. 
قلوكان هذا الباب بالشرق © لكان ظاهرًا عند العام والخاص . ووقع به الفساد في المموم . 
وهذا يناقضما وجد له العالم من الصلاح . وقد جاء في جائب الشرق من الذم ما جاء .- 
والشرق بتزلة الخروج الى الدنيا ؛ وهي داد الابتلاء للعام والخاص . والغرب عتزلة الاروج 
من الدنيا والدخول الى الآخرة . فانه انتقال الى دار التمييذ والبيان “ ومعرفة النازل 
والمراتب على ما هي عند الله تعالى . فيعام السعيد سعادثه > والشقي كقاوته . فيظبر عند ذلك 
عين هذا الاسم المفي لجميع الخلق * و رموت الدعاء به لشفلهم ها مم فيه من المول ٠‏ فيعظم 
في قلوجم شدة الحول * محيث أن يظنوا انه ما َّ م دعاء يرد ما ثم فيه ٠.‏ وأو وفقوا للدعاء 
به لسعدو! . فسيحان القدير على ما يشاء ! » 

(فتوحات :” : ١؟١)‏ 


«7() « الجواب : حال الداعي به » ( الجواب المستقيم » ورقة وك 

« الجواب ‏ حال الداعي به الممنوي . وكسونه على الحقيقة حروفه » اذا اخذت الاسم 
من طريق معناه. فإن اخذته من طريق حروفه > فحيكئذ يكون كسوته حال الداعي به. 
فاذا اقم في شاهد الحس في التخيل او الحيال * فيتكون كسوته الثوب السابغ الاصفر ؟ 
يلتوي فيه فإنه غير مفيظ . 

ألا ترى بقرة بني اسرائيل « صفراء فاقم لونما » « لاشية فيا » 7 فيحبى بها الميت © وهو 
أعظم الاثار احياء الموات » حياة الاان وحياة العام وحياة المى .- وأعظم أثره في زمان 
الشتاء » اذا وقع فيه شهر صفى “ في أول الشتاء الى انتصافه . فهو اسرع أثنًا منه في باقي 
الأزمنة وباقي الشيور . ويكون الثوب صوق او شعرًا أو وبر “ لا غير ذلك ؛ والرش 
منه . وإِغًا قلنا هذا > لانه قد يظهر لقوم بنوع من انواع ما ذكرناه * من هذه الانواع 
آلتي تلبس . فلو ظهر في نوع واحد > لعرفتاع نه واقتصرنا عليه . 

وال بمضهم : رأيت كسوته جلدًا أصفر » قد صفر بوّرْس او ذعفران . وهكذا 
رآه المسين بن منصور . ولكن لم يكن سابغ الثوب واءا ستر بعض اعضائه : ستل مله قدر 
سعة أذرع لا غير » . ( فتوحات:«:119-171) 


لفق 

١‏ السؤال الثامن والثلاثون ومائة ) : وما حروفه 9" و 

١‏ السؤال التاسع والثلاثون وماثة ) : والحروف”" المقطعة " مفتاح كل 
اسم من اسعائه > فأين هذه الاسما. > وإفا هي ثانية وعشرون حرفا “" > فأين 
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.وى « المواب : الدال والذال والراء واثراي والواو والالف ولام الألف »6. 

. ) الجواب المستقي “ ودقة روم‎ ١ 

« المجواب : الالف ولام الآلف والواو واثراي والراء والدال والذال . قاذا ركيت 
التركيب الخاص * الذي تقوم به نشأة هذا الاسم * ظير عينه ولونه وطوله وعرضه وقدده ؟ 
وانقمل عنه جميع ما توجبه عليه . هكذا هو عند الطائفة في الواقعة ؛ ولا تنقل عني الي أعلم 
ل ذكرت فيه ؟ هذا لا يثزم : فقد تتقل من الواقمة والتكشف يع ما سطرته © ولا يترم أن 
أكون عانًا به . وَإِعًا قلت هذا “ لثلا يتوم أنه ما ذّكرته إلا عن علم به . ولكن مطلي 
من الحق العبودة المحضة “ الت لا تشوجا دبوية “ لا يسا ولا ممق » . 

(فتوحات: «:؟؟1) 

دباو « الحجواب : الاساء في الترتكيب © والحروف عند انقطاع الكلية . ومراد 
التر مذي في هذه الحروف > حروف الرقم بالوضم العربي بالترتيب الأول “ الذي هو :1 ب 
ت اث ء لم يتعرض لني ذلك » ( الجواب التق ' ودقة ,وم ) . 

« الجواب : لانه يفتح الحرف الواحد من الامياء الالحية أسماء “كثيرة“لا يمصرها عدد. 
وذلك لانه اغا يفتح اسياء للامماء © التي ثقن ب من الحروق “ بكم الاصطلاح . وقد ثبت 
أن المق مشكلم ؛ فقد سسى نفسه من كونه متتكلمًا بالكلام الذي نسب اليه ويليق به . 
وهذه الاسياء > التي تظهر عن الحروف > أساء ذلك الانياء . فلو أن الحرف الواحد يقتح اسم 
واحدًا » لكان - ع قلت - من التعجب . ألا ترى في الاساء المحفوظة في العموم : 
كالاك والمصود والمان والمنان والمقتدر والمحبى والمميت والمقيت والمالك والمليك والمقدم 
والمؤخر والمؤمن والبيمن والمتتكبر وإلنني والممن والمذل7 فهذا حرف واحد افتتحنا به كذا 
كذا اسنا الاهيًا » مع أنَا لم نستوف . 

ثم لتعلم ان كل اسم في العام هو اسمه ؟ لا امم غيره . قائه أسم الظاهن في المظور .وليس 
في وسع المخلوقين حصرها ولا احصاؤها . وجميعها مفاتيحها هذه المروف على قلها . ولك 
في اتلاف اللغات اعظم شاهد وأسَد دليل > ان فهمت مقصود القوم . 
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وأما قوله : فأين هذه الخروف - فقل له : في عوارض الانقاس > تعرض « للنفّس 
الرحاني » ما يحدث عين الخرف ؛ ويعرض للحروف ما عدت الاساء . قابنية الاساء “ في 
الحمروف . وابثية الحمروف “ الانفاس . وابنية الاتقاس > الانواح . وابقة الادواع » 
القاوب . وابنية القاوب “ عند (الاصل: عندية) مقلبيا . واساء المحق لا تتعدد ولا تتكثر الا 
في للظاهر . واما بالنسبة اليه فلا يحك عليها العدد ولا اصله » الذي هو الواحد . فاسائه > 
من حيث هو © لا نتصف بالوحدة ولا بالكثرة . 

فسؤال الامام » اغا هو عن الامياء © التى يقع جا التلفظ في عام الحروف اللفظية ؟ ويقع 
مهما الرقم في عالم الكتابة . فتارة يراعى الرقم “> وتارة براعى اللفظ . وأما غيره فيجعل 
حروقًاً ثوالث > وهي المروف الفكرية . وهي ما يضبطه الثيال من ساع المتلفظ بها أى 
إبصار الكاتب إياها », 

( فتوحات:*:؟؟1) 


+«09) « الجواب : لان له القيّومية © بلا خلاق يثنا » ( الجواب المستقيم“ 
. 

«المواب: لان له الحركة المستقيمة . وعن القيلومية يقوم كل شيء . فإِن قلت: اغا يقع 
التكوين بالحركة الاقفية * فانه لا يقع إلا تمرض (حبغرض“بلة)» والمرض ميل : ألا ترى إل 
القائنين يك بسكم العقل » "كيف جعلوأ موجد العالم عل الملل 7 والعلة تناقض القيومية . - 
فلتقل : اما وقع الوجود بقيومية الملة . فإنه لكل ا قيومية . فقيومية الالوهية نطلب 
الألوه » بلا شك .- « افن هو قامٌّ علىكل نفس عا "كسبت © ء 

وما مت يناسب الالف إلا الحرف المركّبٍ وهو اللام » فانه مكب من الف ونون ٠‏ 
فل تركدّبٍ حدث اللام الرقي» لا اللفظي . فلام اللفظ » صودة في الرقم» سكب من حرفين؛ 
فيفمل بالتلفظ فمل الواحد » وهو عيته ‏ ويفعل بالنقش فمل الالف والنون . وهكذا كل 
حرف سكب ويفمل فمل الراء واثراي ببعد » كا ينمله الثون يقرب . لان النوت حرف 
ركب من زاي وراء “ وأريد حروف الرقم . 

فابتدؤًا بالأنف في الرقم “ لما ذكرناه ؟ وانفتحت فيه اشكال المروف كلها . لان 
إصل الاشكال الخط بي أن اصل الخط النقطة . و الخط هو الألف . فالحروف منه تركب 
واليه تتحل : فهو أصلها ٠.‏ 

وأما المروف الافظية > فالألف يحدشًا بلا شك .كا يظبر الألف عن الحرف اذا اشبعته 
الفتح > قانه يدل على الالف . كا أنك اذا اشبعت الحرف الم * دل على الف اميل “وهو 
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العلة . واعًا ظهر عن الرفع المشبع * لان العلة ارقع من المعلول . . فا ظهر عن ألار ف إلا بصفة 
الرفع البالغ * ليملم أنه وإن مال فإنه ما مال إلا عن رقمة » رحة بك ليوجدك مظبرًا 
خالقك . ألاتراه في حرف الايجاد » كيف جاء برقم السكاف المشّبع ققال : « انما قولنا 
لثيء » ذا أردناه » إن نقول له كن » 7 فجاء بالكاف مشبعة الضم لتدل على الواو . 

فان قلت : وأين الواو 7- قلنا : غيب في السكون * الذي هو الثبوت . فان المق 
يستحيل عليه الحركة . فلا التقى سكون الواو من « كون » وسكون النون > اتصفت 
الواو بالنيب فلم نظهر > ولرمت الحوية . وهذا هو 2 الحو » غيب © وضمير عن غائب . 
وبقيت الثون سأكنة “ تدل على سكون الواو . وظهرت النون على صودة الواو “ في 
السكون “ وهو الثبوت . كقوله:« خلق آدم على صورته © . - فأثيت الأساء يوجود 
النون في « كن » - إي ما ثم كائن حادث إلا عند سيب . فلا يرفع الاسباب إلا جاهل 
بالوضع لاحي . ولايثت الاسباب إلا عام “ كبير > اديب في العلم الالمي . 

قمن الحروف الافظية يوجد عالم الادواح . وعن الحروف الرقية يوجد عام الس . وعن 
المروف الفكرية يوجد عام المقل في الخيال. وم نكل صنف »> من هذه الحروف » نان كب 
اساء الاساءة . 





( فتوحات :”:؟؟17-1) 


وه « الجواب : لان اللام كوة (الاصل: كسوف) الالف وحدّته . وجلها في 
الآخر > لانه ظهر في عام القر كيب © وهو آخر العام . فكان تدبا أجري على خا 
الواضع . ودعا لم يقصده . ونحن نظر في الاشياء » من كون لبادي واضا ها لا من حيث 
مذ قرت عل بدي . فلا بد من المكة والقصد في ذلك التخصيص » (الجواب المستقيم 
ودقة روم وو . 

ه الجواب : هذا يختص بجروف الرقم امناسب المردوج * وهو نظم : ب حاث *“ لا 
حروف وضع : أيَد . فان لام ألف ما ظهر إلا في نظم : اب اث . فاله نأسب بين 
الحروف لتناسبها في الصورة © يخلاف وضع: أهد. . وذلك لان اللام كسوة الألف وجنت ؛ 
فانه مستور فيها بالنون الماصقة به > الذي ّم وجود اللام وجملها في آآخر النظم > ليس يمدها 
إلا الياء . لانه ظهر في عالم التركيب © وهو آخن العوام؛ وجاء بعده بالباء “ فان لا 
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السؤال الثاني والاريعون وماثئة 2:2 ومن أي حساب صار عددها عانية 


وين سا حرقاً زعها 9 5 
السفل . اذ كانت انما حدثت من اشباع حركة الخفض ؛ والمفض سفل > والسفل آخر 
المرائب . فكان تنبيبًا اجرى على خاطص الواضع لهذه الحروف ؛ ودا لم يقصد ذلك . ونحن 
إِغا ننظر في الاشياء » من حيث إن البادي واضها لا من حيث يد من ظهرت منه.فلا بد من 
القصد في ذلك والتخصيص . فشرحنا لكون الحق هو الواضع “ لا غيده . 

وماكانت الأولية للألف “ انبغى ان تكون له الآتخرية . وكاله الظاهر في أول 
الحروف “ انبقى ان يكون له الباطن في آر المروف : ليجمع بين « الأول والآخر 
والظاهر والباطن » . والياء هي الف اليل في عالم الحس > الذي هو العالم الاسفل “ لحدوثًا 
عن الخفض لتدل على الأَلف التي في لام ألف ؛ ولتدل على السبب الذي في شكل اللام » إذا 
اتفردت . فإذا عانقت الألف > صغرت النون في الالتواء ؛ وقابل الألف التي في اللام > 
الأف الي في لام آلف > حي لا يتكون يقالة إلا نفسه: فقابل الألف الألف! ودبطت الثون 
بنها > وهو ألف سر المبد “ الذي تألف بربه . وهو من باب الامثنان الإلمي . 

قال ال تعالى » متنا على عبده : « لو انفقت ما في الأرض جيمًا ما الّفت بين قلويهم 
ولكن الله الف ينهم » - وم يقل : بين قلوبهم “ ولا بها . فجاء _جماء الم في «بينهم» > 
وجعل مي الجمع ست" عليه ليدل على ما ينستر إليه من الجسعية ‏ من حيث كثرة الاساء له 
تعالى . والمراد انه » سبحانه > أُلنف بين قلوب المومئين ويه “ لانم ما اجتيعوا على محمد » 
صلى الله عليه وسلم > إلا بالله وله ٠‏ فه تألفوا “ لتألف محمد © صلى اله عليه وسلم © به . 
فافهم لماذا كرر لام الألف في نظم تتاسب الحروف > وهو نظم : بات ث». 

(فتوحات: ”:17) 

+<و) « المواب : من حساب المثازل ' الت قدرها للسير العزيز العلم . واذا وضع 
قلم على شكلها ' في وقت مخصوص ؛ ظهرت به العجائب لكاتب به » . (الجواب المستقيم» 
ودقة ريم ). 

« الخواب:لانما انا ظيرت اعيان الحروف في العام المتصري وفي عتصي الجواء سلطاتما. 
كا ات التراب والماء للاجسام الحيوانية . كا ان عنص الثار للجان . 

والعام المنصري انا نسب الى العناص “ لانحا السب الأقرب . والعناصي ها حدثت عن 
حركات الافلاك . وحركات الافلاك اغا قطعث مانيَا وعشرين مترلة في الفلك الذي قطمت 
فيه الالم . والملم اغا صدر من ه َس الرحمن » لأنه تقس به عن الاسياء ما كانت تدب من 
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(السؤال الثالث والاربعون وماثة » : وما قوله”"" : « خلق الله آدم على 
صرت 6 148 و 
عدم تأثيرها . والنفس مناسب اعنص المواء . فتشكلت المنازل الفلكية في الحواء المنصري > 
لا ظيرت العناصى . فل) جاء حمكمه فيا تولد عن العناص من المولدات - ظهرت؛ في أكيل 
نشأة المولدات وهو الانسان “ صود الحروف قانية وعشرين حرقًا عن مان وعشرين متزلة. 
وألحق فيها لام الف خط “ لينبه على القاطع في هذه المنازل وهي الكواكب السيارة . - 
فكئ) ميت المتازل بقوتها » ونقطع فيها ايحاد الكائتات والموادث - كذلك اوحدت هذه 
الحروف جيع الكلات »> التي لا نحاية لها دنيا وآخرة ٠‏ 

فقد بان لك “ على التقريب “ لل كانت انية وعشرين حرق . فن تكن له أن يضع 
قلماً على شكل المنازل في طالع مخصوص وتكون الدداري في عقدة الرأس - فإِنّه يكون 
عن ذلك القلم » متى كتب به > عجائب في سرعة ظهور ما يكتب له في أي" شيء كان . حق 
لو كتب ب هكاتب دعاء > اجيب ذلك الدعاء ول يتوقف ©6. 

) 1١: فتوحات:‎ ( 

سمو «الجراب : من حيث الكشف لا من حيث ما يحتمله اللفظ من الوجوه في هذا 
الحديث : وهو إن الحاء تعود على آدم ليس غير ذلك. وكل من قال فيه غير ذلك > فبقوة 
النظر وصلاح اللفظ وما يسطى التكشف فيه غير هذا الوجه . فليقل من شاء ما شاء [ه . 
(الجواب المستقي» ودقة روم ) . 

«الحواب : اعلم انكل ما يتصوره امتصود فهو عيئه لا غيره * فائه ليس ارج عله . 
ولا بد للعالم ان يتكون متصودًا للحق على ما يظهر عينه. والانسان > الذي هو آدم > عبادة 
عن مجسوع العالم * فاته الانسان الصغير ؛ وهو المختصى من العام الكبين . والعالم ما في قوة 
انسان حصره > لكبره وعظمه . والانسان صنير المجم؛ يحيط به الادراك » من حيث صورته 
وتشريحه وعا يحمله من القوى الروحانية. فرتب الله فيه جميع ما خرج عنه “ مما سوى اللّه. 
فارتبطت بتكل جزء منه حقيقة الامم الالحي ' التي ابرزته وظهر عنها . فادئيطت به الاساء 
الالمية كلها “لم يشذ عنه مها شيء . فخرج آدم على صودة الاسم « ان » > اذ كان هذا 
الاسم يتضمن ججيع الامماء الالبية . 

كذلك الانسان > وان صغر جرمه > قإنه يتضمن جميع المماني . ولوكان اصغر مما هو» 
فائه لا يزول عنه اسم الانسان . كا جودوا دخول « اليل في هم الخياط » “ وان ذلك 
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ليس من قبيل المحال . لان الصغن والكبر ؛ العارضين في الشخص ؛“ لا يبطلان حقيقته ولا 
يخرجانه عنها . والقدرة صالمة أن تلق حملا يتكون من الصضى بحيث لا يضيق عنه سم الخياط . 
فنكان في ذلك رجاء لهم ان يدخلوا جنة النبِ .- كذلك الانسان » وان صغر جرمه عن 
جرم الالم » فإنه جمع جميع حقائق الالم اللكبير. ولحذا يسمي العقلاء العالم انسانًا كبين! . 
ول يبق في الامكان مننى © إلا وقد ظير في العام » فد ظهر في مختصره ( حت ولم ببق في 
الامكان ممئى - وقد ظين في العام - إِلَّا وقد ظير في ختصره  )‏ 

والعلم تصود المعلوم . والعلم من صقات العالم الذائية. فعلمه صودته > وعليها خلق آدم. 
فآدم خلقه ال على صورته . وهذا المنى لا يبطل © لو عاد الضمير على آدم ؛ وتكون 
الصمورة صودة آدم علمًا . والصودة الآدمية بحسا مطابقة للصورة . ولا يقدر يتصود هذا 
إلا برب من الخيال يحدثه التخيل . وأما نحن“ وأمثالنا » فتعلمه من غير تصود . ولكن 
لا جاء في الحديث ذكر الصورة “ علمنا إن الله ما أراد خلقه على الصورة > من حيث أنه 
يتصور لا من حيث ما يعلمه من غير تصور . فاعتبر الله تعالى في هذه المبارة التخيل ؟ واذا 
ادخل سبحانه نقسه في التخيل > فا ظنك عن سوى اق من العالم م 

صح عن رسول ان » صلى الله عليه وسلم “ انه قال ليبريل : « الاحسان ان تعيد الله 
كأنك تراه » . فهذا تتريل خيالي » من اجل كاف التشبيه . وانظر من كان السائل ومن 
كان المسثول ومرتتها من العلم بات * ولم يكن بأيديئا إلا الاخبار الواددة بالقزول والممية 
واليدين واليد والعين والاعين والرحل والضحك وغير ذلك ؛ مما ينسب المق الى نفسه . 
وهذه صودة آدم قد فصلها في الاخبار وجمها في قوله : « خلق الله آدم على صورله » . 

فالائسان الكامل ينظ بمين الل “ وهو قوله :« كنت بصره الذي يبص بمه الحديثك. 
كذلك يتبشيش بتبشيش الله ويضحك بضحك الله ويفرح بفرح الله ويفضب بغضب الله وينى 
ثنسيان الله . قال تعالى : « نسوا الله فنسيهم » . وينسب جيع ما ذكرناه الموكل ذات > 
يحسب ما تقتضيه مع علمنا مجقيقة كل صفة . فان كانت الذات المنسوب ليها معلومة © علم 
صودة نسبه هذا المنسوب . وان جهلت الذات المنسوب اليها » كنت بنسبة هذ! المنسوب 
احهل . فبذا الوجه الذي يليق مجواب سؤّال هذا السيد . 

قلو سأل مثل هذا السؤال فيلسوف أسلامي > اجيئاه بان الشميب ينود على آدم . ١‏ 
انه لم ينتقل في أطواد الخاقة “ انتقال النطفة من ماء الى انسان © خلقاً بعد خلق بل خلقه | 
نكا ظهس . ول ينتقل أيضاً من طفولة الى صا الى شباب الى كهولة . ولا انتقل من صغر 
جرم الى كبره © ا يتتقل الصغير من الذرية. هذا يجاب مثل هذا السائل : فاككل سائل 
جواب يليق به © . 


يٍِ 
لله 


(فتوحات “”: "؟4-1؟1) 


كلم 


١‏ السؤال الرابع والاربعون وماثة ): وقوله”” : « ليتمنين *” اثناء' عشر 
ندا ان يكونوا من امق 9 6 و 


عمو «المجواب : م انياء ولدوا ليلا » برنم). 

« الجواب : لماكانت أمته خير الامم » وعندها زيادة على أنياء الامم بانباهم سنن 
هدى رسول الله “ صل الله عليه وسلم . فإنحم ما البعوه لانم تقدموه ؛ وليس خير"ً! من 
كل آمة الا نينا . ونين خير الامم > فنحن» والاننياء في هذه الخيرية» في سلك واحد 
مشخ ر طون( الاصل : منخرطين) . لانه ما ثم" مرتبة بين النبى وأمته ؟ ومحمد خير من أمته. "كا 
كان كل ني خيرً! من أمته . فهو صل الله عليه وسلم غير الاثياء . 

فهرلاء الاثنا عر نبا ولدوا ليلا وصاموا الى ان ماتوا ؛ وما أفطروا نمادًا مع طول 
أعمارم “سالا ورغبة ورجاء ان يكونوا من امة محمد 4 صلى الله عليه وسلم! فلهم ما 
نوا . وهم مع من أحبوه يوم القيامة . فيأي الني يوم القيامة وفي أمته البي والاثنان 
والثلاثة . ويأقي محمد صل الله عليه وسلم » وفي أمته اتنيائك اتباع” وانببياء أتباع وانبياء ما 
م انبياء اثباع . فيتيع عحدًا > صل الله عليه وسلم > ثلاث إصئاف من الانبياء . وهذه مسألة 
( الاصل : مسثلة ) أعرض عن ذكرها اصحابئا » لا فييا مما يتطرق الى الأأوهام الضعيفة 
من الإشكال . 

وجماهم الل اثثى عشر “ كا جل الفلك الاقصى ائنى عشر برج : كل برج منها طالع ني 
من هؤلاء الاثثى عشر * لتتكوت جيع المرائب تتم ان تكون من أمة محمد “ صلى الله عليه 
وسلم * من الامم الظاهر ٠.‏ ليجيعوا بينه وبين ما حصل لهم من اسمه الباطن ٠.‏ اذ كان كل 
شرع بمذوا به من شرعه “ عليه السلام » من اسمه الباطن : « إذ كان نيا وآدم بين للاء 
والطين © . 

فقوله تهالى : « أولثك الذين هدى اش “ فبهداهم اقتده » » وما قال : جم . اذ كان 
« هداهم » ( هو ) هداك الذي سرى الييم في الباطن من حقيقتك . فعئاه من حيث العلم : 
إذا اهتديت جدام > فبو اعتدائك بديك © لان الأولية لك باطنًاء والآخرية لك ظاهرًاء 
والآولية لك في الآخرية ظاهرًا وباطنًا ». 


(فتوحات:”:6-174؟18) 


ط" وباقوله 0375. ظ“ الى 
اع' اتي 78 


ينض 


>» السؤال الخامس والاربعون ومائة ) : وما تأويل قول موسى*":«رب‎ ١ 
اجعلى من امد عيرم 30 و‎ 
ههمو) «الجواب :ل رآتم في الدخول وهو بليهم » فكاتت الامة حجابًا بنه وبين‎ 
* محمد * عليها السلام * حتى لا يكون بينه وبين محمد عليه السلام (ي الاصل: علم) واسطة‎ 
كمبى عليه السلام (لي الاصل:علم ) . ولهذا طلب الرقق بامة محمد حين تَبَّه عليه محيدًا‎ 
عليه الصلاة والسلام “ ليلة الاسراء ؟ ليفتح بذلك طريقا لنفسه في هذه الامة » مع بقائه في‎ 
درجة اختصاصه بالرسالة . واغا هو كال ينم الى "كال شرف محمد صل الله عليه وسلم‎ 
.) في الاصل: صلعم ) ». (الجواب المستقيم » ودقة يريم‎ ( 

الجواب : لما عرف موس أن الانياء في النسبة الى محمد نسبة أمته اليه » وان نسية 
امته اليه من اسم الظاهر والباطن © ونسبة الانبياء آليه من امم الباطن - أراد مونى أن مجع 
الله له بين الاسمين في شرعه . مم انه لما علم انه تبع ولم يششك © اراد اقامة جاهه عند محمد » 
صلى الله عليه وسلم “ على غيره من الرسل . اذ كان التباهي يوم القيامة بالتتكائر بالامع 
والاتباع . وليس في الرسل أكثر انباءًا من مومى “ عليه السلام > "كا اتير صلى الله عليه 
وسلم في الصحيح :هحين رأى سوادً! اعظم > فسأل فقيل له : هذا مومى وأمته » . وقد 
قال صل الله عليه وسلم : « أنه سيد الئاس يوم القيامة © . والسيد لا يكاشش . 

فاذا كان مومى بدعائه من امة محمد في الدرجة » ظاهره وباطنه - مثل ما نحن - زاد 
هو وأمته في سوادنا بلا شك . وما قال عليه السلام : « إفي مكاثر بكم الامم » ' إلا في 
امم لم يكن لنبيها مجمموع الاسمين ؛ اللذين دعا ان موسى ان يكونا له . فككل من جمع بين 
الاسيين “ حشر معنا في امته » صلى الله عليه وسلم | 

فباهي موس بأمته سائر الانبياء » الذين حشروا معنا . فيكونون ممه عترلة الامساء* 
المقدمين على المساكر . ف تكبرم أمير"ا » اكثرهم جيث) ؛ واكثرهم جيثا > اعظمهم قددًا 
وحرمة عند رسول ان » صلى الله عليه وسلم . ولحدا قال الترمذي : انه يكون في 
امة محمد » صلى الله عليه وسلم “ من هو افضل من الي بكر (أصديق ؟ عند من ( الاصل:ما ) 
يرى انه افضل الئاس بعد سول الله “ صلى الله عليه وسلم “ من المسليين . 

فإنه معاوم ان عسى > عليه السلام © أفضل من الي بكر وهو من أمة محمد“ صلى الله عليه 
وسلم “ ومتبعيه . وامًا ذكرناه لكون الخمم يعلم أنه لا بد ان يتل في هذه الآمة في آخر 
ألرمان ويحتكم يستة ميد > صل الله عليه وسلم> مثل ما حتكم الللقاء الهديوت الراشدون. 
فيتكس الصليب ويقتل الخترير ويدخل >“ بدخوله من اهل الكتاب في الاسلام * خلق 
كنس ايض 6 . (فتوحات “ ؟ : ه؟8١)‏ 
١غ"‏ + عليه السلام 1397 ق5 ل صل الله عليه وسلم 397 . 


لاض 


> السرال السادس والاربعون وماثة ):وماث" تأويل قرله:«ان لله عبادًا‎ ١ 
ليسوا بانياء » يغبطهم النديون يقامهم وقربيم الى ات مقع ا و‎ 
(السؤال السابع والأربعرن وماثة) :وما تأويل قوله: «بسم الله””‎ 


حمى «الجواب: أولك الميمون ؛ وليس ذلك من الانبياء في كل حال . واخا ذلك 
في وقت شفلهم باللكون . وقد قال ( عليه الصلاة والسلام ) : ه لي وقت لا يسمني فيه غير 


1 الفزيل 9 


ري ». فلا ينبطبم في هذه الخالة ني اصلا » فانه اتم فيه منهم ؛ بشرط أن يتكون العبيد من 
الجنس الانسافي . قان اراد بالماد غير هذا الجنس “ فله حكم آخر لا يحتاج إلى ذكره». 
١‏ الجواب المستقم © ودقة يرت وهم ) . 

« الجواب : بريد ليسوا بانياء تشريع لكتهم انياء علم وسلوك ؛ اهتدوا فيه بمدى 
انبياء التشريع . وقد ذكرنا مقامهم ومعنى النبوة وتفاصيها في هذا الباب وفي غيده من هذا 
الكتاب . غير انهم ليس لمم أتباع لوجهين: 

9) الواحد > لخنائهم في دعائهم « الى الله على بصيرة» عن تفوسهم. فلا تعرقهم الاتباع . 
وم المسوّدوت الوجه في الدنيا والآخرة - من السؤدد - عند الرسل والانياء واللملائكة . 
ومن السواد * لكونهم جهولين عند الئاس . فلم يتكونوا في الدنيا يعرفون > ولا في الآخرة 
يطلب منهم الشفاعة . قهم اصحاب راحة ثامة في ذلك اليوم ٠‏ 

») والوجه الآخر ' أنمم اا لم يعرفوا لم يكن لهم اتباع . قاذا كان في القيامة جاءت 
الأنبياء خائفة « يمزنم الفزع الأكبر » على أمهم لا على انفسبم . وجاء غير الانبياء خائقين 
« يحرم الفزع الأكبر » على أتفسهم . وجاءت هذه الطائفة مستريحة > غير خائفة : لا على 
تفوسهم «ولا يحرم الفزع الآكبر» على امهم * اذ لم يتكن لهم امم . - وفيهم قال اله تعالى: 
« لا يرهم الفزع الآكبر وتتلفاعم الملاتكة هذا يوسم الذي كنع توعدون » - ان يرتقع 
الرن والخوف فيه عن في حق أنفسم وحق الأمم؛ اذم تكن لكم أمة ولا تعرفع لأمة 
مع انتفاع الامة بكم . ففي هذه الحال ل « تغبطهم الانياء » المتبوعوت . اولئك المبيمون في 
حلال الله ؛ العادفون ؛ الذين ل تفرض عليهم الدعوة إلى اشّه. 

)١؟ه:”:تاحوتف(‎ 

5 « الجواب : مآله الى الفعل به * فات « يسم اله » من العبد عتزلة « كن » من 
لل تعالى . وقد صرح بذلك الحسين بن متصور . وكان ذلك حاليه. (ج.م. برهم ) . 

قتساق5- #7 , 

4" + فلس تأويله عند المكاء ان يقلب لنته ويترجم بالفارسية فا هو الا انك حولته 
( نحولت 7 ) من لغة الى لغة فليس هذا بتأويل . فهذا تحويل 5775 ). 


للقن 


» السؤال الثامن والاربعون ومائة ) : وما تأويل قوله: « السلام عليك‎ ١ 
9 ابيا اليك" 7 (لها‎ 

« الجواب : هو لامبد في التكوين جترلة « كن » للحق .فيه يتكوّن عن بعض الئاس 
ما شاءوا . قال الخلاج :< بسم الله من العبد بمتدلة «كن» من الحق » . ولكن بعض العباد 
له كن» دون هيم اشه > وهم الأكاير . جاء عن سول الله ؛ صلى الله عليه وسلم © في 
غروة تبوك : « انم رأوا شخصا فلم يعرفوه* فقال دسول انه “ صلى الله عليه وسلم : 
كن أيا در ! فاذا هو ابو ذر ».وم يقل : هسم ان !ع . فكانت « كن » منه 8 كن » 
الالهية . 

فإنه قال اله تعالى فيمن أحيه حب الثوافل: « كنت سمعه وبصره ولسانه الذي يتكلم 
به » . وقد شهد اله لمحمد “ صل الله عليه وسلم “ بأن له نافلة بقوله تعالى : « ومن الليل 
فتبجد به نافلة لك » . فلا بد ان يكون سمعه الحق وبصره الاق وكلامه الحق . ول يشهد 
بها لأحد على التميين . - فملامة من ل تستغرق فرائضه نوافله وفضلت له نواقل> أت يحبه الله 





تعالى هذه المحبة الخاصة . وجمل علامتها أن يكوت الحق سمعهم وبصرهم ويدهم ويسم 
قواهم . ولهذا دعا رسول اله » صل الله عليه وسلم > ان يكون كله نودً! . فان:« الله 
نور السياوات والأَرض » . 

ولهذا تشير المكاء بأن الغاية المطلوبة للعبد التشبه بالاله. وتقول فيه الصوفية: التخلق 
بالامهاء . فاختلفت العبادات وتوتحد الى .- ونمن نرغب الى الله ونضرع أن لا يحجبنا في 
تخلقنا بالامياء الالهية عن عبودتنا 6. 

( فتوحات:”:ه1-؟؟1) 

همو) « الجواب : مثل قوله » عليه السلام في الصحيح : « اذا قال العبد سمع الله 
لمن حمده » . فهي مخاطبة .ن صفة الى صفة. وكذلك « يوم يجش المتقين الى الرحمن وفدًا» 
وهم جلساؤه . وقد تعجب من هذا ابو يزيد “ لما سمع هذه الآية . فقال : كيف ينس 
اليه من هو جلسه 7 » (الجواب المستقيم “ ودقة برهم ) . 

« الجواب : ا كانت الانبياء بصفة تقتضي الاعتراض والتسليم » شرع للمؤمن التسايم ٠‏ 
ومن سدَّم لم يطلب على العلة فيكل ما جاء به الني » ولا في مسألة من مسال . فان جاء الني 
بالعلة قبلها » كا قبل المعلول ؛ وان لم يجيء جما » سلم فقال : السلام عليك أيها الني . وقد 
بينا معناها في باب الصلاة من هذا التكتاب > في فصول التشهد .- واذا قال هذا : البي “ 
فالمسلم عليه مئه هو الروح ». ( فتوحات::071) 


ل؟ + ورحة ان 


ترون 


١‏ السؤال التاسع والاريعون وماثة ) : وقوله : « السلام علينا وعى عباد 
الله الصا 97 م و 

(السؤال الخمسون وماثة) : وما تأويل قوله : « اهل بتي امان 
لفمتي »7 ؟ 





كدو الجواب : هذا مقام الاتحاد عند فناء التكون . قال أنه تالى : « فاذ! دخلمم 
يونا فلموا على انفسك تمي من عند الله مبار كة طببة» . وقوله:« وعلى عباد الله الصالمين» 
سلام بلسان القدع ». (الجواب المستقيم “ ودقة وو ) . 

« المواب : بريد التسليم علينا لنا. اذ فين ما يقتضيه الاعتراض منا علينا . قتثرم ففوستا 
التسليم فيه لنا » ولانمترضه . ولاسها اذ! رأينا ان الحكم الذي يقتضي الاعتراض صدر من 
الظاهر في هذا المظير “ الذي هو عيني . فنسدم “ ولا بد > علينا وعلى عاد الله الصالمين 
للاشتراك في العطف . اي لا يصح هذا العطف بعباد الله الصالمين > إلا بأن يكون بتلك 
الصنة المالمة ؛ وحيئذ يكون السلام علينا حقيقة .- وقد با أيضًا هذا المنى في باب 
الصلاة من هذا الكتاب في فصول التشبد . 

قال تعالى : « فسلموا على انفسكم تحية من عند أله مبار كة طيبة ». فقد أمرنا بالسلام 
علينا > لنحظى بجسيع المراتب في امتثال الاس الالحي . وهذا يدلك على ان الانسان يتبغي 
ان يكون في صلاته احنياً عن نفسه بربه “ حتى يصح له أن يسلم عليه بكلام رية . فاته 
قال : « تحية من عند الل مباركة طيبة » ح فهو سلام الله على عبدهوانت ترحمانه إليك » . 

( فتوحات::51؟1) 

+) « الحواب: « سلان منا “ أهل البيت »> ٠٠6‏ الجواب المستقيم “ورقة ووم ) . 

« المواب : قال صل الل عليه وسلم : « سلان .مثا » اهل البيت 6. فكل عبد له 
صفات سيده . « وانه لا قام عيد ال » - فأضافة إليه صف اي صفته العبودة ؟ وأسمه 
محمد واحمد .- واهمل القرآن هم اهل الله . فانمم موصدوفون بصفة الل وهو القرآن ٠‏ 
« والقرآن امان وشفاء ورحمة » . وامته 4 صلى الل عليه وسلم © من بعت اليهم . واهل بنته 
من كان موصوقًا بصفته . قسعد الطالح ببسكة الصالح : فدخل التكل في رحة الله. فانر 
ما تحت هذه اللفظة من الرحمة الالحية بأمة ميد * صلى أله عليه وسلم . وهذ! ممت قوله 
تعالى : « ورحتتي وسءت كل شيء » . ووصف الني > على الله عليه وسلم “ بالرحمة ققال : 





م* + فانه زوي عن دسول الله صلى ان عليه وسلم انه قال إذا قال ذلك اصاب كل 
عبد صالح لله في الماوت ١‏ السماء 397) والارض 973 


حرص 


بالمؤ.نين رؤوف رحم ». وما من احد من إلامة إلا وهو مؤّمن بللّه ٠.‏ وقد بيّنا فيا تقدم 
من هذا الكتاب في باب : « سلان منا » اعل البيت » ؛ فأغنى عن التكلام في اهل الببت >“ 
طليًا للاختصار . 

قال تالى “ لما وصف ووصى اذواج الني “ على الله عليه وسلم * بقوله : « وقررن في 
إيوتكن ولا تبرجن تبرج الماهلية الاولى واقن الصلاة وآتين الركاة وأطمن ال ودسولد». 
م أعلمهن ( الاصل : أعلمبم ) ان ذلك كله بك ومن ازواجه “ صلى الله عليه وسلم © حت 
لا ينين الى قبيح فيعود ذلك العاد على بيت دسول الله “ صلى الله عليه وسلم. قببركة اهل 
الببت وما اداد الله به من التطهير بقوله : « اغا يريد الله ليذهب عتم الرجس اهل البيث » 
تفعل الازواج ما أوصيئاهن به « ويطبرع تطبير! » من داس الاقوال النسوية الى الفح 
وهو الرجس * فإن الرجس هو القذد . فكان أهل البيت أمانًا لأزواج دسول الله » صلى 
لله عليه وسلم > من الوقوع في المخالفات “ الت يمود عادها على اهل البت . 

فتكذلك امة محمد “ على الله عليه وسلم » لو خلدت قي الثار » لماد المار والقدح في 
منصب النبي * صلى الله عليه وسلم . و لهذا يقولٍ اهل الثار : «ما لنا لا ترى رجالا كنا 
نعدم من الاشرار » - وهو من دخل الناد من أمة ميد » صلى الله عليه وسلم “ التي بعث 
الييا في مشارق الأرض ومتارجا ٠‏ فكا طهر الله بت البوة في الدنيا عا ذكره مما بليق 

به » كذلك الذي يليق بالآعرة“ اا هو الخروج من الناد. فلا يبقى في الثار موحد من بعث 
ألبه رسول الله » صلى الله عليه وسلم . بل ولا احد تمن بعث اليه يبقى ثُقيًا »ولو بقي في الثار 
فانما ترجع عليه «بردً! وسلاماً»من بركة اهل البيت في الآخرة . فا أعظم برءكة اهل البيت | 

فإنه من حين بعث رسول أله * صلى الله عليه وسلم > انطلق على جميع من في الْأّض > من 
الناس امة محمد الى يوم القيامة. فالمؤمئون به منهم يحشرون معه > وقير المؤمئين يشرون 
آليه ! وقد أعلم انه ما ارسل « إلا رحمة للعالمين » ولم يقل : للمؤمثين خاصة . وقد قيل 
له “لما دعا في الصلاة على رغعل وذ كْوَان وعصيّة : « ما بثك ان سبَاي ولا لمانا » أي 
طرادًا > اي لا تطرد عن رحمتي من بشتك اليه » وان كان كاقرًا ؟ واغا بمشتك رحمة وهو 
قوله : « وما ارسلتاك إلا رجة ». 

فإذا حشروا اليه » وم أمته » وهو جذه المثابة من الرحمة التي فطر عليها والرحمة التي 
بعت جما » فبرحم منهم من يقتضي ذلك الموطن ان يرحم : فإنه حكي والذي لا يقتضي 
ذلك الموطن أن برحمه* يقول فيه : سحقا ! سحقا ! أدبا مع الله » حتى يتجلى المق في مبنة 
غير تلك الصفة مما يقتذ يفتضي الاسساف في الجبيع ٠‏ فعتد ذلك تظير بركته ورحمته > صل الله 
عليه وسلم > فيمن بعث اليهم عا يرهم الله به وينقلهم من الثار إلى الحئان؟ ومن حال الشقاء 
الى حال السمادة * ان كانوا مخلّدين في الثار . 

فان الم يقضي بحم الموطن كرجل مقرّب عند مليك رأى الملك في حال غضب على عبد 
من عبيده . فلا ينبغي له في الأدب ان يشفع فيه في تلك الال , ولكن ينبغي له أن يقول: 


خم الأولياء - 1؟ 


فض 


(السؤال الادي والخمسون ومائةع : وقوله : «آل عحكد » ”3 ؟ 
( الال الثانى والخمسون ومائة » : والعَاتُم بااجة 9 
د م باس 

زيلوه من بين يدي الملك > واجعاوه في الس وقيّدوه . فإنه لا يصلح أثيء من اليل 
هذا العبدٌ الآبق” » الكافر نعمة سيده . كل ذلك عنك! ( الاصل : عرءى ) من سيده . 
فاذا تمل ذلك السيد في حال بسط ودطى * وزال ذلك العيد إلى السجن والفيد وبمد عن 
رحمة - وإن كان في رحمة ‏ حيكئذ يليق بهذا المعرّب أن يقول للسيد : يا مولانا » فلات 
عل ىكل حال هو عبدك “ وما له راحم سواك ؛ والى من ياجأ ان طردته ‏ ومن يوسع عليه 
إن ضيقت عليه * وهو محسوب عليك . وفيهذا من العار بالحضرة أن يقال فيه : أنه لم يترم سيده» 
ذادَيُ (الاصل :رىئة) معاقيًا “و الحضرة أجل من ان يقال عنها اما لم تحترم . فاذا عفوت عنه 
واللقته بالسعداء “ استقر الأ . وأنا * يا مولاي » أغار أن ينسب الى هذه الحضرة ما يشينها . 
ومثل هذا الكلام » مع البسط الذي هو عليه السيد واقتضى الموضم الشفاعة فيه . قياس 
السيد بتبديل حال الثقاء عته حال السعادة» وان يخلع عليه خلع الرضى ٠‏ وات بقي مبوسا» 
فيصير له ذلك الدار واللترل ملكا وبعبه له ربه ملكا » ويرجم عذابه نيما ؛ وهو ابلغ في 
لقدرة . هذ “ان كانت تلك الدار سكتاه أو يأ باخراجه الى متارل السعداء . -فهكذا التاس 
يوم القيامة في بركة اهل البيت ممن بعث إليه » صلى الله عليه وسلم . فا أسمد هذه الأأمة ! 








فان اعتس ان الببت اعتبار الباطن > اذ كان كل شرع متقدم شرع مميد > صل الله عليه 
وسلم“عتزلة طلوع الجر إلى حين طلوع الشمس» فكان ذلك الضوء وترايده من الشمس- 
فتكون امة محمد “ صل الله عليه وسلم > من آدم إلى آنمر انسان يوجد . فيكون الكل 
من أمة محمد “ صل الله عليه وسلم . فيئال الكل بركة اهل البيت . فيسمد الجيع . ألا 
تراه يقول يوم القيامة :« أنا سيد الئاس » 7 فلم يحص ل يقل : انا سيد أمي . ثم انه ما 
ذكر بعد هذه اللفظة إلا حديث الشفاعة “ فقال : « اتدرون ما ذاك + » وذّكر حديث 
الشفاعة يوم القيامة . وهو مع ما اشرنا اليه اننا . فان فهمت ما أومأنا إليه » قافل ما 
شت : فقد غفر لك « انه واسع المنفرة » !»© . ( فتوحات “155:7 -ا؟1) 

و9 « المواب : المشاركة في الاختصاص الابعد » من منازل التقريب » ( الجواب 
المستقيم “ ودقة روم . 

«المجواب: قال رسول إِلّه » صل اله عليه وسلم :« لكل ني آل وعدة ؟ وآلي وعدي 
المومن »© . ومن أميائه تعالى « المؤمن »6 . وهو العدة لكل شدة. والآال يعظم الأشخاص , 
فظم الشخص في السراب يسمى الآآل . قال محمد ثم العظاء يمحيد . ومميد “ صلى الله 
عليه وسلم » مثل السراب يعظم من يتكون فيه ؛ وانت تمسبه مدا العم الثأن » كا 
تمسب السراب ماك > وهو ماء في زأي المين . فإذا جثت عممدًا * صلى الله عليه وسلم “ لم 


تجد محيدًا ووجدت ان في صودة محمدية ورأيته برئية محمدية .كا أنك اذا جثت الى السر اب 


رفون 


( السال الثالث والخمسون وماثة ) : ومن”” أين”" يكلم*” الخلق حتى 
يق حجة الله عليهم فإن الله تعاللى قد اقام الحجة علرهم بالعبودية » وجعل 
لقا با طريقاً إلى محل خزات التكلام - 9 

( السؤال الرابع والخمسون وماثة ) : وأين خزائ الحجة > من خخران 

ناعم »1559 

الكلام » من خرا علم التديير””” 9 

(السؤال الخامس والخسرن ومائة » : وأين خزائن علم الله ” ' > من 
خر 0 ائن 5# علم البدء لكف 


اجده سي أستاك الطر» قم قبده ف شتت ا ألاك النظر ووجدت الله عنده . أي عرفت 
أن معرفتك بان مثل معرفتك بالسراب انه ماء > فإذا به ليس ماك وتراه المين ماه 

فكذلك اذا قلث : عرفت إن >“ وتحققت بالممرفة - عرفت انك ما عرفت انه . 
فالعجز عن معرفته هي المعرقة به . فا حصل بيدك إلا انه لا يتحصل لأحد من خلقه . ذكل 
من استئد الى الله عظم في القلوب وعند العارقين بال وعند العامة .كا انه من كان بالسراب 
عظم شخصه في رأي العين ويسمى ذلك الشخض آلا وهو في نفسه على خلاف ما تراه العيون من 
التضاؤل تحت جلال الله وعظمته . كذلك محمد يتضاءل تضاؤل السراب في جنب الله لوجود 
الله عنده . فهذا “ اذا فهمت ما قلثاه “ ممنى آل محمد ». ١‏ (فتوحات:" :180-م7) 

+05 «الجواب : خزاين علم التدبير : بين خزاين اكلام وخزاين المجة» . 
(الحواب المستقم » ودقة 0 

« الجواب : في قوله: « فلله الحجة البالغة »© بتكل وجه. قأوله تدبير » وهي الازائن 
العامة ' وهو قوله : « يدبر » ؟ وفي هذه الخزائن خزائن الكلام . لآن خزاك علم 
التدبير تحوي على خزائن شق * منها خزائ الكلام » وهي قوله : «يفصل الأيات» بالكلام . 
وفي خزائن التكلام خزائن الحجة في مقايلة الممارض * وهو الذي لا يعرف الله معرفة ذوق“ 
وهم اصحاب الآدلة المقلية . فإنهم لا يقبلون ما جاءت به الشرائع من صفات المق » التي لو 
قالحا غير الي © جهله المقلاء بأدلتهم وكفره ٠‏ لاتوت , وهو يقال « الا ماقيل له ». 
فى ما لم يكن العلم ذوقا لم يخلص خاطر سامعه من الانكاد بقلبه من حيث عقله . 

ثم خزائن الحجة خصوص في الكلام . وهو القول المعجز “ وهو قول اللق والصدق. 
وكذا رأيته في الواقعة » مثل القرآن . فهو الحجة من الكلام : « قل : فأئوا بسودة من 
مثله » - « ولئن اجتمعت الائس والمن على ان يأثوا مثه لا يأثون عثله ولو كان بعضهم 
لبعض ظبسر! » . لانه أل من خزائن الحجة . وسائر اللكتب والصحف »> من خزائن 


الكلام ؛ وسائر المخلوقات » من خزائن علم التدبير »© . فتوحات : )1١8٠١:7‏ 
سمه:) « الجواب : في المرتبة الأولى التي لا تقبل الشافي » . ( الجواب المستقيم > 
3-5 1 

ودقة روم ) + 


ن"-نء ان 4#“ ومن ان 97 . ه5 كلم87 . و5 + عن وجل 27 ي-8. 


ترس 


( السؤال السادس والسسون وماثة : : وما تأويل أم الككتاب 9 س 
فإنه ادّخرها © من أ* جيع الرسل كله ** وفذه الأمة0, 





«الجواب : في المساوقة الوجودية . لان ان ل يزل عانًا بأنه الاله وان الممسكن 
مألوه؛ وان العدم للسمكن نعت أذلي؛ وانه م بزل «ظهرَ | للحق > فخزانة علم“ الله من علم 
اليدء “ هو معرقة عرنية الاسم « الله » من الاسم « المبدى' »©  .‏ يقال :اين خزانة علم 
المبدى" من علم المعيد . فان الظرفية لا تملو إما أن تكون مكانية او زمانية ؛ ولازمان ولا 
مسكان ؛فإ نا هما اللذان يعطيات المقدار . وأين كذا من كا يطلب المقدار . قغاية(ما يمكن) 
ان يقال: (انه)في المرتية الأأولى التي لا تقبل الثاني » وهي عربة الواجحب الوجود الذاقي. كا 
تقول في المسكن : انه في مرئبة الوجوب الامكالي الذاقي . والعلم جذا هو علم سر الس“ 
وهو الاخفى . وهو العلم الذي إنقرد به الحق دون ما سواه . ولا علم هذا الا بالتحلي 
بالحاء البملة - 6. (فتوحات : "51 8؟1) 

2 « الجواب : الأخذ عن الله بطريق الغهم » قيكون كالتصريح ٠.‏ فن حصل في 
هذا المعام © كات أ جع ما ينظم إليه » وهو الكتاب “ اي : المضموم الى الم » . 
( الجواب المستقم > ودقة رام ) ٠.‏ 

« الجواب : الأم هي الجامعة . ومنه أم القرى “ وائرأس أم الجسد. يقال : أمار 
لانه تجموع القوى المسية والممنوية كلها التي للاننان . وكانت الفائمة أن كت 
للقدلة . ومي القرآن العظم > اي المجموع العظيم * الحاوي لككل شيء ٠.‏ وكات يدث مل 
لل عليه وسلم > قد أوقي جوامع الكلم . فشرعه تضمّن جميع الشرائع ٠‏ وكان نه وآدم لم 
يلق . فنه تفرعت الشرائع لجميع الانبياء ؛ عليهم السلام م اال ونوابه ف الأو © 
إشبية جسمه . ول وكان جسيه موجودً! © لكان لاحد شرع ممه . وهو قوله : « وكان 
موس حيا ما وسعه الا أن يتبعني ©. 

وقال تعالى : « انا اتزلنا التوراة فيها هدى ونود يم مما النبيون الذين اسلموا للذين 
هادوا » . ونمن المسلموت . وعلاونا الانبياء . ولحكم على أهل كل شريعة بشريعتهم > 
انما كريمة نينا . أذ هو المقرر لما “ وشرعه إصلما . وادسل « إلى الئاس كاقة » . ولم 
يكن ذلك لغيه من الئاس ١‏ الاصل: وألثاس ) : من آدم إلى آخر انان . ذكانت فيهم 
الشرائع > فبي شرائع محمد > صلى الله عليه وسلم * بأيدي نوابه . قانه المبعوث الى الئاس 
كاقة . فجيع الرسل نوابه “ بلا شك . فلا ظير بنفسه > ل يبق حتكم إلا له ولا حا إلا 
رجع اليه ٠.‏ واقتضت عرئيته أن تمص بآ عند ظهور عيئه في الدنيا “لم يطه أحد من 





© عن 2 ء بء لهذا الرسول 7 . 





حارض 


( السؤال السابع والخمسون وماثة » : وما معتى المثفرة > التي“ لنبينا 
وقد ير النسين بالمفرة9” و 
نوابه . ولا بد أن يكون ذلك الأ من العظم > بحيث إنه بتضِمّن جيع ما تفرّق في 
نوابه وزيادة , 

وأعطاه ام الكتاب . فتضكنت يع الصحف والتكتب. وظهر ها فيئا مغتصرة ؛ سبع 
آيات * تمتوي على حميم الآيات . "كيا كانت السيع الصفات الالحية نتضمن جميع الاساء 
الالمية "كلها “ ويرجع كل اسم الاحي الى واحد منها بلا شك . وقد فمل ذلك الاستاذ ابو 
إسحق الاسقرائيني في صكتاب « اللي" والخفي” » له . قرد جميع الامياء الالحية ليها ٠‏ وما 
وجد من الامها. الالمية لصفة التكلام إِلّا الاسم « الشكور » و « الشاكر » خاصةة . وباقٍ 
الامياء قسمها على الصغات > فقبلتها حيث نتضمتها بلا شك . فنها ما الحقه بالعلم ومئها بالقدرة 
ونائر الصفات . 

فكذلك أم الككتاب * المق ال مما جيم الكتب والصحف المترلة على الانبياء » نوّاب 
محمد صل الله عليه وسلم ؛ فادآخرها له ولهذه الامة ليتميز على الانبياء بالتقدم > وانه الامام 
الآكبر > وامته “ الى ظهر فيها “ « خبر أمة أخرجت للئناس » »2 لظبوده صورته يهم . 
وَكذاك القرن الذي ظير فيهم خير القرون * لظهوده فيه بنفسه ؟ وقبل ذلك وبمده 
بشرعه 6 . (فتوحات: :4و8 1) 

هد «الحواب : الس الذي اسدل بشه وبين ذنوبه “ التي في مقابلة تكليفه » فحال 
ذلك الستن بها وبيئه > فلم تصيةء وَكيف يصيبه ذنب > من جلله الله أسوة ( حسئة ) 7 
وقوله : «ما تقدم من ذنبك وما تأر » “ تنبيه على إن « ما تقدم »لم يقع ©“ كا إن «ما 
تأخر » ل يقع مئه قطما . ولما كان هو في الوسط من زمانه “ كان التقدم والتأخن وبشراه 
للمرسليت بالمتفرة - اعلامًا (الاصل: اعلام) بالسقر من غير مشاهدة »> . (الجواب المستقي“ 
. / 

« الحواب : النفر “ السثر . فستر عن الانبياء “ عليهم السلام » في الدنيا كوهم نوابا 
عن دسول الله » صل الله عليه وسلم ٠‏ وَكشف لمم عن ذلك في الألخرة © اذ قال : « انا 
سيد الناس يوم القيامة © . فيشفم فيهم » صلى الله عليه وسلم * أن يشقموا . فإن شفاعته » 


ورقة 


لى الله عليه وسلم “ في كل مشفوع فيه بحسب ما يقتضيه حاله من وجوه الشفاعة . 

فشر (الله) الئبيين بالمنفرة الخاصة » وتم عدا “ صلى الله عليه وسلم > بالمنفرة العامة . 
وقد ثبدت عصلته “ فليس له ذنب يغفر ؛ فلم يبق اضافة الذنب اليه إلا ان يكوت هو 
الخاطب والقصد امته . كما قيل : 





ت؟ + قد غفر 7 . 


امرض 


إياك أعني واسمعي يا جادة ٠‏ 

وكا قيل له : « فإن كنت في شك مما اتزلتا إليك » قاسأل الذين يقرؤن الكتاب 
من قبلك » . ومعلوم انه ليس في شك ؛ فالمقصود من هو في شك من الأمة . وكذلك : 
« لثن اشرّكت ليحبطن عملك » . وقد علم انه لا شرك ؛ فالمقصود من اشرك فهذه 
فته . فكذلك قيل له : « لينفر الله لك ما تقدم من ذنيك وما تأخن »© وهو معصوم 
من الذنتوب . فبو المخاطب بالمتفرة > والمقصود من تقدّم من آدم آلى زمانه ؛ وما تأر من 
الامة من ذمانه إلى يوم القيامة : فإن الكل امته . فانه ما من أمة إلا وهي تحت شرع الله. 
وقد قررنا ان ذلك هو شرع مممد “ صلى الله عليه وسلم * من أسمه الباطن » حيثك كان 
« نيا وآدم بين الماء والطين » . وهو سيد التبيين والمرسلين “ فاته « سيد الئاس » » ومم 
من الئاس . وقد تقدم تقرير هذا كله . 

فثتر الله محمد » صلى الله عليه وسلم > يقوله :< ليففر لك الله ما تقدم من ذنبك وما 
تأخر » بعموم دمالته الى الناس كافة . وكذلك قال : « إن ارسلتاك إلى الئاس كافة» . 
وما يثرم الئاس روعية شخصه. . كا وه في ذمان يود جسم وسوله عي وساف! الى اليسن 
لتبليغ الدعوة » كذلك وجه الرسل والانياء ء إلى أعهم من حين كن « نيا وكدم بين المساء 
والطين » . فدعءا الكل الى الله . فالناس أمته من آدم الى يوم القيامة. فيشره الله بالمفقرة لا 
تقدم من ذثوب الئاس وما تأخر منهم . فكان هو المخاطب ؛ والمقصود الئاس . فيتقر الله 
للكل وسعدم . وهو اللائق بعموم رحمته “ التي « وسعت كل شيء © ؟ ويعموم منيسة 
محمد » صل أن عليه وسلم » حيث بعث « الى الناس كافة » بالنص . ولم يقل : انا ارسلتاك 
إلى هذه الأأمة خاصة > ولا إلى أهل هذا الزمان إلى يوم القيامة خاصة . وإغما أخيره انه 
مرسل « إلى الناس كافة »> . والئاس من آدم الى يوم القيامة. فهم المقصودون يخطاب المففرة 
لل تقدم من ذنب وما نأخر : «والل ذو الفضل العظيم» . 

لكن كر مففرة في الدنيا وث” مغفرة في القبر وث” منفرة في الحشر وم منفرة في النار : 
يروج منها وبغيد خروج ٠‏ لكن يستر عن العذاب ان يصل اليه ما يجمل (ه من التعيم في 
النار مما يتمذبه “ فهو عذاب بلا أل . 

وقد انتهت سؤالاته » رضى أن عنه . وانتهى ما ذكرنا من الاجوبة عليها من غير 
استيفاء . وما تركتاه من ذلك في الجواب أكثر ما اوردثا با لا يتقارب . فان الاختصار 
أولى من الآكثار. إذ باب النطق والإبانة عن حقائق الأمود لا يتناهى . فان علم الله أوسم» 
فتمليمه لنا لا يقف عند حد . والله الموفق لارب غيره !». 


) 189-١884 : " “ (فتوحات‎ 


أففض 


( الفصل الخامس ) 
( علم الأولياء وعلم الأثبياء ) 
فهذا © واشباه هذا > هو علم الأنبياء * وعلم الأولياء. بهذا العلم يطا لموت 
يده > وبهذا العلم يقومون بالعبودية” له . لأنه” من كشف له الغطاء عن 

هذا النوع من العلم > فعا فتيم له في * الغيب الأعلى » حتى لاحظ ملك الملك> 
بعد ان قرم ثم هذب ثم أدب ثم نقى ” ثم طهر ” ثم طيب” ثم وسعة م عرف . 
فتمت ولاية الله له» وصلحة في المجلس الاعلى من مالس الأولياء > بين يديه. 
يناجيه كفاحاً » ويلج مجالسه سماحاً »مات له من سا3 فيرجع” من عنده 
مع الغناء الا كبر © فقوم به بالسودية محارصة ف . 

فيقال لهذا اليائس : إن كدت” لوا من هذا الذي ذكرناه > 
عمى" ” عنه” > فا دخولك في هذا الباب حتّى تكدر الماء الصافي 9 فأي جرم 
أعظم من جرم رجل يلتقط كلام الأولياء حرفا حرفا © ثم يخلطه' فيصوغهث 
حكايات > ثم يدمي با ” إلى قوم يتن بذاك عندهم > فيعمى عليهم طريقهم 


ويفسد عليهم سيرم 9 


( فهذا البائى ) > لا” هو عالم بالطريق > ولا بالمكامن” في الطريوك » 


| وهذا. ب - صلوات الله عليهم 7 . 
ت العبودة 9 , ث الال 
ع دلا اح طيب 7م 
اخ وسع 7 . د إلى 27 
ذاشجمع8 . ر قصلح 9 ٠.‏ 
ز-ز لع س ويرجم 37 
في دوضة 197ل ص لل فى 8017, 
ض خلو ”5 > خاق 2007# ط عا ال 
ظ عن علمه 5978, اع خلطه 97 . 
غ فيصيرها# © فاضمره 008 ف بهل . 
ق قلا 77 3 المكان 7 


ل دولا هو من ذلك الرفيق 3 . 


ليس 


ولا ينتهى - القوم ومنازهم ؟ من شغله بنفسه > واتداعه” اث > وإصنغائه 
إلنا » وستر* ذلك عن خلقه . فهر أَبد * ف الاعتذار والتزين والقصد ؟ لأ 
يعلم أنه بكسب بذلك جاهاً عند الخلق . وأعظم المصائب عنده > الوقت 
الذي يعمل فيه عملا يستكسرب به جاهه عند الناس . 

فهذا عمدت نة لقسهة . فى يتفرغ > أعبودية > ريه 9 ومق يصلح هذا 
لله 9 ومتى يصنو < طريقه الى الله لم تعالى ذ 9 

قال له قائل : صف لنا شأن الذين وصلرا > فوتفوا في مراتبهم د على 
شريطةة لزوم حفظ المرتبة ؛وما سبب اللروم 9 وصف لنا شأن الذين وصلوا 
فرفعت عنهم الشريطة > وفوضت إليبم الأمرد . ومؤت ولى ث حق الله ؟ ومن 
ولى الله 9 

قال : إن الواصل إلى مسكان القربة » رتب له محل »> فحل * بقلبه 
هناك > مع نفس فيها تلك الحنات باقبة © فإنه إن الزم المرتبة > لانه إذا 
توجه إلى عمل من أجمال الير ظ > يثال عت ع في موضع القربة > ليعتق من رق 
لنفس +4 ما جه الموى وحبة محدة الناس > وخوف سقوط الملآلة. فعمله لا 
يخلو من التين والرياء » وان دق . أفيطمع عاقل أن يترك قلبه مع دس 
الرياء [م, ] والتاين فبحل محل القربة 8 


م متتهى 978 ن والخدعة 57 
ها صا . و ويشل 7 2 

ي ابداي 3# . 5 يكسبيه ك5 

ب تكس 07 . ت فبهذاي” . 

أت عر 097 . تضرع 8 
لعبودة 337 ضيبي 

وا يصف 8 5-ظء 
مقاميم 35ا. “شرط 5 
ل+اذؤات 37 7 . 

ضعلا 377 37 

اط وائا 97 . ظ + مع عمل النفس لا 


0 اغا فازجه 378 , 


ضفن 


بل ) يقال له : يشترط عليك © مع العتق من رق النفس © الثبات 
ههنا ؛ فلا تصدر الى عمل يلا إذن . فإن أذنا لك > اصدرناك مع المراس > 
وركلنا المق شاهدًا عليك ومؤيدًا اك ؛ والحرس يذيون عنك . 

قال له قائل : وما تلك المرس 9 

قال : أنوار العصمة فم »© موكلة به ؛ تحرق 5 هنات النفس ونواجم ما 
انتكمن منها ٠‏ وكل ما ينهم -. ل من مسكامن النفس» من تلك الهنات © أحرقته 
تلك الأنوار » حتى يرجع الى > _مرقنته ولم نجد النفس سبيلا إلى أن تأخذ 
محظها من ذلك العمل ٠‏ فدجع * الى مرتتته طاهرًا كا صددة ؟ لم يتدنس* 
بأدئاس * البفس : من التذين والتصتع » والركرت إلى موقع * الامور 
عند الخلق . 

فهذا المغرور المخدوعكلا وجد قوة المحل ' © ونور القربة » وطهارته*” - 
ظنّ أنه استولى . ونظر إلى نفسه فلم يحد فيها شيئا”" في الظاهر يتحرك . 
ولا يعلم أن المكامن مشحونة بالعجائب ! روي عن وهب اد إن مشسه 6 
رحه الله > أنه قال : « إن للشى كرناً ككمون الثار في الحجر ؟ إن دققته 


>ةو) هو من اصل فارسى > توفي عام +١؛‏ للبجرة . وله كتاب « التيجان في ملوك 
حمير » . انظر ترججته في طبقفات ابن سعد: 9:هوعم ؟ تذكرة الحقاظ للذهي : 9١‏ :828 
حلقة ,44 2011 عمطمدةظ .68) ؛ ميزان الاعتدال دس : وم ؛ التهذيب لابن حجر : 
8 ؛؟؛ طبقات الحفاظ للسيوطي: ١7:1‏ و ارشاد الاريب لياقوت: + : «م7 ؛ مراك 
الجنان لليافعي : و : مهجدءه ؛ شذرات الذهب لابن الماد: 16٠ :١‏ ؟ وانظ ايض : 
2 ذكه<ه 1149-4-11 .1.197 لع و «101 ,1 .5 .طعمع8) , 


ف العظمة 37 . ق يحرقون 3578. 
أن هنهبات 57 ل غم 307 

ملام دللا ل اتصدر 2.0 
يدنس 085. د لادئاس 37 
5 موطع 13. المحيل07. 


ب” ومبارها 077. ت-7, 


ارق 


لم جد فمه عي ت” وإن قدحته أورى *" نارًا » . 

فكان هذا نظرً من الله” عر وجل ! أن رحمه فنقله > في لظلة » من 
حل الصادقين الى محل الصديقين:من بيت العزة»من سماء الدثيا الى عساو حول 
العرش . فذهب ( هذا المسكين) اشقا. تجده > فقال:أذهب نأطوف في البلاد » 
وأدعو الناس الى الله تعالى . وأذهب فأعمل أعمال الب > فإ خلقت للعبودة . 

( ولكن » أببا اليائس © هل أجابتك نفسك حين دعوتها » حتى حبك 
الناس ؟ وهل صفا قلبك لله عر وجل ! حى تصفو عبوديتك 9 وهل خرجت 
من رق النفس »> حتى تدخل في رق الله » عر وجل ؟ هبات > هيبات !ما 
أبعدك من الصدق »> فكيف من طريق الصديقين 9 

قال قائل : ومن أين تلك الأنوار » التى توكل بالحراسة لهذا الذي ثبت 
في مركزه ولم يصدر”” عنه*' إلا بإذن 9 

قال : من مجالس الحديث . 

قيل : وما مجالس الخديث ؟ 

قال : مجالس الحدثئين »> أهل الله ونصحاؤه*” . يحون" أن يصل هؤلاء 
إلى ما وصلوا . فيقطع لمم”" قطعة من النور » فيحوسهمة” ذلك التو > ما 
داموا في تلك الأمور . فكل ما نحم من هنات”" النفس > في الصدر > 
شي. » وقت مباشرتهم تلك الأمور - ثارث" ذلك الشماع في صدره فخفي 
على القلب والنفس ذلك الناجم”" وبطل ؟ فر في أمره مستقيماً » غير ملتفت 
الى أحد . ثم رجع*" إلى عله ومركزه نقيا . 

ج"+ بالعجائب عن وهب بن منبه ان للتق سكدوتًا ككدون المجرين او الحجر ان 


دقعته لم تمد فيه خيثا وان قدححه اورى وان كان هذا نظرًا من الله تعالى 187 . 


- 1 . 
اح؟ اتصود 037 , خخ عنها 0. 
د" وتمصحاته 717 ذ' ويحيون 8 
ر؟ لحؤلاء 8 © باولا 2# زه قفيجرجم ”07 . 
سك ههات 797 , ش؟وثار 8 > فان ثار 7 ل 


ص" الناج 50 . ض"' يرجع 5 ٠.‏ 


إفرسن 


وإن صدر عنها”" > بنيد إذن» صدر على غرور ننسه 4 تلذة!”" بشبوة 
نفسه””" في ذلك العمل » وقلة صبره على لزوم” ' المرتبة . فانصرفة" يلا حرس» 
فدتة" النفس اليه عغاليها تأعابتهة" > فرجع عغدوشاً موشا”” . ألا ترى الى 
قول رسول الله > صلى الله عليه وسلم :5 لا تسل"" الامارة > فنك ان أعطيتها 
عن مسألة وكلت الها 4 وان أعطيتبا من غير مسألة أعنت عليباه2"' . وهذاه" 


يحقق قولنا يعبت 
فهذا شأن” ' ولي حق الله » وهو مع هذا قد يقال له : ولي الله > لأن 
الله قد ولي أسسن, ٠‏ ونقلهث” الى حل القربة . 
( الفصل السادس ) 
د ولي الله ) 


وأما ولي الله » فرجل ثبت في مرتنته» واف أ بالشروط” كا وفى بالصدق 
في سيد » وبالصبر في عمل الطاعة* » واضطراره . فأدَى الفرائض ث( وحفظ 
الحدود > ولزم المرتة ؟ حتى قوم وهذب ولثى وأدب وطهر وطيّب ووسع 
وذكى وشجّع وعوذ” . فثتّت ولا الله له” بهذة الأصال العشر . فنقل من 

+وو) هذا الحديث الشريف مروي في البخاري : كتاب الاحكام الاعان > الكفارات؟ 
وفي مسلم : كتاب الامارة © الاهان ؛ وفي صحيح إلي داوود: كتاب الامارة ؟ وفي مسند 
ابن حنبل : 5:8 ؟ وعئد الترمذي: 4 . النذور ؛ وعند الذسافي : ك . القضاء ؟ والدارمي : 


5 . النذور . 

ط؟ غيرها 7 “متها 07. ظ؟- اظ؟- # > نلذذ الشهوات نششسه" . 
اع" ما الزم 07 اغ' فان صدد 085ء 

ف؟ مدت 5 اق" قبمئه © © بعيله 37ل 

* محموسا لا . ل؟ لاشال 2.07 

م" فهذا 0 . ن؟ بيان 7ا. 

ه' وثقلته 1 > واتقلابه 07. 

الش20. ب بالشرط 357 . 

ات السير 7 تث اتقطاعه 017. 


ج وعود 09 . 6 نيا 


زقرون 


مرتته الى مالك الملك . فرتب له بين يديه » وصار” يناجيه” كفاءعا . 
فاشتغل به عمّن سواه > وها به عن نفسه © وعن كل شي.. فصيره في قبطته. 
فأي حصن أحصن من قبضته 9 واي حارس أشد حراسة من عقله 9 

فهذا قول رسول الله > على الله عليه وسلم > فيا يدوه عن جبديل عن 
لله » عر وجل »6 أنه قال : « ما تقرب الي عبدي > بثل أداء ما افترضت 
عليه . وانه ليتقرب الى بالنوافل دتى أحبه . ذاذا احببته كنت سعه وبصره 
ولسانه ويده ورجله وفؤاده : في يسمع > ولي ببصر > ولي ينطق 2 ولي 
يثى > ولي يعقل © ولي يبطش !6”" . فهذا عبد خحد عقله بالمدل الأكبر ؛ 
وسكدت حركاته الشهوانية لقضته . 

وهو قوله » فيا يروي > حيث قال مودى »© عليه السلام : « يا دب > أين 
أبغيك 9 - قال : يا موسى © وأيا بيت يسعني 9 وأي مكان ريني 9 فإن 
اردت ان تعلم اين انا » فافي في قلب التارك الورع الغف©*6, 0 

فالتارك هو الذي تركه لمجهده » وفيه بقية 4 ثم من عليه ربه عا وصفناه: 
فورعه هو ما عليه . ثم عقّف فلا يلتفت الى شي. . فهذا موافق لذلك. 

وسكلاهاة وَلياة أمى الله بالصدق © حتى ولي الله امرهما. فا لأوؤل خرجت 
له الولاية من الرحمة :كوَلي الله نقله”“ من بيت المزة الى محل متزلة” القربة » في 
مطظلة . والثافي خرجث له الولاية من الود : فول الله" نقله” © في للظة > 
هون الحديث روايات مختلفة » وهو مروي لدىالبخادي : ل . الرقاق ؟ وأبن حتبل “ 
مسئد : 704:5 »© وهو من اصول فكرة « التوحيد الصوفي »© في الاسلام . انظر بمر 
الماشقين (.152 5016 ,113.م .عصوع2 .عنصط) ؛ 

وةز) هذا الحديث مروي في الاحياء * مع فارق يسين في الرواية:«: ٠‏ ١وانظر‏ تخريجه 
في المنني عن حمل الاسفار > على هامش الاحياء © نفس الجزء والصفحة “ ملاحظة دقم: مم 


اخ فصار 6 . د نحواه 8787م 

ذ اكلاضاج > كلاه 7 . روكل” . 

ز اصالم ” -. سن اثقلاية 8 > يولاية 7 
ش 7 ص - كا 


ض اتقلايه 8 ا 


الذرانا 


من ملك” الى ملك حق مالك الملك . وهو قوله تعالى : 8 الله وَليأْ 
لين آمَنُوا » يُخْرجَهُم من الظلمات إلى الثور .47 فاش ولي إخراجهم 
من ظلمات” النفس الى نور القربة » ثم من نور القرية إلى نوره . 
ثم قال (تالى» : #ألا إن أواياء الله لا خوف عليهم ولا فم 
يَخْرنون ”'" # ولي الله امرهم” > وول نصرثم على نفوسهم © فتوأوا " 
أب ] ايام الدنيا نصرة حقوقه . ثم وَل اخذهم اليه » وضّهم الى امل بين 
يديه . فتولوا دعوة خلقه اليه والثناء عليه . 

ثم وصف (عرّ وجل 1) هؤلاء الأولياء » ققال : 8 أَلَذِينَ آمُْوا 
وتطمئن” لوبهم بذك الله . ألا ينكراش تطْمئن التأرب” ! 47 اي: 


اطبأنوا اليه وكانوا يتقون . أي : يتقون ان يطمأنوا الى احد سواه ! 


( الفصل السابع ) 
د( خصال الولاة المشر » 
قال قائل : صف لنا الصال المشر > التي تمّت له ولاية الله بها : من 
التقريم والتبذيب > وسائر الخصال > التي ذكرت . 
قال : تعم ! اقامه ( الله تعالى !» في المرتبة » على شريطة اللروم لما 
فا وفر له بالشسرط > ولم يبغ عملا في حل القربة-نقله منها الى ملك البدوت» 
قرم يبر نفسه ومنعبا بسلطان 'الطبروت > حتى ذلت وخشعت . ثم نقله منها 
الى ملك السلطان > لبدّب ؟ فذابت تلك المرّة التى في نفسه > وهي اصل 
الشهوات »© فصارت بائدة عنها ٠.‏ ثم نقله متها الى ملك الحلال ليؤدب . م نقله 


٠+ه«)‏ سوزة :7:ا0؟1 
الما 6 ل 0 0 


إوناركا خؤووم؟. 


طعط ملكا 08 . ظح ظ ملكا 7 . 
و9 اغ ظلمة #اء 
ف اخذم ما.ء ف كقولو 8 , 


ناييل 


منبا الى ملك الال ليننّى . ثم الى ملك العظمة ليطهّر . ثم الى ملك الحيبة 
ليذكّى. ثم الى ملك الرحمة ' ليوسع” . ثمت الى ملك الباء يرث . مث الى 
ملك المبجة ليطيس”” . ثم الى ملك الفردانية ليفرد. 

فاللطف” يفرده” > والرحمة تجمعه” »> والحمة تقربه” © والشوق يدنيه. ثم 
يهمله. ثم يناجيه . ثم يسط له.ث يتقيض عنه ! فأين ما صاد فهر في قبضته» 
وأمين من امنائه . فاذا صار في هذا الحل © فقد انقطعت الصغات © وانقطع 
التكلام والعمارات . فهذا منتهى العقول والقاوب ! 

قال له قائل : فهل للقاوب منتهى ؟ فإن ناساً يقولون : اه لا منتهى 
للقلوب » لان القلوب تسير الى ما .لا منتهى له . فكل ولي يزعم انه قد 
انتهى الى مقام لا يتقدمه احد فهو مخطى'" . ومن اين يبلغ احد عظمة الله » 
حقى يكون للقلوب منتهى 9 

قال : يمن اقول لك > هذا قول احمق » صاحب كلام ومقايس . يتفكر 
في نفسه باشساء ويتوهبا > ثم يقيسها من تلقاء نفسه . فأحذرك ان تصني اليه ! 
فائه ينطق عن لسان الشياطين . وأنا اصف لك هذا الباب لتعرف عواره > ان 
شاء الله تعالى ! 

إعلم ان الله » سبحاته > عرف العباد اسماءه . وذكل اسم ملك؟ ولكل 
ملك سلطان ؛ وفي كل ملك مجلس ونجرى وهدايا لأهلها . وجعل الله لقلوب 
خاصته »> من الأأولياء > هناك مقامات > ( أعنى) اولئك الأولياء الذين خطوا 
من المكان الى الملك . ١‏ 

كرب ولي" مقامه في اول ملك وله من اسمائه ذلك الاسم . ورْب ول 
مقامه التخطي الى ملك ثان وثالث ورابع . فكنا تَخطلى الى ملك أعطي ذلك 


.087 الببجةل , ب فيرغب‎ ١ 

ت حات ويقوى ويشجع م نقله ألى ملك الحيبة ليرلي 7 » + مم ثقله الى ملك الرحمة 
ليرضب ويقوى 0289 . 

ءث حدث ك7 0 جِ قباللطف *0. 

حدما اخ - 8 2+ وتكتفةة . 

نم 0 


ون 


الاسم ؛ حتى يتكون الذي يتخطّى” جبع ذاك الى ملك الوحدائية الفردانية2 
هو الذي يأخذ جميع حظوظه من الاسماء . وهو" محظوظ” من ربه ٠وهو‏ سيد 
الأولياء ؟ وله ختم” الولاية من ريه . فاذاث بلغ” المنتهى من اسمائه > فالى 
اين يذهب ؟ وقد دصار الى الباطن الذي انقطعت عنه الصفات ! 
وهل” تستى” ( الله ) لاصفيائه > ووصف” نفسه لهم” © إلا لبخلوا 
منبا ) 9 فحظوظ” العامة من صفاته إكائهم بها . وحظوظ المقتصدين وعامة 
اللأوليا ٠‏ المقربين > شرح الصرف ها واسكثارة علم تلك الصفات في صدورثم ؛ 
53 على قدره » وقدر نور قله . وحظوظ امحدثين > وم خاصة الأولياء 2 
ملاحظلة تلك الصفات > واشراق نور تلك الصفات على قلوبيم وفي صدورجم . 
ولذلك قال ١‏ تعالى ) : © هو الْظاهَرْ وأْلَاط ” سيا ح فيل الظاهر إلا 
ما ظهر على القاوب 7 وإِما يظهر بصفاته على قلوب خاصة أوليائه. فاذا انتبت 
الصفات > صار إلى الباطن الذي لا يدرى. فقد استقر القلب . وكا علم انه 
ليس وراء هذه صفة © ووجد هناك محلا ؛ علم انه لا يتقدمه احد . 
قْسَلٍ هذا الزاعم : ما اول اسمائه 9 وما الاسم الذي هو ولي اسمائه 9 
فان كان يعجر عن علم هذا » فتكيف لا يخوض فما هو أولى به 9 - و ( سل 
ايضا:) حدثني عن الانبياء » كرف عرفوا مقاماتهم 9 فإن قال : ( عرفوا » هذا 
اتبرة “فق : هذا عرفوه بالولاية : “إن البوة مع البهانة واللاية مي ايعان فا 
ت السكينة حقا” من الله > يتزها على انبيائه وأوليائه ؟ فكا صم 
له (- لبي ) الوحي بالروح © فتكذلك يرصم الحديث هذا ( حت للولي » 


«*«) سورة : لاقدم 


ذا تخطى 7 . ر الغردية 57 . 

ز-ز وإن حظرظه 057. س حاتم 57 

ش مالي 77 . ص مبلغ 37 ٠.‏ 

ض ل قد 037. طط وبدل الاصفياء 8 > واهل الاماء . 
ظحظ وهل نسيبت لحم 17 8-6 . اع بحظوظ 37 . 

اغ شرح . ف الصدور 7 . ف ف١‏ الئص هنا 


غيد واضح في 8ل وقد تناه كما يرى . قا حق 0 . 


افينن 


بالسكينة ٠‏ وسنوضح هذا > ان بشاء الله »فيا بعد 

وأما قوله: فإن القاوب” تصير” الى ما لا منتهي له > فليس” مججة. وذلك 
أن القاوب جعل * ها مقامات* > وجعل للقامات” منتهى ١‏ تصير تلك القادرب 
اليبا ' . والمقاماتب ايضاً لا منتهى اليا » ولسكن عدد المقاماتت معلوم متنام. 

قال ( قائل ) : وما منتهاه > القلب ) و 

قال : الواحد الفرد . فا وراء هذا > مماى (لا) تضبطه العقول > هل 
يقدر أن يرد بثيء 9 فاما تسيد القلوب بعقرها الى حل يعقل > واغا يعقل خ 
ما ظهر . فاذا انتهى الى المعلوم » ووقف على من لا يعقل عنه وراء د ذلك 
شي. » وقد بطن عنه » فبأي اسم يدعره ؟ ومن أي ملك يظهر له ويحدثه 89 


(الفصل الثامن ) 
( خاتم الأولياء وخاتم الأنبياء ) 
قال له! قاثل : وصفت لنا الأولياء » وذكت ان لهم سيدا » وان 
لد ختم الولاية > فا هذا ؟ 
قال: نعم ! فرغ“ سبعك © واشحذ"' عقلك في الافتقار الى الله تعالى » في 
درك ما اريد ان اقول لك ؟ اعله يرحمك فيرزقك فبمه ! 
اعلم ان الله » تبارك اسه ! اصطفى من الباد اثبياء وأولياء ٠‏ وفصّل 


ك + هذا 7 . ل القلب 5اء. 
م قل #اء ن + هذا . 
ه حلت 5 . و مقاوم 17 . 
ي للمقاوم 17 . ااو بال 
اب والمقاوم 297 ات المقاوم 37 
ث شا8 2. ج قد . 
2 بورد 005 اخ الل 77 . 
59 وراى 8 . 

اها 


باب وله #*0#. 
ث واسحل 7 . 


- 
م١‎ 

8: 
6 


وفرانا 


بعض النبيين على بعض : فنهم من فضَّلد بالخلة”” © وكخر بالكلام””' © وآتوج 
بالثنا. - وهو الزبور”' ‏ وآنو بإحياء الموق”””" > وآتر” بالعصمة من الذنوب” 
وجياة” القلب ** > حتى لا يخطى“ ولا يهم يخطيئة . وكذلك الأولياء > 
فضل” بعضهم” على بعض . وخص عدا (الاصل :تمد) > على الله عليه وسلم» 
الم ؤس احدًا من* العالمين” . فن الخصوصية ما يعبى عن اللق > إلا على 
اهل خاصته ؟ وميا ما ليس [يرن, ] لأحد عنه مخيص ولا محيد . 

وكان الله ولا شي. ! فجرى: الذك . وظهر العلم . وجرت المثيثة. فأول 
ما يدأ » يدأ" ذْ كره . ثم ظهر في العلم علمه . ثم في المشيكة مشيئته . ثم في 
المقادير هو الأول . ثُ في اللوح و الاول . ثم 3 الميئاق هو الاول” . مُ 
هو الاول يوم تنشق عنه الارض. ثم هو الاول*في الخطاب . والاول في 
الوفادة”* . والاول في الشفاعة . والاول” في الموار” . والاول في دخول 
الدار . والاول في الزيارة . فببذا ساد الانبياء » عليهم” السلام” . ثم خص 


0 هو ابراهم عليه السلام “ انظر سودة .176:9 . 

08 هو موس عليه السلام * أنظش سودة 54:5( ؟ 4:7 1. 
05") هو داوود عليه السلام ؛ انظر سورة 2997 مه. 

ب هو عبى عليه السلام © انظ سورة 491 . 

.70( 1:04 © هو تحيد عليه السلام * انظ سورة 2+:4؟‎ )"٠< 


اج والآثمر 2 . لاح 7 
اخ وهياة 37 8 د - د قفشل بعض الاولاء 3# . 
ل سود * رافجراما . 
ز- ب ل من ساس ل الى 
0-08 ص - ص والاول 57 . 
ض الوقار 5 . طاط - 087 
ظاح ظ ل 07ل 
خم الأولياء - ؟؟ 


كنا 


با لا يدفع : وهوث خا" النبوة". وهو حجة الله » عر وجل” ! على خلقه » 
يوم الموقف . فلم يئل هذا احد من الانبياء 

قال له قائل : وما خاتم النبوة 9 

قال : حجة الله على خلقه © بجقيقة قوله تعالى : 9# وَبَشّر الَذينَ آمثْرا 
نّمم" كنم صدذق عِنْدَ رَبوم' . 746" فشهد الله له بصدق العبودة ٠‏ قاذا 
برز الديان في جلاله وعظمته في ذلك الموقف “ دقال : يا عدي » انما 
خلقتتكم للودة > فباتوا العبودة ! قلم بق لأحد بحس ولا حركة »من هول 
ذلك المقام » إلا حمدًا > صلى الله عليه وسلم . فبذلك القدم ( الصدق © الذي 
له » يتقدم على جيع صفوف الانساء والمرسلين . لانه قد الى بصدق السودية 

لله تعالى ٠‏ فيقيله الله مله > ويعثه إلى المقام لزنن المحمود »© عند الكرسي ‏ 
فيكشف الغطاء عن ذلك الحنم > فيط النور وشماع ذ ذلك الختم يبين عليه. 
وينبع من قلبه على لسانه من الثناء ما لم يسع ابه احد من خلق 4 حق يزام 
الانساء كليم ان عمدًا »صل الله عليه وسلم »كان اعايم بلله © عزرا” وجل 
فهر اول خطيب © واول شفيع ٠‏ فبعطي لواء امد » ومفاتح الوم . 

فلواء الجد لعامة المؤمنين” > ومفاتح التكرم للانبياء . واتم النبوة يدء 
وشأن ميق » اعمق من ان تحتملهث . فقد رجوت انه كعفاك هذا القدر 


من علمه ! 

هءم) انظر سورة سم: ,4 . أما ما يخص الاثار النبوية المتملقة م النبوة “ فيداجع 
صحيح البخاري : المناقب ؟ تغسور سورة :م ؟ ومسلم : الفضائل ؟ ابو داوود : النكتن ؟؛ 
جامع الترمذي : الققن ؟ الدارمي : الفصل الثامن ؟ ابن حنبل “ المسئد: 10 هوم * 415 .حاما 
ما يتعلق بقدّم « دشر » محمد >“ عليه الصلاة والسلام * او وجوده او حقيقته » قيراجم 
كتاب الشربعة زلا جري ص 14غ-مم؛ و كتاب الشرح والاباتة لابن بطة ص 5١‏ ( نص 
عرلي ) والتعليق القبم للامتاذ الكيير لاووست في ترجمته لص الابائة ص 8:9١١‏ . 
( نص فرلسي ). 

*زوسم) سورة ١113م‏ 

وو" انظر الآكار الثبوية الخاصة بالمقام المحمود في مسئد ابن حنيل 2444417 8لا4» 

ام اع خا الثبيين بالنبوة 97 . غحغ-97 

فل نلا . ق الموحدين 87 . 

ك تحمله 87 > ل هذه 12 


خرن 


فصار تمد" » صلى الله عليه وسلم “شفيماً للانبياء والاولياء “ومن دونهم. 
ألا ترى الى قوله” “عليه الصلاة والسلام » فيا يصف من شأن المقام المحمود* 9: 
حتى ان ابراشم » خليل الرحمن” > محتاج الى في ذلك اليوم 9" » . جدثنا” 
بذلك المارود”'” > عن النضر”'" بن شميل > عن هشام الدّستراقى 79 4اء 
خاو" > رقعة الى رسول الله > على الله عليه وسلي” 

ألا تدى ان الله > تبارك وتمالي” ! ذكر البشرى في فيد آنة ؟ فلم 
يذكرها ' الا مع الشرط : بق اين آمَنُوا وبأو الضايلات 9" # 
وذكرها هنا ولم يشترط :8 9 يشر الَّذِينَ آمنوا أن هم كنم صدتر عند 
بهم 9ه يعامبم ان تماة الجبع > في ذلكب اليومت > بهذا القدم الصدق. 


؟9”) انظر الاثار التبوية الخاصة بالشفاعة في صحيح مسلم : الايهان ؟ في مستد ابن 
حنبل : وده »5غ 6 م؟ ؛ 996و في صحبح البخاري : زكاة > انبياء © توحيد ؛ في 
صحيح النسائي » الفصل: ١م‏ ؛ وفي كتاب الشريعة للاجري ص وممسهوم . 

ةا هو أب حفر ؟ احمد بن علي بن تسمد بن الخارود الاصفهافي . روى عن ألي سعيد 
الاشج وعس بن شْنَّةَ وهارون بن اسحاق “ وغيرم ٠.‏ توفي عام كوم مجرية . راجع ' 
تذكرة الطفاظ :هم . 

#1) النضى بن أشسيل المازفي التسيمي . مات سنة مهم للبجرة . انظ ترجته في 
ادشاد الاريب “ لياقورت:14:97+-08؟ ؛ وفي مرآءٌ الحنان لليافمى : : م ؛ وفي البنية 
للسيوطي: 404 ؟ وفي (161 .1 .5 بلوهد8) . ١‏ 

فى هو هشام بن الي عبدالله > تصتبّر الدَسْتوائي ٠‏ توفي سئة هه للبجرة . فاجع 
تر حمته في خلاصة تحذب الككال :روم . 

هو أحمد بن سلمّة بن دينار الشميمي » من التابعين . توفي عام 1+0 للبجرة . 
انظ ترحمته في خلاصة ذب الكال : جب . 

/9") سورة: 127 78. 


.5:9١+٠ سورة:‎ )_مو١‎ 


لم قول دسول الل 57 . 
00 ه د صلى الله عليه وسلم 2 


م 


ووملا :يروى الحديث باسناده 7 


1 يذكره 7 


ات أظعه 8 


عدي 7 


+ الجمع 8 





08 |] 


انا 


وإماك الحجة > فكأنه يقول للانباء © علهم > السلام > : معاشر 
الانبياء » هذا شمد- > !ما في آن الزمات 4 ضميف البدن > ضعيف القرة 4 
ضعيف ش »> قليل العمر . ألى+ ع قد تروت : من صدق السودة » وغزارة 
0 .وانتم» في قرا وأجمارم وأبداتكم> ل تأتوا جا *أقى . ويتكشف أذ 
الغطاء عن 1+ تم »فينقطع م اكلام » وتصير 3 اللجة” على ججميع خلقه. . لآن الثيء 
المختوم روس . وكذلك تديير الله تعالم» لنا | في هذه الدنيا : انه اذا 
وجد ا د زالط الك وانقطع الخصام ظ فم بين الآدميين . . 
له تعالى اجراء الابوة محمد » دلى لله عليه وسلم» واتشمها * له > 
وتم فا يي سمه ٠‏ فلم تجدة نفسه ولا عدوه سبلا الى ولوج موضع 
النبوة > من اجل ك ذلك الخحتم . ألا ترى الى” حديث المسن اليصري " » 


ا 


رحمه الله » عن انس بن مالك” "4 رضي الله عنه »> في حديث الشفاعة » 


دوع الصوق الشهير > وامام البصرة ومن كبار التابيين . توفي > رضي الله عنه “ عام 
٠‏ للبحرة . انظر ترجمله في الخلامة: 5و وفي ده 311 ه :159-179 .1 هآ ) 
(ععلست1 ةق رمعاعومة8 ٠١‏ 

«وم) غادم الرسول © صلى الله عليه وسلم > ومن كبار علاء الصحابة “ رضي الله 
عتهم ٠‏ توفي عام عه للمجرة روى احاديث “كثيرة عن الرسول وتلقاها عثه التابعوت . 
انظر ترجته في البداية: :م-45؟ وفي تذكرة المفاظ 40:٠:‏ ؟ وفي التبذيب: 407146؟ 
وفي ثكذدرات الذهمب:1: 1-١٠٠١‏ كوي الملامة: هم ؛ و 60.2850 26) .1 .آظلء 


ثت اما 5 . براساا لال 
أ + صل الله عليه وسلم 3 السلا 

د + قد 577 5 ويتكشف /ة 
اد ويقطم 37 ٠.‏ أذ وصير 5 

سن ححة *3 > ححته 0017 . ش المحروس 87 . 
ا عن وجل 57 * شا عترم 077 
عازال 7 . أظ امطاب 08ل 
عومد . صسكروة 

ف وختمبا 8 اق عليه /5 

2 جد م . ال ساي 


بحن 


عن رسول الله © صلى الله عليه وسلم > انه قال: فإذا أتوا آدم » يسألونه ان 
يشفع لهم الى ريه > قال لهم آدم: أرأيتم لو أن أحد؟ جع متاعه في غمته ثم 
ختم عليها » فبل كان يِوْقَ المتاع الا من قبل الختم 9 فاتوا ممدا > فهو خاتم 
النبين » . ومعناه عندنا : ان النبوة تمّت بأجعها لحمد > على الله عليه وسلم. 
فجعل قلبه »> لككال النبوة > وعاء عليبا © ثم ختم ! 

ينوك ع د هذا » » ان اللكتاب المحتوم والوعاء المختوم > لين لأحد عليه 
سبيل © ف الانتقاص منه »> ولا بالازدياد فيد م د لس منه . وان سائر 

1 1 ب 9 عن اللرية 

لانيا. * » عليهم'” السلام'” > لم" ينم لهم على قلوهم © ( فهم غيد آمنين 
ان جد ) النقن سييلا الى ما فيها . 

ولم بدع الت" المجة ماك" > في بان قلبه حتّى اظهرها”" : فسكان 
بين كتفيد" ذلك الختم » ظاهرا كبيطة حامة”' م ]. و (هذا)له 
شأن عظي”” تطول قصته 

فان الذي مي عن خبر* ” هذا > يظن”” ان « خاتم البسينة” » تأويله انه 
آخره”" مبمثاث" . فأي منقة”' في هذا؟ وأي علم في هذا؟ هذات" تأويل 
البله > البلة ! : 


3 علق بالظامرة |لادية حم لغبوة في جسم الي * عليه الصلاة والسلام » اليك 
كتفيه ) راجع كتاب الشريعة للآجري صلاهغ . 


عه يفيك 508 اوامالة ا . 

الثييت 37 . لي 0 

ب5- ل رت5 ل تلك الى 

ث” مكتوما 7 . اج؟ اظهره 37 

اح' كتفي 8 . اخ" حام 37 > + مسكتوب عليه محمد رسول لل/5* 
داعجيب #7 . كو 

ركنظ 37 . ز؟ -+ الني عليه الصلاة والسلام 377 

س؟ + آخر النيين 8 . ش؟ معنا *371. 


ص" معش 5718, ض؟ 2 0 


بقن 

ورا لير 2 خاتم » بقتم التاء . واما 5 من قرأ" من السلف 
يسكسر التاء » فاما تأويله انه « اج »*" على ممنى فاعل > اي : انه ختم 
الددوة 3 يالذي اعطى من الختم . وجما من ذلك »2 ها روي في حديث المعراج» 
من حديث الى جعقر الرازي”'"” > عن الربيع بن لي العالية”""© فيا يذكر من 
مجتمع الاننياء في المسجد الاقصى : « فيذكر كل نبي منّة الله عليه ٠‏ فكان 
من قول رسول الله » صلى الله عليه وسلم » انه قال : وجملتى جات وفائاً . 
فقال ابراهم » عليه السلام : بهذا فضلكم مد !776 . 


( الفصل التاسع ) 

( السوة والولاءة ) 
فالنبوة هي العلم بلله » عز' وجل! ! على كشف الغطاء وعلى اطلاع اسرار* 
الغيب . و( هي ) بصر” نافذث في الاشياء المستورة ينور الله تعالى الثام . 
فن اجل هذا > قدر مخد” > صلى الله عليه وسلم ! ان” يِأَقي* ي«قدم الصدق»ة 


(9) هو محمد بن احمد بن سعيد> ابو جمفر الرازي . انظر ترججمته في ميزان 
الاعتدال : ستكلء 

«وسم) هو ابو المالية الرياحي “ فقيه ومفس للقرآن الكرم » من مدرسة الصرة » 
توفي بعد عام ٠ه‏ للمجرة . أنظر تر ته في طبقات ابن سعد: 57 1م ؟ وفي نذ كرة الحفاظ : 
مه ؛وفي شذرات الذهب: ٠١١:١‏ ؟ 

(.107-108 ,1 (2) 51 ممغطعوا8 .8 :82 معتعمد8 معتلئلة أمعسعلمعة 208 

يفك راجع هذا الحديتث الشريف في البخاري : مثاقب ؟ وفي مسلم : قضائل ؟ وفي بي 
داوود :فتن ؛ وفي جامع الترمذي : فتن ؛ وفي مسند الدادمي: مقدمة ؛ وفي مسند أبن حثبل: 
ةو" 115 . 





ط؟ تأويل * . ظ؟ العام 7 . 

ع" اع" ومن قرأ قا . اغ" ل الئيين 37 

وم * ب ل من 1 

لت انظ 7#ء ث تاقد 2007# 

اج قال 7 اح على ان 7اء 
د صدق 9717. 


اخ بابين 307. 


لخاد 


فاذا استوت الأقدام » أقدام الانياء » [ ري ] في صفبا* وسئل الصادقون 
عن صدقهم - احتاي” الانبياء الى عفو الله تعالى . وتقدم مد » صبلى الله عليه 
وسلم © جميعة الاتبياء2 اماميم » يخطو” بالصدق الذي الى به > بارذا على جميع 
الانداء » جود الله وكرمه : بأن اعطى النبوة وختم عليا . فلم لَكلية 
: » ولا اخذث النفس حظها معدت 
وذلك قوله ( تعالى ! ) في” 7  :‏ آلر ! تلك آنات' الكتابر 
الحجير 35 . والأاف (رما) م واللام «رمرًا» لطفه دالر ١‏ در 0( 
رأقته” . - 8# أكَانَ لننّاس ععباً أن أوحيْنًا إلى دجل, ينهم أن أنذِر 
القّاسى 9 ©9" ل فقد علم سبحانه » ان* قوله” : « ان انذر الباس »> مما 
يذعل عقرول الصادقين المتتبيين” - فقال > على إثر ذلك : 8# وَيِمَرٍ لين 
آمَنُوا أن لهم قدم صدق عِنْدَ ديهم . 7985 - اية : انذرتكم لقان » 
ووقرتكيم بين يدي عظمتي 2 وأفي اقنضة قتضيتتكم صدق العبودية . - بكر 
لين آمنُوا أن لهم قدَمْ صذقر عند مقي * # وهر هذا الرجل الذي 
اوحيتا إللهث” . فك كان على لسانه الوعيد” والنذارة » حت ذهات اقول 
فله «قدم الصدق» > الذي يدرأ عتكم بصدقه يومئذ ما فاتكم من الوقايةك > وما 
ضعتم من حق الندوة . 
#6") سورة:٠113.‏ 


ه9") سورة:5:3(*1. 
5") سورة: ٠٠١‏ :؟. 


ذ صنعالا . ر احتاجت 57717 
زداز لي . س يخطوة 5 . 
اس امئها 3 . ص ناص - 037 0 . 
ض الاو 1 ط م قال 037, 
لظ - 2 ل اع اليت 9 . 
سعدا ف + بالنذارة 8 اء 
ق اام . ك الوعد 7# 


ل الوقاله ا 


555 


وكذالك روي لنا عن الي سعيد”" الخدري” © في قوله : < قدم صدق » 
: تمد > صلى الله عليه وسلم ! يشفع * لم” يوم القيامة ٠.‏ وقول الرسوا 1 
عليه الصلاة والسلام غ « ان في 4 في فلك اليم مقارأ كود يتايج الخلق فيه 
الي حتى ابراه خليل الرحن ! 9" » وهذا” تحقيق؟ ما قلثاه . 
ثم لما قيض الله » عز وجل > نببه > على الله عليه وسلم 0 صير في امله 
اربعين صديقاً . بهم تقوم الادرض ؛ وهم ! آل بيتدب . فتكل ما مات واحد 
منيم > خلقه مر من يقوم مقامه . حى اذا انقرض عددم > وأ وقت زوال 
الدنيا- ابتعث عت الله وليا > اصطفاء واجتباه » وقربه وأدناه » واعطاء ما أعطى 
الاولياء > وخمَّه نات الولاية . فيتكونت حجة الله يوم القيامة » على سائر 
الاولياء » فيوجد عنده ذلك الختم صدق الولانةث © على سبيل - ما وجد عند 
عمد > صلى الله عليه وسلم » من صدق النبوة . فلم > يئله” العدو ؛ ولا 
وجدت النفى سيلا الى الأخذ يحظها من الولاية . 
قاذا برز الاولياء يوم القامة* واقتضوا صدق الولابة والسودية - وجد 
الوفا. عند هذا الذي تم الولاية اما . فتكان حجة الله علييم وعلى سائر 
الموحدين من بعدثم ؟ وكان شفيعهم وم القيامة . فهو سدم : سأث الاولياء 3 
نكا ساد تمد » صلى الله عليه وسلم © الانبياء . فينصب له” مام الشفاعةذ > 





+««) هو سعد بن مالك , بن سئان © من المديئة ( أنصاري ) © من قبيلة الخزرج“ مشهور 
في فقبه وفي دواية الحديث الشريف وفي فتاواه “ ؛ توفي سئة + للبحرة . انظ ات رحمته في 
اليداية تووم > 4 4وفي الخلاصة :ع !1 ؟ واسد القابة :تس وم؟ ؛ والاصابة "ا :لالهء 

موم) انظر ما يتعلق بالمقام المحمود؟ التعليق القم للاستاذ الفاضل المسائسق11.1,30056 
في ثرحجته لابن بطلة © صفحة 97و * نعليق رقم ١‏ “ وانظى ايض 259-601 ,19 .1 ا ١‏ 





م 4 رضي الله عله 37 . ن شفيمم 8 
مال و+ مام . 

ي يحقق 37 ل افهم” © نهم . 
ب + وآله # > ومآله9 ت ابعث 58 

أت لات الا ٠‏ 01 

ع يكليها 7" . لل 

ا اذ شناعة 57 


هع 


ويثني على الله د _تعالى ذ ثناء > ويجمده محامد يقرت الاوليا. بفضله عليهم في 
العلم بالله تعالميك ! 

فلم يزل هذا الوليّ مذكررًا في البد.” : اوّلّا في الذكر > واولا في 
العلم . ثم هو < الاول. في المثثة. ثم ثُورظ الاول في المقاديد . ٠.‏ ثم هوء الاول 
الاوح اللحفوظ . ثم الاول في الميثاق . ثم الاول في الممشرغ . ثم الاول في 
الخطاب. ثم الاول في الوفاد:ف . ثم الاول في الشفاعة . ثم الاول في الموار . 
ثم الاول في دخول الدار . ثم الاول في الزيادة . فهو في كل مكان اول 
الاولياء !كا كانة مد > على الا عليه وسلم »اول الانبياء ! فهو من محمد» 
صلى الله عليه وسلم © عند الأذن والاولاء عندك القنا . 

فهذا عبد مقامه بين يديه في ملك الملك ‏ . وتجواه هناك في المجلس 
الاعظلم ٠‏ بوك في قبحتم . والاولياء من خلفه © دونه » درجة درجة . 
ومنازل الانبياء بين يديه * 

فبؤلاء الاربعون في كل وقت © هم د اهل بيه ٠.‏ ولست أعني «آل يله )» 
في اندب »> اتا ثم > اهل بنث الذكر. بعث رسول الله “صلى الله عليه وسلم» 
لاإقامة'" ذكر الله > وليبوأ له*" مستقراك وهو الذكر الخالص الصافي. فكل 


راريه 7ه . راسد ال 
ساثقن 37 نش س 7ه 

اج اولا 2 ضإوك 5 . 
اطاسايا. 0 5 
اال لالش 08. 
ف الوقار 2 . ق إن 8 

2 مدا 87 . ل المما 1 

م اللملتكوت 87 . مدل 7 ٠‏ 
أعاعييه 7 . اوا اثل7 . 
يه 371 . 1 لامة ال 


ب" لحم 7 . 


لحان 


من آزى الى ذلك المثوى”” فهم نبم آلدث" . الا ترى ال قول رسول الشكصلى 
الله عليه وسلم : :< اهل بيت ام لامتي » فاذا ذهبوا”” اتاثم”' ما يوعدون””». 
واغا*" صار هؤلاء الأربعوت اماناً للامة ولان )2 مهم تقوم الارض >» وهم 
0 " الغث . فاذا ماتوا انام ما يوعدون. ولو كان «البى عليه السلام» 
يني به اهل بده في النسب لكان يستحيل ان”" لا”' يبقي منهم احد > 


فيموتوا” عن آنرهم » وقد كثَّر الله عددهم حتى لا يصون . 


( الفصل العاشر ) 
(علامات الاولياء ) 
قال له قائل': جيع ما وصفت من صفة هؤلاء * هو في الباطن فل 
هم علامة في الظاهر يعرفون بها ؟ وهل يلرم تصديقهم اذا ادعوا الولاية9 وما 
الفرق اب ابرة والولاية 7 وما ث المحدّث من الاولناء* 9 
: الفرق” بين النسوة والولاية” 6 ان النبوة كلام ينفصل” من الله 
0 فْيْنْتَى الوحي ويختم” بالروح . كه قبوله , فبذا 
الذي يلزم تصديقه ؛ ومن رذه فقد كفر > لانة ردّ كلام الله تعالى ٠‏ والولاية 
من ولى الله حديثه” > على طريق اخرى” © فأُوصله اليه. فله الديث. وينفصل 
و77) انظر هذا الحديث > وروايانه المتعددة في جامع الترمذي : تفسير سورة ه+: م 
ومناقب وانظره ايضأ في سند ابن حنيل:.: 14 “لا »9 كوه © هنكملهء 


ت؟ الميوأ 8 . ث؟ + واهلك 7 . 

لال اح؟ ذهب/ © + اهل بيق 7 . 
كك د 5 

اخ" افي امي 0177, دك" فلا * > قاقالا . 
ذ! يسقون 2 . ركدر الاان م08. 

ز" فيموئون 037 . 

! القابل ل . الى 

ت شان . شا اث دي 

اج -ج-7 ٠.‏ 23 مننصل 27 0. 

خخ ويحعيه م © ثيه 0. 5 


ذ اعمزاين 7 


وقن 


ذلك الحديث من الله » عز وجل » على لسان اللق . معه السكينة ٠‏ تتلقاه 
السكيئةة > الثيذ في قلب المحدّث > فيقبله ويسكن اليه 

قال قائل : وما الحديث من الكلام ؟ وما الفرق بننها 9 

قال : الديث ما ظهر من عله الذي برز في وقت المشثة ئة. فُذلك حديث 
النغس © كالسر . واما يقع 3 ذلك الحديث من محمبة الله تعالى لهذا العبد 
فيمضي مع المق الى قلبه» فيقبله القلب بالسكينة . فن” رد هذا ” لم يكثر» 
بل * يب ويصيد وبلا عليه » وييبت قله . لأأن هذا رد على الحق ما 
جاءعت كت به محبة الله » عن علم الله في" نفسه » فأردعه المق وجعله مويو" 
هذا القلب > والاول رد على الله* كلامه ووحيه وروحه . فالمحدثون” لحم 
منازل : فنهم من الي ثلث الترة » وهم من اعلي تصفيا > ومنهم 


من له الزيادة حق بكرن اوفرهم حنا في ذلك من ل ختمث الولاية ! 
قال القائل : عير في اهاب القول ان يك ون لأحد حد من البرة شي. > 
سوى الانبياء 


قال : الى يباك حديث رسول الله © صلى الله عليه وسلم » انه قال : 
« الاقتصاد والهدى وألسيبت اسن جرء من اربعة وعشرين جره من اجزراء 
الدوة”””» 9 فاذا كان المقتصد له من اجزاء النبوة ما ذكر” فا ظنك بالسابق 


المقرّب 9 
سيو انظ جامع الترمذي : اليس ؟ الموطأ : باب ٠‏ ؟ابو داوود: الادب ؛ مسئد ابن 
حثبل: 515:1 . 
ر للسكيئة 7 . زم . ز يرفع 17لا 
سن سن ل 7 الى ش ولكنه 17 . 
س اعنت 97 >© اغيث *05. ض احات 5/8 
و 5 ظ ماديا 07, 
ع ل لاته 7ل خ فالمحدثين 8 “فالمجدوب والمحدث57» 
فى ا ق + تكون 97 . 
8م20 ل + لهم ا 


م ذكرنا لا “ ذكرت 5# . 


14 


قال القاثل :وما الروح > وما الوحي> وما الحق » وما السكينةكوما الحبة9 

قال : الوحي والروح » ما* قال الله تعالى في كتابه * :© وَكَدَلِك 
أَوْحينًا لِك روح من أمرنًا ”'* ( وذك السكينة ) فقال* ( عر اسم » : 
ف هر الذي تل التكيئة في لوب الؤميين '' * وللحبة في قوله " 
تعالى 1 لهم ويسُولة د والمق هو حقيقة التوحيد © الذي ورد 
على القلب . 

قال له القائل : : قد عرفت انه مذكور كله في اليل .واغا ابتغيث #معرفة 
نفس ت هذءك الاشياء » لات الاماءث 

قال : هيات ! انت تمتاج ال اميد عن مرق هذا حتى اذا رقي بك 
طريق الارادة » الى محل القربة » فقربت هناك - فسل حرئئذ عن هذه 
الاشياء > . قات اولتك > 2 اهل القربة ) نجاحة * الى معرفة هذا وم 
على مسكانتهم في مراتب القربة . هنا تشخص * ابصارهم الى من 5 0 
هذاذ > عند ساداث الاولياء 0 . فان علم هذه الاشيا. عندثم . 
اللمكمة العلا » الت يقال لها : حتكمة الحكمة . 


وسم) سورة «8:4ام. 
بأسصم) سورة 548 5. 


سسبو) سوزة 4:6ه. 





ن-تم . اه تتريله 7. 
و وقال5 . ي - 7 
ن-تم 0 ه تتريله 7 . 
ي 7ل 
ب مله ال 
قداث ل الى 
ع فاولك 9 . 
الماجة 7 > الماحه 08. اد يشخص 97 
و أراتعرف 097. 


أزاط من 977 


76 


قال له القائل : قد وصفت الفرق بين النبي والمحدّث > فا صفة هؤلاء 
الأخرين ست من الاولياء 9 

قال: ان اهل الطريق يناجون” > والمحدثون” يحدئون” والحديث " من 
حيث أعلمتك . والنجوى2 من العطاء » ترمي * ليه مقالات من بعد » كأن 
قائلا يقرل كذا . ليس معه حراس النبيين ولا المحدثين: من الروح والسكينة 
وتولية + الوحيف” ٠‏ فصاحبه منه في ريب > لا يأمن 3 ان يخالطه العدو بشثيء »> 
أو تازجه النفس مخدعها ودواهيها 08 من ميد غلط © استمع الى نجواه 
فركن اليها » وقد مازجته النشى بدواهها 2 » فاذًا هو ضحمكة للشيطان / 
تحدئهك نفسه بثيء > فيحسبه من الله » فركن الها . 

قال له القائل : وهل > بأمن المجذوب * او المحدّث * ان تكون نفسه 
تأت بثل ذلك > او عدرّء 8 

قال : فأين الى والسكينة” 9 وكا #ان الثبوة من الله » فكذلك 
الحديث من الله » على جبة ما ذكات” لك . وكا ان الدوة محروسة بالوخي 
والروح > فنتكذاك المديث عحروس بالق والسكينة . فالئبوة بِأق بها الوحي > 
والروح قرينه . والحديث يأقي به المق » والسكينة ' ' قرينه . والسكيئة 
مقدمة *" النبوة . والمديث في قلب النبي . والمحداث ثايتت” 


س الاخر 187 , ش 4 ومم ومن في هذه المرنبة يناجي ٠507‏ 
ص والمحدثين 17 . ض يدون 05. 

اط فالحديت 397ل ظ والئحو لا . 

عابر قل . أغأوقوله# . 

ف + والحق تلك المقالات 901 ق الايلبك 8 

و واي أل تحدث 3778 

ما هل 207 500-90-5 

أه والمحدث * > المحدث 197 . د والسكن ”7 © طامئه ا 

يفني 7 . "١‏ وسكينة 037, 


ب؟ متقدمة 37 . ت" دائب 07 


دم 


واغا مصعث” ( السكيئة) سكيئة”” ( سبلم ) > لانها تسكن القلب عن 
الريب”" والطرارة » اذا ورد المت بالحديث عن الله تعالى *" ٠‏ وكذلك الروح 
يعمل" علية" في" القلى > اذا ودد الوحي عن الله تعالى . الا ترى انث" بني 
اسرائيل لا اعطوا السكينة > ووجدوا*” ثقلها © وعاوا انهم يسجزوث عن 
احّالهات" على القاوب- سألواث" الله تعالى ان يحملها لهم في التابوت. فتكانت 7" 
تنطى من التابوت » وتسكن القلوب بنطتها *" > فبعملون على ذلك . 

وما امس الله أبراههم » عليه السلام > ببناء البيت > قرن يه السكينة؛ حق 
الى البقعة » فالثوت السكينة حت صادت بقدار البيت . ثم نادت : أن | 
على مقدار ظلي . فالسكبنة مقدار من الله » يلتوي وينتقص وعتد بقدار 
يريد الله . فهي حارس ما يررده الوحي ويورده المق » وقائل ومسكن . ذأي 
ريب ههنا مع هذا ؟9 


ع 


ما 


( الفصل المادي عشر ) 
( إلقاء الشيطات ونسخ الراعن > 
قال له قائل : افليس' للعدوّ مع هذا سبيل 89 
قال : سسله هبنا » كسييله في الوحي . اليس الله قد ابتلى' الرسل بذلك9 
فهل ترك الله ذلك الام في لبس 9 ألبس قد نسع” ما القي الشيطان » 
(سبلم )جاء ذكر السكينة في القرآن الكرع : «هم؛؟ ؟+: ام * 41 ؟هد: 


:م >- وما يخص ممانيها المختلفة في الآثار الاسلامية وما يقابلها في الديانات المختلفة راجم 


.302-05 ,اأعسمطة]8 .معم وطسصمصع(1 62061507 .181 
197,1 .11 ,أعمل .8 


الثاسسي 0.019 اج" السكيئة 177 . 
اح الذيب 08. حل يصل 8# اء 
د؟ - د" تعمل عملها 35015. على 07 . 
ركدط ال ز؟" وجدو” . 
سن؟ ل واإستمالنا ال ش؟ فسألوا 577, 
ص" كانت 07. ض"' عتطقها 017 . 
'! فليس 3508 ١‏ ال 07 


بل . ت جات 7ل 


فأحكمث اياته ؟ واغا كان ذلك مرة واحدة . وقال” (عر وجل !) في تثذ 
وما أَرسَلنَا من قنك ين رشولر ولا تبي إِلّا إِذَا أأنى 56 
هبيه اننا - فكان” ابن عباس »> رضي” الله عنهة »© يقرؤها” 55 
مَحَدث د ويخير 3 ان ذلك كان مما يتلى ثم ترك . حدثماث بذلك 
الخارود 6 وحل شري سفيان بن عيدئة 52 عن خمر ين ديئار 52 عن أبن 
عياس 777 6 ار فى الله 0 

37 ترك 53 : 0 ان لابن آدم وادرينط من ذهب" 3 تبعغي ف 
ا *؟. او كآنة الرجم ؟ واشيا. حكثيرة . وكانة قرن الرسالة والنبوة 





حوخ”) سورة 1:99 9ه. 

بم ) انظر ترجته في التعليق السابق رقم وم . 

يعارن هو محدث من الكوفة > سكن مكة ومات فيها سنة هيهو وهي نفس السئة 
التي مات فبها عبد الرحمن بن مهدي ويبى القطان . وكات سفيان بن عيشه تبر امام الحجاز 
في وقته علما وثقى» وهو احد مشايخ ابن حنبل .انظر ترحمته في طبقات أبن سعد:454:8؟ 
وتذكرة:وم؟-06؟ . وتذكرة المفاط :+ 47؟ - 4؛ ؛ والبداية 44:9٠‏ ؟ وقذرات 
الذهب: ويمه؟ . 

«مم) ولد عام جه للهجرة وتلقى العلم على ابن عباس وابن عس وجمابر وانس بن 
مالك > رضي الله عنهم ٠‏ توفي عام 18ومءر ٠‏ انظر ترجمته فى نذا كرة الحفاظ : 9:كهم. 

#سمم) عبدالله بن عباس * ابن عم الرسول * صل الله عليه وسلم . ترجان القرآن . 
نوفي في الطائف عام هه او *٠‏ للهجرة . انظر ترجمته في التهذيب: ١مس‏ - مه . نذاكرة 
الحناظ و:يام-و. و (62-]41 ,1 (2) .61 تسعتاعة7؟ مععه7 .:) 
و ما ف رقصتع 00 لطعقطع5 .0). 


ث واحكم ٠”‏ اج + الله به . 

الاح لال اخ وكاة 97. 

وساو ل "0 ذ يقرعها "7 . 

رايس 87 . ز- "ا 

سن ل يه 8ل سُ + قراءة ابن عباس للمحدث ذكر في 
التتريل الا انه ترتكت ثلاوته # > فملى قراءة. . . أن تلاوته 37 . 

ض- مل ط واديان 057. 

ظ مال 2*7 جع 98 


اخ فكانه 7 


فين 


والحديث في طلق واحد > على قراءة ابن عباس ؟ فصيّثم” من المرسلين . 

قال له قائل : كيف صيدثم من المرسلين 9 

قال : لم أعن المرسلين ( من الله ) الى الخلق ؟ اما عديت المرسلين من 
الله » عز وجل ل !لا إلى احد ا فكل من ولي الله امره واصطتعة والذه» 
فبو مرسل الى الدثيا ومبعوث . الا ثرى الى ما ذكر من اعدائه © الذين كان 
اعدثم عقوبة لسباده > من بني اسرائيل * فقال : © ثم يثنا مم عنَادا 
آنا أولي بأسر كديدج 0 ' وهو بعث في الشر والعقوبة . وهؤلاء بعثوا في 
الخير والغياث > بقوله 3ق وما سنا من فلك من' دشول, ولا نبي ... * 
اي : ما ارسلنا من ني . فهل ارسل” فى إلى احد 9 قلو كان كذلك فبو 
الرسول . وأيك شي. ٠‏ الفرق بين الرسول 35 * السول هو الذي يتىئ 
ويرسل الى قوم يخبرهم ويؤدي الرسالة . والبي هو" الذي يتبى' ولا_يرسل 
الى احد 4 اذا سثل اخيرهم” ؛ وهو > في خلال ذلك 6 يد عو الخاى ' امب 
الله تعالى » ويعظهم ويبين لهم السبيل في شريعة الرسول 

فالرسول ت له شريعة > قد الى با عن الله تالى ‏ ويدعو القرم الى تلك 
الشريعة . والنبي هوت حاذي م سل دالى اخ ). وهو يتمع شريعة ذلك 
الرسول > ويدعو الجلقث 5.1 ] الى تلك الشريعة » التي الى بها الرسول » 
ويدهم عليبا وكذلك” المحدث > يدعو الى الله عر وجل على سبيل تلك 
الشّريعة ويدهم عليبا؟ وما يرد عليه » على سان البق عند الله تعالى » هو 


خسم) سورة:821390. 


ف فيصير كلوم 37 . ق ارسلنا 5 . 
3 نيا 5 ل قاي 5ا. 
لا ن ل ظلا, 
واخسر ”3 . وال 7# 
ي + الى 5 0 للق ل 
بن 8 لدت ل نكل 


و اس ل 37 


ينانا 


بشري وتأبيد وموعظة»ليست بناسخة لشي. من الشريعة » بل” هي” موافقة * 
ها . فا خالفبا فبواة وسواس< 1[ 

.فهذا الرسو ل والبي. والمحدث ٠.‏ قد قرن ذا اين عباس( لم00 > 0 دذي الله 
50 ى ق تلاووش ازيل 58 في طلقر واحد © أدبي د مرسلمون 
من علد الله تعالى ! وقدط” اخذ الله ميثاق كل" واحد مثهم على _حدات : : ميثاق 
الرسول برسالته؛ وميثاق الني بنبوته 3 وميثاق المحدث ط بولايته . وهم ء عكليم 
يدعون الى الله تعالى . إلا ان الرسول + يقتضى' نيف اداء الرسالة بالشريعة ؛ والبي 
يقتضي الب عن الله ؛ ومن ردهما فقد كثر . والمحدث »> حديثه له _تأييد 
وزيادة بيئة ت في شريعة الرسول فان ان انفقه 2 5 على عبادك 3 الله > كان له يه الى 
الله تعالى وسيلةة ورحة* . ومن رد خاب عن بركته ونوره »© لاثه امي 
رشيدة > يدعو الى الله تعالى ويدل عليه'" 


ولهم) انظ ترجته في التمليق المتقدم رقم سم , 


لوالا هر 2.307 
د مواقق 17. ذافي 17. 
اد وسوسة 7. اذاقرا. 
سس ل لال نش تلاوته //5 . 
ص بالتتريل 1397 , ص والحم 397 . 
ط قد 57 ظ الحديث 97, 
ءانه م غ الرسل 2.37 
ف نقتطي 37 ا تثبين 7 
2 انفقها 2 > انتقها 57. أل عبادة 15 , 
الال ت الوسية 07. 
ووجهة 285 والرحجة 57. اثاردها 2 . 
ي ورشو 09. |" + ويتصح له في عباده 8. 


خم الاولياء ‏ م 


ان 


كا ”" ذكر علي" © رضي 9" الله عند" > ين" سئل عن ذي 
لقنن 50 فقال : عبد ناصح لل فنصحه . وكا ذكر الله تعالميث” لقان في 
تنزيله > فقال :ولق آكَيْنَا نُتْعَانَ المكمة نم قال :مق يوق الطسكمة 
من يما وذ وم ؤت المكنة شد أوقّ خَيدًا 11-5 كك يد 7 وقال: 
هنر سيل . أدعو إلى اشر على َي 4 في : عل ماية - م قالة 


أنا ومن تبني 74" فالدءاة الى ”' الله تعالى”” على بصيدة ثم( الذين) 

ا" محيدًا » صلى الله عليه وسلم > على طريق الصفاء.ومن ل يبلغ ذلك» 
فهو داع*” الى الو 

عدزاة” الى ما كنا فيه . ققال : ْ وما أَرْسَلنَا من قيلك من رول 

إذا ١‏ تَمَنّى أَلتّى المَبْطَانُ في أنتت د" 4 الآية > الى قوله : 

: زا ثيه 7 بضي” ا 1ن واما وجد . الشيطانت " سبلا الى قلبه» 





ومس أبن عم الرسول >“ علبه الصلاة والسلام وزوج قاطمة الزهراء “ رضي الله عنها ٠‏ 
استشهد عام > للمحرة انظر ترجته في 3 . المناقب 5-15١‏ . وك الام وبجور ل ء 
مسجب سسرو ؟ ك, المسنة جوجدوء؟ ؛؟ ك. المتمد زن اديه . ول م5 , 

وم إما ما يخصض المصادر والمباحث الاسأشراقية الخاصة بذي القرنين فر أجع : 

:32 موقمنزء8 ,اع 1ة]8 :192 ععلسعللعكع8 1204 ,11 .1ك بكلءصتفمع 19 
111 002 16 له مدلا 141 ممه 122 
40 مم11 رقع 0ط تمصع 12 
(7) ا سورة وسرة 117لا ودأحع عر ن لقان نفسي الطبري بومون كو صست.قلمط 
(1934) 14 .ا .طم اء .11151 5 صذ ركلمنآ :658 ,2 ,لسمدعسط ععوصماة/1 
3 1 آط :596 4 مو« 1اعه 1 مذ ممخعدظ ,20 .م 
“#«ي) سولرة (7559829. 
#و”) سورة:"829١1.ء‏ 
عوم) سورة «ا:87ء 





يس بدن ِ 


0 سن 
55 07. عدج 

زا ا كوو 5 

2 0 خ باسوا 7 
دا داعي . ذ" عندنا 07 
ركدر5؟_, ##. زا زك- 07. 


س"' العدو 0190م 


حتى ادرج وسوسة في الوحي > بامنية النفش . فأمنية النفس خطرات . فاذا 
ابتلى يخطرة واحدة > وجد العدو سبيلا الى قله بتلك الواحدة.لان الإطرة ش" 
اذا التفت صاحبها اليها”" © فقد فتق الباب المملق”*" . فرمي العدو كلة في 
ذلك الغتى »فرت الكاة وصار الباب رتقاً » كا كان. وجرت الكاءة مندرجة 
في كلام الله » في غطاء الأمنية » مخفية مستورة عن القلب حتي ادر انتبه القلب » 
لا فيد"" > وأخذه من الذهول والفزع ما لا مخاط به وصن ©" س عزاء الله 
بعظلم المصيية > التي حأت بدك" من اجل ذلك قال*' ١‏ تعالى ): 8 وما 
سنا من فلك من رسول, ولا نبي إلا إذا تمنى... 6 حل”* بية5» 

. 33 بأول من ابتلى بهذا" 

يفي ( الله عر وجل !) ها *” جرى”" > لينسخ عن ”5 لسانه 
كلة الشيطان ويحكم آياته . وهل" كان هذا ** إلا مر" واحدة*”9 
أفلس”" قد قبل ١‏ الي عليه الصلاة والسلام » من الوحبي ما ا بعد ذلك ؟9 
وهل اتهم نفسه وقليه ”5 “5 كان*” يعد ذلك * ا" قال : انه قد 
تبين من امري ما تبين > فتكيف لى بان لا" ” اصدق ما يروث " على قبي بعد 


هوم) قارن تأويل الترءذي هذا بغيره من المفسرين بصدد هذه الآية الكرعة . 


ش" الخطمة 0 . صض؟ سل 7 

ض” المرئق 2387. ط" افيه ل 

ا 0ب اع" ققال ال 
خا دغ جذيه 7# ف" فالعا 07ى 
ق؟ ساق" لا حدث 37 . 4 على 7 . 

ل؟ قبل 097, م ام الام 7, 
7-7 ه58 لس 097ل 
والدن0 . يكساي؟ ل الى 
سالا ب* ققال 7 , 


ت5- 097 اث" ليه 8 


لمان 


كها ذم 


هذا ؟ فهل وقع”' في ديب ماة ” جاء به الوحي” "بعد ذلك © بأثر*” عمل 
الروح ع لى قلبه حق يصدر ا 
وسكذ لك المحذاث حل به مش هذا > 4ت اكه أ . ”حتى 
رتدار كيو" 0 00 اندرج في حديثه » عن دمي الشيطان؛ حق 
يطمأن بعد ذلك > الى ما يرد بعد ذلك من المديث لوألا أ مل 
سكي 5 ون راسة الى بق من ا “ويل ففثأن 
ث > أعظم من ن أن ستخف يجديثه . والرسول © عليه السلام » يقول : 
« اتقوا فراسة الؤمت فانه ينظر ينور الله" *'. فاذا كانت الفراسة مما يتقي* © 
وهي جزء من من اجزاء الحديث” "2 فكيف”" الحديث9 حدثنا المادود عن 
الفضل بن عوسى عن ذكريا بن زائدة عن سعد بن ابراهيه”" عن الي 
ساة ( جلمم ) »> قال : قال رسول الله » صلى الله عليه وسلم ! «كان في الام 
قوم يتكاءون 2" »من غير ان يكونوا انبياء » فان يك في أمتي فير 





جوم هذا الحديث الشريف روي في الجامع الصغيده 23 ؛وفي جامع الترمذي؟: 1 
وي المقاصد الحينة اسه ؛ وفي فتاوى أبن ثيمية 8: كدي الفرقان 407 ؛ وفي الاحياء 
:5( ؛وفي الحلية 58119٠‏ “لمم ؟ وفي تاريخ بغداد م: 442*241 ؟ وفي القتح القدير 
و: +4 ؟ وف رسالة القشيري .م( ؛ وفي صنة الصفوة 889:7 ٠.‏ 





ف صحالىي * انظر ثرحمته في طبقات ابن سعد ٠15‏ 

00 اح" من ء 

ع ا د"دمن 2. 

ذ؟ قاين 27. رع اذا 7. 

ز" ذلك 7. س'مم 8ل 

ش؟ + وذلت # >4 وذاك 9 . ص" عدا 7 . 

ضا يفخ # ©“ وحتى ينسخ 37 . ط" واداه 7 

طل“ساظ؟ لس ا اع” + ويحدث تقيقه 777, 
5 + واغا نظ جنير وكذا الالخام وهو قذف من الله في قلب المبد ١977‏ 
ف” وكذلك 97 ,. ق*ساق5- 7 


3' يكليرن 8# 


كن 
ج06 يعني : عمر بن الطاب »© دضي الله عند ]50 قوله : «يتسكل نيلم 
اي: عن الله تعالى. حدثنا””” عرد البار عن سفيان( يريم » عن ابن عجلذن0 
عن سعد بن ابراهم عن الي سلمة ( يم 6”” عن عائشة > رضي الله عنها””" » 
قالت: قال رسول الله » صلى الله عليه وسلم ! « قد كان في الامم محدثون » 
فان يك في امة قعمر ين الخطاب 7*6 . 


فالمحدّث له المديث والفراسة والالهام والصديقية. والني له ذلك كلءه" 


جسدم) مروي في البخاري : فضائل الصحابة» الاننياء؛ و في مبحيح مسلم : فضائل الصحابة؛؟ 
دي جامع الترمذي: المناقب ؛وفي مسئد ابن حتبل: :مه ؟ وفي الاحياء: :18-151 ؛ 
وفي اعلام الموقمين : «:؟؟ ؟ وفي فتاوى ابن ثيمية :11519 “مو ؟ متكزل. 

هه؟) عمر بن الخطاب بن نقيل بن عبد العزي المدوي >“ ثالي الخلفاء الراشدين . تثولى 
منصب الخلافة بعد موت الي بكر وبنص تعيينه > رضي الله عنها » انظر ترجته في الخلاصة : 
و؟( ؟ وفي كتاب المامع هم - ١و‏ ؟ وفي الممتد هم؟ - هم ؟ وفي تدموط أكتامم1 
210-82 .م مونصسوه هذل عده ك2 وانظر ايظا : ,81111 105؟ قللوط نوعنآ 
1050-32 


1 سفيان الثوري فقيه محدث شهير ولد منة مه- لاه وتوق سنة 59ذ راحعه في 
تذكرة المفاظ و : مو رحه؟!؛ ميزان الاعتدال و:5وع؛ تمذيب التذيب ١١١:٠‏ -ه1ز؟ 
وقيات 1:9 59١؟‏ ؟ حلية 5 : لاحم بوم ©“ 7: ١-ع:١‏ ؟ .528-20 ,117 ,أل 

حهم) هو ثابت بن عجلان * محدث مديئهة حمص في وقته ؛ ويقال أنه من ارميقياء . 
تلقى العام عن سعيد بن المسيب وعطاء بن الي دباح . وتاريخ وفاته غير معلوم. أنظر ترحجته 
في تهذيب التهدذيب: ٠١:‏ «رقم 15) ؟ وانظر ايضا : 

(2 هم م51 .م ,أقنامقط .20ت ريمبغد8 صطل) 
لم6 ابو سلمة بن عبد ال رحمن بن عون » تابعي محدث توفي بالمدينة سئة جه وهو ابن 
«لاا سئة انظ. ابن سعد “ طبقات 8: 112118 . 

٠و«)‏ أم المرثمئين عائشة بنت الي يكن رضي الله عنها . توفيت عام جه 4 او مه > اى 
ده للهجرة . شييرة في ذكائها وبروز شخصيتها ودوايتها للحديث . انظ ترجستها في طبقات 
ابن سعد ده: هس ؟ تذ كرة الحفاظ : 8-7,5:9؟ ؟ وفي 1,817-818 (57)2 ؟ وفي الختيكرة 
حم ؛ وفي العقيدة الواسطية و#-بمع . 


ل" يكليون 5. ا 0 


ن؟ + رضي اله عله 8 5 


اناا 


والانيؤ . والرسول له ذلك كله" والرسالة . ومن دوتهم من الاولياء © لحم 
الفراسة والالهام والصديقية . 

روي عن رسول الله » صلى الله عليه وسلم ' أنه قال : « ان الله ضرب 
الحى على لسان عبر”” وقليه ». حدثنا اين الي بكر المتري > قال : حدثنا 
بو بكر ين الي ادريى ماه * حدثني محمد بن عبد الرحمن بن الي نمم المقري 
عن نافم' 5ن إبن عير 5050م وزل لل قال سه رسول الله » على الله عليه 
وسلم 1ه ا له شرب للق على لان مر ول 6 فيادكا” كات ابن 

ر انه قال مو ماشه السكينة تنطق. وما حذر” “حمر شع إلا نزل - 
وروي عن الني » صل الله عليه وسلم > انه قال: : « ما لقي الشيطان عمر إلا 
فر" لوجبه»””” . فهل كان هذا** > إلا من سلطان المق وحراسة الولاية 0 
ولهذا جاء عن النبي > صلى الله عليه وسلم © انه قال: « لو كان بعدي ني" 





وه؟) عحدث المديئه »كان ارسله عمر بن عبد العزيز الى مصر لينشر الحديث هناك . 
نوفي عام 110 للبنجرة ٠‏ أنظر ترججته في التإذيبة 14-684 وف ل 0 
وه ؛ وفي تاريخ الاسلام :ه: “>9١‏ 1( ؛وفي تحذيب التبذيب: 41١0-4 23١‏ ؟وفي 
شذرات الذهب: 1١4:9‏ ؟ وداجع ايض (عملمتلة ,عمنوة0) 


سروم) عبدالل بن عس بن الطاب جد كبار فقباء الصحابة وعدثيها وعبادهاء رضي الله 

عنه ! توفي في مكة عام سب > أو يلا للهجرة . انظر ترحمته في هذيب التبذيب:98:8- 

.مم ؛ وفي شذرات الذهب: ١‏ : .سوم > وفي التهذيب: باه #-51م © وفي تذاكرة الحفاظ 

و:وسديم ؛ وفى البدايه » :هده ؟وفي 55-56 ,1! (8:1.)2 ؟ وانظ ايض ملاحظات 
دعاص[ ذ ,عسنوة0) كطعقطء5 .ل 


عه انظر التعليق السابق رقم 7" . 





و5د- يم ي"* على 37. 
د بكخدب- 007 
تأ وعن 7 انث تمد 8 
جه سابة ما حدث 7 . اج حجن 137. 


لكان 


لكان عير 1» 7*9 ** يدثناة*( بذلك ) سليان بن نصر »© قال: حدثنا المقري 

> مله رهم حو 2" (81]ئه* 
عن حروله | عن سر يح 09 

قال له قائل : فان ورد على قلبه شي. لا يوافق الكتاب 9 

قال : ان ولاية الله تعالى تغيثه © كا أغاثت”” الرسول في رسالته © حت 
نسكة” عن قلبه وحي الشيطان . ومحال ان“ يكون قلب > موصوف بهذا > 
ان يترك مخذولا . فاو جاز لهذا ان يدوم > لبطلت اذن الولاءة . واغا“ جوز 
هذا”” التخلبط > ودوام”* مثل هذه الاشياء لثل هؤلاء المريدين الذين هم 
[., ] في هذا الطريق . 


( الفصل الثاني عشر ) 
( أهل القربة » 
و (أما) من وصل الى المرتبة » ومعه نفسه مشحونة بدواهي” مكامه ت 
النفس” © والزم” المرتبة على شريطة اللروم ليبذب” - فبو كالمكاتب 7" 

حه«) أنظر التعليق السابق رقم بو" . 

وه”) لعل هذا المحدث هو ابو العباس بن الي حيويه المضرعمي © الذي توفي عام :؛١‏ 
للبحرة . انظر ترجمته في تذكرة المفاظ :"1 + إسهعر , 

2905 شريح بن الحارث الكندي > قاضي الكوفة . تاريخ وذاته مختلف فيه كثين| 
( بعن:+با وده للهجرة ! ) . انظ ترحسته في التبذيب «١ي‏ > 4١م‏ ؟وفي تذيب التبذيب 
:> + ممم ؟ ولي ثذرات الذهب 5:هم . وحول شخصيته الاسطورية داجع : 
(.228 ممنوئم0) 

ب«ه9) بخصوص احكام المكاتب من الناحية الفقبية » يراجع بصورة خاصة ابن قدامة 
ص 118 (50نا0ضآ .100) وشرح المي مو : ومع لامع . أما الاحاث المتعلقة بطبيفة 
المكانية قيراجع : 149-151 .م مستسته 1 عط[ ل عتوهاه 816100 ,أكدمه.آ) 


دك + ابن الخطاب *35 . يد 

رك اغاث ”8 . يخ 37. 

سرعب 8ل ش؛ فاءا 85 . 

ص؛ لهذا 5 . ضِ؛ وحرام 5 . 

اوات 2 . ب بدهاه 3# 4 بتكان 97 . 


تت المكامن 2457 + بدهات الس 97 . 
اث فالزم 17 ج م 


من 


الذي يعتى على مال : فهو عبد ما بقي عليه درهم . واما” من اعتق” جودًا 
او رحهة” عليه » ققد صار حرًا لا تبعقة عليه لعن ع كان عللكه . وكذلك هذا 
١‏ الولي » اعتق” على شريطة ازوم المرتية فهك 7 كالملكاتب ؟ وهو عبد ما بقي 
علبه خلق” من اخلاق النشنس ٠‏ 

والمجدذوب أعيقة الله تعالى من رق النفس . فجذيه 7 ميوت فصار حرا» 
والزم المرتبة حتى هذب وادب وطهّر وذاقى . فاعتقه الله تعالل عن رق 
التفيىت 0 » بلا تبمة > قار حرا ل ببق للنفس فيه * مطالية يخلى” من 
اخلاقها . فبر ايضاً محذوب من المرتية . وقد * بين" الله تعالى في تنزيله ذلك» 
فقال 00 تبي نو من كاه وَيَيْدِي لَه رمن للب ليبن فالمجتي 3 
من اجتباة” الله وجذبه > فهو من اهل اجتماثه” “ بالمششةة ٠.‏ والآخر مدّن هداه 
الثهك الوصول” المه” بالإنابة :فالاول من اهل مشيئته > والثالي من اهل هدايته. 


ولا * تلو* الدنيا » في هذه الامة > من اث بلطقة *» كا قال على 
الي طالب > دضي الله مال مه 1 :© لمر لا كل الارض من قم بلطي 





خوم) سورة «ؤ: 19 ٠.‏ 





اح قاما 8. اخ اعتقه 3 . 

د ورحة 2 . ذالاسعة 7 

ار اعطى 1 . زهو 2007 

س حق 3 . ش حتى جذبه 3 . 

ص - 27 ض لاض ل 7م 
طامله #9 ظ خلق 297. 

ع لاع ققدر ا غ وللجي 8 . 

ف اختارم * . ق حيابه > جدابه 37 
ك من المشكةه 07 ل -#. 

م بالوصول 3787. ن-7. 


مد ء فلا تقار 7. واغشعة ١9‏ + لا 197. 


لسن 


ا تبطل حوج لله وبتتاتده””". وقال » عز* وجل* ! في تتزيل: قل 

م سييل أدعر إلى الله على ادق د أي ا على عايئة 8 أنا ومن 
ا تَمَنِي #* فلم حمل الدعاء الى الله الا على بصيدة > ولم تجعليب ا الا لتايعنه 
( ت محمد عليه الصلاة والسلام! » . قتابعره » من تلبعه على جميع© ما جاء بة 
من عند الله قلأ وقولا وفعلا : وشم اهل هذه الطبقة . 

قال له قائل : هما علامة الاولياء في الظاهر ؟ 

ال : امقا ب روي عن رسول الله » صلى الله عليه وسلم » حيث قيل 
له: « من اولماء ال ؟ قال: الذين اذا رأوا د55 الله ©. وما دوي عن مربي 
مه قال : < يارب » من اولياؤك 9 قال : الذين اذا ذكت”*ث 
ذكروا > واذا ذكروا ذككرت !0700م شك الثانية»” ان لهم سلطان اللق > 
للا يقاومهم احد حتى يقبره* سلطان حقهم . والقاثة » ان هم الفراسة . 
والرابعة » ان لهم الاللام . والخامسة »ان من آذّاثم” صرع وعوقب يسوم 
الخاقةذ » والسادسة > اتفاق الالسنة بالثناء عليهه ” إلا من ابتلى سدم . 
السابعة » استحابة الدعوة وظهور الاياتذ : مثل طي” الارض » والماي على 
الماء » ومحادثة الأضر »© عليه السلام ! الذي تطوى لدث الارض > برها ونجرها» 
سهلها وجبلبا © في طلب مثلهم > شوقا اليم . 

هه") انظر النص الكامل لهذا الاثر في تذكرة المفاظ 35:9 . 


*75) يوجد حديث شنيه جهمذين المدثين اللذين ذكرمما الترمذي“في مسند ابن ماجه: 


كتاب الرهد فصل .٠‏ 
ي ديس 5# . ام 
ب هله 25 عي 
ك حت ذكروا ذكرت واذا ذكرت ذ كردا * ٠‏ 
والثانية 7 2 
2 بيقر 37 28 00 
ة العاقية 5 . را عليه 7. 
الاثار 257 سايطأ 7ل 
ش الال ص مثله 235775 
شن اليه 377 


لان 


دالغضر > عليه السلام » قصة عجببة في تأنهم . وقد كان عماين بشأنهم 
في 5 البدء ذ © ومن وقت المقادير فأحب ان يد ركهم ٠‏ قاعطي المياة حتى 
بلغ من شأنه اند يشر مع هذه الامة وفيء ذعرتهم > حتىء يكونء تب 
محمد »> صلى الله عليه وسلم ! وهو رجل من قرن ابراهم الخايل © وذي 
القرنين . وكانت على مقدمة جنده » حيث طلب ذو القرنين عين الا ففاتته 
واصابها الخضر > في قصة”"" طويلة. 
وهذه آناتهم وعلاماتهم . فأوضح علاماتهم ما ينطقون به من العا 
أصوله . 
قال له قائل : وما ما ذلك الم ؟ 
قال : علم اليد. 2 وعلم المثاق » وعلم” 1 المقادير > وعلم مروف 
فهذه اصول الحكمة » وهي الشكية الملا . واها ت يظهر هذا العلم * 
كبراء الاولياء » ويقبله عنهم من له حظ من الولاية . 

واما تمائلهم : فالقصد > والحدى »> واليا. » واستمال الى فها دق * 
وجل * »4 وسخاوة النفس > واحيّال الاذى > والرحمة » والنصحة > وسلامة 
الصدر » وحسن الخلق مع الله ف تدبيده ومع الخلق ف في اخلاتهم . 

قال له قائل : فبذا الذي يصفه * بعض الناس3” : أن الولي لا يرى > 
وانه» في قبا * ' الله © تعالى » وانه مبرقع في بدقع الله تعالى » وانه يأكل 


من 


59) حول شخصية الخضس ومصادرها الاسلامية والاجنية انظر : ,21 ,كأعستقمةء 17 
عتة ععلمقللعك 1 :30 .جح عسصمهصهمم ععلصمممءا ك جنع عوة«ئقعء8 ,عاع 21510 :912 ,2 
409-07 .م ,أو معطمل ,دعط عطصدم جع سوه طعا تده6ا بعلسعوء1- ةلهن 


ط طاام, ظ + إن يد ركبم فاعطى الحياة 387 
اع من له اعا- وليكرن 297 

فانهر ل رج 

5 المقادير 37 ل ايوم لا 

وبا د اال نت ات فلا نظر هذه العلوم 2 
مام جل ودق 2. و لم تصفه قال بعض الناس 85 . 
ي” دي لانه في ثياب الئاس 7 . يا قباب 7 


لفل 


الحشيش > ولا يرى من'" امر الدنيا إلا ما يترءا" © وانه لا يتكلم احذًا > 
ويحسب في نفسه انه شر على الخلق » ويمقت نفسه 9 

قال : هذ1 كو 7" رجل احمق ! يتوهم اشماء من تلقاء 0 ل يخطر 
بباله قطاث” أن الولاية على وجبه . وهو”' قول”” رجل لم يشم”*” من دوح 
هذا الطريق ؟ ومعه اشتغال بنفسه . وهو مسب انه قد بلغ المنتهي © عتاهة 
وبلاهة .' و(لا) يرى خدائع نفسه. فهو”" يرى نفسه (ان) شأن الولي لايستقم 
امره حتى يبرب من الخلق”” »© ويعتعم بالمفاوز*” > ويسكون غامطا”” لا يعرف» 
ويحتزىة' بالدون من الماش ٠‏ هذا رجل بتي الولاية من طريق المهد “" 
والصدق . ولاه" يعلم ان لله > عر وجل > عبادًا نالوا ولايته من طريق المنة! 

و(قد) يقويه”" ايضاً » ما بلقه عن رسول الله > صلى الله عليه وسلم © أنه 
قال*" > عن ربه عز وجل :< ان أغبط اوليائي عددي مؤمن خفيف الاذ» ذو 
حظ من صلاة » احسن عبادة ربه » وكا غامضاً في الناس . عجلت له مننته » 
وقل ترائه”' وقلت بواكيه»”" . فيقوى”” على ما توهم في نفسه من هذا 


«؟") انظر ابن حتبل “ المجند :08+ > هنع > ترمذي >2 زهد (وس) ؟ أبن ماحه * 
زهد(»9و). 


1-5" أ الدنيا الا ما يسره 437 من الدنيا الا ما يستره 8. 


ب؟ القابل 2 . تل "عشم 0ل 
ث؟ + عندي 1 . اج؟ وهذا 7. 
ال لل اخ + شي 37. 


د دافهو يزود في نفسه شان الولي انه لا يستقيم مره على ما يرى في نفسه شان الولي 
حتى هرب من الخاق ”27 فهو يرى في نفسه شأن الولي ان لا يستقم اميه على ءا يرى في 


نفسه حى جرب 197 . ذ بالثارقة 7 . 


ركد ال زك يتري 8#, 
س؟ المهل 37 . ش؟ وما 17. 
ص؟ ويقوته 85 . ض؟ فيا يحكى 397 . 


ط؟ ترابه 7 ل ظ'فيقوا 19. 


لفل 


شغ" 


لمدبث ٠‏ افلا يدجع الى عقله فيل ان اولياء” الله نيم ' تفادرت 
قم الول الذي يطلب غموضا”” في الناس > ويخني شأنه افا لك 
من اجل انه لم يصل الى الله » فتحرق انوار الوصول شهوات نفسه”” . وهذا 
مكان الشعفاء . وحق الول ” " الضعيف ان يفعل ذلك ويكون على حذر من 
الادناس . فانه ان *” لم يفمل ذلك*” لم يحل محل القدس . وقد روي عن 
رسول الله » صل الله عليه وسلم © انه قال : « مؤمن قوي ومؤمن ضعيف ٠‏ 
والمؤمن القري احب الى الله تعالى من المؤمن الضعيف . وكلاهها يجيه الله » عتر 

وجل ! » وهذا هو الذي ذكزنا. 

ولو [.5, ] كان كا وصف”” من ثأن الولي » لكان له الفضل على 
الصديق والفاروق . فنعوذ”” بلله ان يكون كا وصف من شأن الولي وصفة 
الاولباء. وهذا رسول الله » صلى الله عليه وسلم”” > رأس الأولياء> ويعده'" 
الصديو””' > رضى الله تعالى عنه' ” > وبعده الفادوق 0 » دضي 
فبل كان احدت” متهم غامضاً في الناس 9 وفياث” حكي الله تعالى*” 


لله عنه . 


سدم) هذه هي صغة بي بكر 0 رضي ات عه * المميزة . انظر المدل الذي اثير حول 
هذا اللقب بين اهل السئة والشّيعة ' في متهاج السنة «: 6 لال و «ط[ سد تقوو بأقدمدآ 
.148 ,117 ,لل بوععه ".7 :220 موت 1 


759) هذه هي صغة مر » رضي الله عنه > المميزة “ انض ابن بطة 050هآ .220ا) 
ص:؛١١اوك.‏ . الجامع مم-.ة ؛ والمشمد: مع؟ -5ة؟ ؟ انظر ايض : صط] جدد أودوط 
.1050-1059 ,111 .51 ,508؟ قلاء أجمعآ :210-212 موتسته1 


8 تُ 

اع الاولياء 17 د نع 

ف؟ فيهم 9 ق؟ وان 7. 

3؟عموما 7 , ل' يخفى 7 . 

م؟ الثفى 1897 ن" الولي 5 . 

ا 0 وء ‏ و؟ لكان الفضل على القصد من 
دووس الاولياء 57 . ي' فعاذ 28# 

ل ل 0 ب؟عمر 07 

نت" واحد 7 ث"وما لها 7. 


اجا الال 


مه 


تتزيله فقال : ا الرحدن الَّدِينَ يَمْعُون 55 الْأَرْضٍ هونا “الى 6 
آخر الأيات' . وقال +" 8 وَالَدِينَ يلون :رَينَا » هب لَنَا , انين 
وَدْريَائْنًا "قر أعين ا لْمتتِين إماما 06" "ذفن سأل ربه» عر ولف 
الإمامة المتقين » هل يتكون غاءضا في الناس 9 البس' لله قد أنق 0 
وقال : ثم اصحاب الغرف في علين > فقال د أونك يرون التُرفة يما 
صبروا 6" يذ" : على هذه الصال > وعلى الكون بين بدي الله تعالى 
بقاوبهم > فلم تقدر النفس ان تأخذهم . 

والذي وصف هذا الرجل من شأن الولي » افا قاسه على يلاء”' نفسه 
واشتغاله بها" . فظن ان الولي اما يكون ابدًا هارياً من هذه الاشفال . و 
يعلم ان لله تعالى”" > عبادًا قد قطع لحم من خترائن المأن قطائع #". فجادت”" 
تلك الاثوار فطارت بقلوبهم الى العلاء” ' 2 فجالت بهم في الملتكوت » ملكا 
ملكا » الى ذي العرش حتى احرقت*" جبع ما في نفوسهم من نواجم البشرة؟ 
ثم مالت الى نفوسهم فأحرقت ”3 جرع" ما فيا“ . م تبعت المكامن 
الثي منها النواجم فأحرقتها . فصارت نفوسهم كنازة جرداء > وقلوبهم زهر 
عصباح الله 1 "1 ؟) وصف رسول الله صلى الله علية وسلم 2 قلبل" 


58" سورة 5":"86. 
55") سورة 4:"8لا. 
كا سورة 76: 6لا . 


؟ 0 1 2 ع" 1 

ع دح إلى آخر القصة 77. 3 كقال 997 . 
د" وذريتنا 17 . ا 0 
رن" فلس 397. ز- 07 

س؟ بلا 27 ش؟- 7 
ص" 7 ض” قطايا 7 . 
ط؟ فحات 90 . ظ؟ اللى 5 . 
اع" احترق 8. اغ" النفوس 57. 
ق؟ واحرقت 57 . ”الكل 07ل 


اك ويخ ل؟- 5 


نكس 


المؤمن فقال : « قله ”” اجرد ازهر 9" > . وكا وصفد”” في حديث آخر » 
حيث قبل له : « أي المؤمنين”” افضل * فقال: كل مؤمن محموم القلب ٠‏ قيل 
له : وما محموم القلب؟ قال: التقي © النقي > الذي”” لا إث فيه" ولا بغي 
دي ١ ١ ١‏ 
ولا غل ولا حسد 

وام ينني شأن الولي على صتفين من الناس : على هؤلاء | إلليا* م إلزينسم 

قد تبلبت” قلوبهم 3 امول ؟ والصف الآخر علىث قوم قِ كينا 
الاشكال. قد تس إعة من روح هذا الطريق شنا » فأعماتم سير نفوسهم 
عن شار ٠‏ فصارة* مثلهم في ذاك 2 كر حك ” الله تعالى > في تازيله عن 
اهل عداوته > فقال و5 كُذَلِك عن بَعْضَهُم عض لَشُوأوا : أمؤلاء الّذين > من 

اه مهم م" ييا ٠*9‏ َكب لذ بأعكم” بالقك يفن 0 و وقالتا » 


عرّ وجل 0 : « هر أعلم' يكم" إذ أنقأكم' من الأرضر واو انتم 





يلف راجع ابن حثيل * مسئد م: 11 ؛ الاحياء س. ؟3 ؟ طبرالي > المعجم الصغصص 
ز يجسب نقل العراق في المنتى عن حمل الاسفار ؛ على هامش الاحياء 118:8 ٠2‏ 

05 يراجم الاحياء ١١:‏ ؟ والعراق يثبت ان هذا الحديث مذكود في مسئد ماجه 
وهو عروي عن عبدالله بن تمر بسند صحيح: : المي عن حمل الاسفار؟ على هامش الاحياءم: 5 


ءلالو) سورة 200 . 


ا ن"* وصف 7 
م5 الؤمن 097 وكدالا. 

بيكس لال إك الك 7. 
بكد 8# تك سبلت 87, 
نت سهات 37 ركد 7ل 

اجة ومن 357. اح تشسيوا 37 
اخ حفيذ 2 ذا شاهم 87 . 

ذ5 + إعاله 17. ر؟فال 7 . 
زكعدانة- 87 سني مركب 7 
شك شس؛- تا 


ون 


أت 776 شا الآية . واغا”” يكون المامن في عبى*” من شأن نفسه» 
حتى يلاي" * طريق الرسول في حائه** > او يفتئم اللهء” لقليه الطريق البيغ 
حت يصل الله © فتقع مناجاته في الي الملك بين يده . 

1 وأنت” قول الله » عر وجل فتن كات على بيتتر 55 رَيِه ولو 
شاهد منه 0469" فهل البينة إلا لمؤلاء ؟ وهل الشاهد إلا المديث »> الذي يرد 
على قلبه والسكينة التي تقب ؟ 


( الفصل الثالك عثر ) 


) خاتم الأولياء‎ ١ 


قال له قائل :وما صفة ذلك الولي » الذي له إمامة الولاية ورياستها وختم 
الولاية 9 

قال : ذلك من الانبياء قريب > يكاد يلحقبم' 

قال : فأين مقامه 9 

قال” : في أعلى منازل الاولياء » في ملك الغردانية “ »> وقد انفرد في 
وحدانيته . ومثاجاته كناحاً في حالس ” الملك »> وهداياه من خزائن السعي . 

قال ٠‏ وما خزائن السعى ؟ 

قال : انا هي ثلاث خزائ : المأن للاولياء ؟ وخزائن السمي لهذا الإمام 


(") سورة و8:م” . 
«با") سورة (9دلال. 


ص؟فائا 2 200 ض؛ عماية 17 , 
طة الباق 2 لا يتباق 57 . ظأ حيرته 37 . 
عق لال اغ الى الل عز وجل 90 . 
ف*فأين 2 . 
الخولا 2397 07ل 


ت الأردية 17. ث منازل 2897 


ان 


القائد” ؟ وخزاق ” القرب للانبياء عليهم السلام . نهذا (> خام الارلياء » 
مقامه من خزائن المن > ومتناوله من خزائن القرب : فهو في السعي أبذا . 
فرتته ههنا » ومتناوله من خزائن الانبياء » عليهم السلام ! قد انتكشف له 
الغطا. عن مقام الانبياء ومراتبهم وعطاياثم وتحفهي 0 0 

قال له قائل : فهل تاف هذه الطبقة من الاولياء على انفسهم ؟ 

قال : خوف ماذا 9 

قال : خوف الله > عر” وجل” ! 

قال: لو قم لخوفهية على اهل الارض لوسعيم ٠‏ وذلك ان خوف المنفرد لا 
يوصف : فركل” شعرة مندة مجالها” قد الحذتها هبة الله عر وجل ! وكل عرق منه 
قد امتلأ من عظية الله سبحانه ! وانغرد صدره وقلبه لوحدانيته . واكتنفته 
رحجة ( الله ) > وشملته رأفته » فبهما يتصرف في اموده ويتبسط . 

جدكدا “حفص بن عم ر» رضي ألله عنه » حدثنا محمد بن بسر العبدي” "© حدثتا 
عمر بن اسد التميمي عن يحبى بن كثير”” "عن الي سامة” عن الي هريدة > قال: 





عبس إنظر الفتوحات : م: .5م وما بمدها , 

كك محدث كوفي تلقى الحديث عن هشام بن عروة وأساعيل بن إلي خالد وعبيد الله 
وسوام توفي عام سءم للبجرة . ترجم له الذهي في تذكرة الفاظ 8:1و؟-5و؟. 

وبم) توفي عام هرو للهجرة ( او عام «©و ) ويشير من كير علاء المدينة بعد 
هري . وابن حثيل يرجح رأي يج على الرهري عند وجود التعارض ينها . انظ ترجته 
في طبقات ابن سعد ه: 7٠4‏ ؟ تذكرة اطفاظ 9: 191-17٠١‏ ؛؟ قذيب 2م77 ؟ 
شذرات الذهب ١71:١‏ ؛ هذيب الكال نوم . 


اج العايد 37> + فهو في السعي ابدا فرئته ههنا ومتناوله من خزاين القرب وخزاين 
القرب للائياء عليهم السلام فهذا مقامه وممتطاه من خزاين المأن ومتناوله من خزاين القرب 
للانياء علييم الصلاة والسلام ومانييم وعطاياعم وتحقيم 5 


ججح ”ء 0 
دااقم 37. ذ خوفه 27 
ر وككان 4# ولوكن 2107 زامنها 5. 
سن مجياله 387 . ش فيها 7. 


ص ناص - لاا 


لض 


رسول الله » صلى الله عليه وسلم :2 سيروا ! سبق” المفردون. قالوا : يا رسول 
الله » وما المفردون ؟ قال : الذين اهتزوا” في ذ5 الله ٠‏ يأتون يوم القيامة 
خنافاً »> يضع الذك ءد نهم اثقلهم 6 وشم الذين وصنهم في حديث آثثر : 
حدثنا 3 اي »2 دا اق » حدئنا صفوان بن الي الصبيا. 517 “عن بكر 
إين عنيق > عن سا 5801 'بن عبدالله » عن أبيه »ع عن جده حمر بن الخطاب > رضي 
الله عنه > قال:قال رسول الله > صلى الله عليه وسلم “ عن ربه © عر وجل > 
قال :«من شغله ذه عن مسألتى > أعطيته افضل ما أعطى” السائلين »9 
والمشغول يذه عن مسألته هذا محله منت ونواله » فكيف” بالمشغول عن ذكره 
يهف ؟ إن هذا الامر اجل من ان يقهمه « الحطاميون 76*'وه الملعسرن 80966 


+بام) هذا الحديث مذ كور في منازل السائرين للهروي ( ص. ١١ > 1١‏ ط. الممهد 
الغرنسي بالقاهرة ) . والشيخ عبد الممطي اللخمي > شارح الملاذل يذكر اسنادا آخر 
للحديث ؛ غير إسناد التدمذي وينص على أن هذا الحديث موجود في صحيح مسلم . انض 
ايضا الاحياء ١١:‏ والمنتني عن حمل الاسفار للمرافي “ على هامش الأحياء ‏ 

7ا”) العله صفوات بن عسى الزهري ؛ المعروف بابي محمد البصري ؟ محدث توفي عام 
هوه للهجرة . انظ ترحيته في الخلاصة الوق . 

إييفة سالم بن عبدالل بن عس بن الخطاب . فقيه تمتاز وصوفي يشار اليه باليئان . توفي 
عام ٠١5‏ للهجرة . انظر ترجمته في تذكرة المقاظ :م . 

009) حديث شريف مذكور في الاحياء 50:١‏ . وانظر تخريه في المنثي عن حمل 
الاسفار ؛ على هامش الاحياء © نفس اللزء والصفحة تليق دقم ه . 

اليا لعل المطانيين مع اهل « الطمة » المكورة في القرآن الكريم سودة : 
0 

2 يبن أي لمكن الشكي ( سودة 1091006 يشري الله تعاللى مثل من 
أداه الدلائل البيئة قأعرض عنها وكثر هواه واتبع شيطانه . والمفسرون في هذا الموضع * يناه 
على بعض الاثار النبوية > يذاكرون ان المي هذا المثل هو عام ضال من علماء بني اسرائيل 
أسمه بلعم بن باعوراء . ( انظى تفسير ابن كنس م#: 98-74 ؛ وتفسير الطبري 5821907 5 
ومقالة المستشرق الفاضل قاجدة (72[42) في دائرة الممايف الاسلامية “ ( نص قرسي ) 
ط. ثانية محلد 114:1 . 


ص 7 ط اهتروا| *2؟“امتدو 0. 
ظا- ظعءا اعطيت 5 . اع الال 

اغ وكيف397. ف اال 

ق والبلغميون 7 . 


خم الأولياء - 4 ؟ 


ون 


قبل له : وما" « الخطاميون 26 وماك «البلعميون 356 ؟ 

قال* : من أوقي ما أوقى من آيات الله وعلم هذا الطريى « فانسلخ منها 
وأخلد الى الارض » « واتبع هراد » ٠‏ فهو يتأكّل هذا الاسم » ويكدر” 
هذا الماء الصافي جهلء” ٠‏ قم عبيد تفريم جر عن * رقبا . ويدوا * شع 
من هذا الكلام > الثقاطاً وتوهياً ومقايس ' . فهم علاثق الشيطائب ؟ يسبحون 
في ما .ات كدر > ويتلوثون في <أة منتنة ة . الما الكدر عابهم > واليأج ث 
مأ كلتهم الي يتناواوما” ‏ بذلك العلم ٠‏ 

9 له قائل 2 : فبل يخاف المحدثون سوء العاقبة 9 

م ! دلكنة خوف * ذهرل [ أ ] وقلق . ويكون ذلك 

0 ثم يعنى > فان الله تعالى > لا يجب ان يكدر يهم منته ٠‏ 

قال له قائل: أي وقت يكو ذذلك أعمل فهم 7 

قال : اذا لاحظوا جلال الل » م لاحظوا مششتدت ت »ىوووا .سايق 
عليه اقيم - ذهلت متهي ته القلوب والنفوس . فاذا لاحظوا حتاوظهم “د من 
له تعالى © > التي خرجت لم" , من الرأفة والرحة والمصة - ستكدوا. فذلك 
زمام هذه الاشياء ٠‏ قاولا ببتهم اظ في شأن العاقبة وذهوهم » لكانت التقوس>» 


- 7-14 ل - لل وما البافميوت 37 . 
ملاظ ن وتكل 2.7 

م ليله 7ل وامن 2.37 

ي وشدخوا 7 . ١‏ ومقاييسا 9/7 

ب الشياطين 377 . تلات في 277 فيما 8. 
ت واليرة 7. نناولوها 7 . 
وام اخ القائل 397. 

صكورنة أ 7. 

كاخطوات 37. اوم 

لس مشكة ان تالى 8 . شا علم الله 197 

ص عليم 397 ص لاض ل 


ط تلك الحظوظ 37. ظ ميتم 0107 


وض 


في هذه التلوظ التي نالوها > مُللئة ٠‏ . آلا ترى_الصبي العاقل + 9 بيِردفك اقرباؤه 
وعشياته » وهو » على تناول ق يرهم > منقبض” عنهم : يهابهم ف وخاقم م 
الانبساط . فاذا عاين أبويه البسط ورفع الحشمة © واستبد واجترا . فبل ذلك 
إلا بعرفته بأبويه » وها عاين من رأفتهم به ورحمتهم عليه » ويما ابدو له من 
مكنون صدورتم من المسة ؟ فكفى بهذا لك دلالة من شأن الطفل 
تعكير به! 

ولولا ان مع المؤمنين نفوساً شهوانية »اذا اطلعوا على ما لهم عند مليكبم 

من الرأفة والمحبة والرحمة والمجد الرفيع > فاستبدوا داجزان وافسدوا سيلع 
ورفضوا العبودية ‏ كارا * يشرون * يذلك . دجرى و من آداب ِ 
الملوك » كيف يعاملون'” خدعهم ؟ ترى الخادم 30 من الملك © من أجل 
ادبه وحظوه» محل الواد 4 فيكتم ذلك عنه ويطوى خبده وينقبض لكي 5" 
لا يفسد 52 ولا ولا تقلع عه هينه ! . ناذا اذبه » وراض نفسه > وطالت”” 
صحته - قو ى اليه اموره وأفشى”” عنده اسرارًا”” لم يكن يطلعه عليها قبل 
ذلك . وأبدى*” له ته » والزلهث" من نفسه ملزلة الاحرار . ”5 وانما 
طوى الله العواقي”" عن المؤمنين نظرًا لهم :كي لا تستيد نفوسهم ولا يأخذها 
الأأشر والبطر ا اعطاهم من مثنه . 


ءاطلقة 7 اغ الطقل 7. 

ف يديره 41 قديره 217 ق- بم 

2 بصيص 8. ل الهم 37 

م وتحتم 17. ته فكانوا 17. 

ه ما يشرون 297 + الا 709 ولو ماترى 2.82 
ادب 285 5 ياملوته 8. 
ب" يحجيل 237 لكر زيم 
ث5 مله 5 ج؟ وطالب لا 

اع؟ فائتا 8 1 اخ امرًا 5 

د؟ وابدا 237 ذ؟ فاترله 578 


ر:- ر؟ قات اله تعالى حجب العواقب 58 


فنا 


قال له قائلف" : افيجوز ان يبشر الاولياء مجسن العاقبة 9 

قال : اما اولياء المق > فلا أحققه لاتهم لم يصلوا اليه . واما وصلوا الى 
مكان القربة ومكن لهم على شريطة اللزوم » مخافة خبانة النشى . وامأ 
المتصلون به المحدّثوت قلا أبعده”” . 

قال له قائل : ولم ذلك ؟ 

قال : لا قدث” ذكرت” : فائه *" لا يرد على قلويهم الا ما يورده © 
المق وتقمله السكيبة . والسكينة هي مقدار من الله . وهو الذي قدر به 
حدود الكية لابراهي خليل الرحمن » صلوات الله وسلامة عليه ١‏ حتى بنى على 
ظله . وهو الذي كانت ينو اسرائيل تعمل على كلامه من التابوت . ( وقد ) 
وصفه الله تعالى في تزيله » تقال : 8# مر الذي أَبْرَلَ السَكيئة في قأوبر 
ومين" لِيَْدَادُوا إيماتاً تمع" إيتائهم' 74" اي : طمأتينة في" قلوبيم مع 
طبأنيتهم بذلك”” منث' طريق الاعان . وبالسكينة*” تطمئن القلوب للخيرة' 
الوارد علسا"” . فيجوز”” (إذن ») ان يشروا ( بحسن الخاتقة) وتطماق قلوبهم 
بالشرى*” . 
وأينك” قوله تعالى : © آلا إن أولياء اشر لا خوق لهم ولا نما 


يَخْرَنُون” ١‏ 2 التُشرى في اطياز الذني] «مم وف الأخرع 0 ع !» 1 


س«دم) سورة هه:4. 
مم) سورة 57:9٠‏ 542. 


ز؟ القايل 57 . س؟ ابد 8 

شه 2 ص8 نا ص؟ اغا يورده 7 “آرم لا يرد على 
قلوجم اعا يورده 8 5 07 

ط؟ يدلك 7 > فذلك 5 . د 

اع؟ قبالكيئة 38 اغ؟ اميل 17 

ف؟ على قلوجم 7 . ق؟ فيحيون 97+ 

ف بالنوال ”# , ل؟ فاين 378. 


ل 


لفن 


روي *” عن الى الدرداء9" © رضى الله عنه > انه قال : « سألت عنها 
رسول الله “صلى الله عليه وسلم > فقال :ما سألني عنما احد. فتلك البشرى*" > 
هي الرؤيا الصاحة يراها العمد او ترى له » 7" . وجاء”” عن رسول الله » صلى 
الله عليه وسلم””: « ان ريا المؤم نكلام يتكلمه الرب تعالى لسبده فيمنامدت*". 

فتأق الشرى على قلبه في اليقظة»فان القاب خزانة اللهكوروحه يسري *” 
الى الله تعالى *" في منامه > فيسجد اه نحث العرش ؟ وقلبه يسيد اليه فرق 
العرش في الحجب. فيلاحظ'' المجالس > ويئاجي” 'ويشّر ٠‏ وفيه ' توجدءت” 
والهامه وفراسته وسكيلته . وهو اثبتٍ وأو كد . 

واما قصد رسول الله » صلى الله عليه وسلم» لذ المنام لان النفس مزايلة 
للروح في ذلك الوقت > فلا تقدر ان تلقي فيه شد ٠‏ والقاب الذي قد نال 
مالس الحديث قد ماتت نفسه . وهو في قبطته أحصن وأوكد حراسة من 
الروح في منامه . ثم يرجع من حيث كان الى عقله فيعرض عليه . 

وائا ذ كا" ١‏ الرسول > عليه الصلاة والسلام ! ) الرؤيا عندنا » لاأن*” 


هم؟) هو عصس بن زيد * أنصاري» خزرجي . صحالي جليل » « وحكم الامة ». كان 
رضي الله عنه من قراء القرآن الاعلام ومن فقباء الصحابة المإدزين . وهو اول من ثولى 
قضاء دمشق “ بعد الفتح الاسلامي ؟ وهو رأس مددسة الشام الفقبية. :توفي عام «م للمجرة . 
انظر ترجسته في تذكرة الحفاظ : 8:9؟>42؟ ؟ وفي الخلاصة عه . وفي المصادر الاحنبية 
انظ : (.136 .م صمصوزودد1ة ع0 .1 .آ) 

«هم) انظ تخريج هذا الحديث الشريف في جامع النسائي باب « ؛ وفي مسند ابن 
حنبل : «:4 !م 2م549 ؟ 6:ه5" و وفي مسند أبن ماحة: م: مم7 ؛ واليداود 
0١:‏ ؟ وتاريخ بغداد :وم 1 .وانظر معنى « الرؤيا الصالحة » في شرح الاحيا١1: “44٠+‏ 
7 59م ؟ وشرح جامع الترمذي ( العارضة ):4:5؟ ؟ ومدارج الساللكين 35٠:5‏ . 


نع ن-490 قال رسول انل صلى الله عليه وسلم عي 7 

ه؟ - ه؟ وعنه عليه الصلاة والسلام انه قال 57 ٠.‏ 

و؟ + فاذا كانت اليشرى كاينه على روحه في مثامه 37 . 

ي؟دي5 3 يعرج 17, |؟ بلاحظ 8, 

ب؟ فيئاجي 7 . ت”حت؟ وافيه وتوحيده 7 “فيهبتوحيده 87 . 


ث ذكرنا 8. اجكان 7 


سن 


الرويا أعم واكثر . والقاب الذي في قضته قليل في الاق > لا يبلغ عددثم 
عدد الاصايع . واين”" قوله » ينا وجل *” : 0 فين كات على تقر 
من ريه وَيتلرء كَاهد امنا 9 9" وهل*” البينة الا ما" اتكقف” 
عله" من النيل.ذ" 9 وأورد.”" الى 9 فصار على بننة من ربه . وهل ا" 
العاهدش" الذي بتلوه الات" السكيية”" التي 3ك ال تعالى”"' في كتايه : 
8 يَدْدَادُوا إيماتاً مع إيمانهم 2 ؟ فقد اخبر الله" عر وجل”” > عن 
فل السكبنة في القلى : ان *” يزداد بها طمأنيئة* ' فان *' المق يقبله 
( القاب) والسكينة يسكن الها*' . 


( الفصل الرابع عشر) 
د الشرى )2 
قال له قائل' : وما صنة الولي الذي هذه بثسراء 9 
قال : احفظ علينا حتى ينقضى ما نحن فيه ! 
ان الله »عر وجل » خلق هذا الآدمي وله قلب (هو) وعاء© لتوحيدة” > 
ونفس (هى) وعاء لشهواته . والصدر ساحة القلب والنفس . ولكل واحد” 
منها باب شارع الى هذه” الساحة . ولانفس” مشاركة مع التلب فيا يدد على 


حدس سورة ووةلااء 





اح؟ فاين ء اخ لا 

د قبل 297 ذ؟- دان اتكثف 2 
رحله 7 زظ عله 97 

س؟ واورد 07. ش؟- ش؟ وهذا الشاهد 87 . 
ص؟ - ص ؟ والسكيئة 39. ضع - 37 

طع اط لال ظ؟اظ؟ ليزدادوا طبأنئة 8 . 


ادع" وان الحق يقبل والسكيئة يسكن القلب اليها ”8 » وان الحق يقب ل وأت 
السكيئة تقبه سكن القلب أليها 17 

! القايل 7ء ب تقصص 407 بتنقصض *1 . 

ت - ت وعا التوحيد © . ث باحد 097#. 


للا ح فالتفس 7 > والنفس 8 


يسن 


هذا القاب في هذا الصدر . فا دامت” النفس حية © في غطاء الشهوات لم 
تؤمن من ان تلقى من حديثها في القلب »يي يأخذ يحظبا من البدن. (فبالنبوة» 
اتكشف الغطاء ولم يبق هناك شيء يختجب . فاتت النفس وحيي القلب . 
فان بشرت بالتجاة > م يكن هناك نفس تضيق (تعيق؟) وتضر ولسكيد. 
والاولياء الذين اخذوا من اجزاء النبوة ١‏ كبرها » وثم المحدثون > قد قربوا 
من الانبياء محلا » ( فات يشروا بالنجاة لى يكن هناك نفس تضيق وتضر 
وتستيد . اما الذين ) منعوا” ابشرى > نظرًا لهم © فن* اجل ما بقي علييم 
من حياة انفسهم” > لكي يقبروا” هذا الخطر” العظلم الذي ركيوا اهواله 0 
(وهو) هذا الذي بتي ” في تفوسهم . فاذا رفع” ذلك [,5, ] عنبم» ورفع” 
عن قلوبيم ححاب البباء * والمجد والبجة والطيال 3 فترددتظ قلربيم ف ملك 
الملك > وترالٌ* هم من عظمة رخته وسحعة مغفرته »© ولاحظوا عزره ف وإيلالر© 
وجوده ع_اء شرا في كنفه متسطين اليه .قات بشروا (حينئل) جاز (ذلك هم )»2 لان 
عظلمة الله قد ملت أصدودتكووحد انيه قد ملآت قلومم ٠وصئدك‏ اروحم © 


فأخذت” يقسطبا” من حظلوة” الانبياء” > صلوات الله وسلامه عليهم ! 
اخ دخ فى كات 8 د ولثموا 7 “ومتيوا 8 
ذا من 077 لفونهم 4 . 
زاتفس 0ل س الح 397. 
ش نفى 30. 8 ص رقه 097. 
ض ووقم 27. طح الى 
ظ فتردد 7. اع وترايا 3/7 
اغ عظم 17 فعزرة 85. 
ق وحجلاله 3 ,. جوده 8 , 
ل وصفة 0. م روحيم 97 
ن دن شط 37, ه صفوة 507, 


والدنيا 5 . 


فس 


وقدث بشّر رسول الله » صلى الله عليه وسلم » تسعة من اجِلّة ١‏ اصيحابه ”17و 
وعاشرهم ققالب :دابو بكر "في النة » وعمر في النة > وعئان”"'في المنة » 
وعلي في الجنة > وطلحة” "في الجنة > والزيير”" في اللنة » وسعد'”" في الحئة» 
وسعيد”” في المنة > وعيد الرهن”” في الخنة » . وقال في حديث آخر : 
« وعيدة”" بن الراح في الحنةه . حدثنا 2 بذلك احد بن عبدالله المبي > 

0 ٠ و‎ 

حدئنا عبد العزيؤ بن محمد الد راوردي » حدثنا عد الرحمن بن حمد بن عوف> 
عن أبيه » عن جده : عبد الرحمن بن عوف > قال رسول الله » صلى الله عليه 
وسلم : ابو بتكر في اللئة...» وذكر مثلدت 

وكان رسول الله » صلى الله عليه وسلم »> من أنصح الخلق لله تعالى في 
عباده» فبل بِشَّرثم الا بعد معرفته الدث لا تضرحم الشرى* ؟ وكلهم صديقون. 


مم هذا مذ كور في ابن بطة م (التص العربي) ؟ وعقيدة أبن حنبل؟: 29445544 
و :م إسكسمام ؛ وكتاب الجامع + . وسبوء و . وانظر الخانب العقائدي لحذه المسألة في كتاب 
المستشرق الملامة الفاضل : .206 .م هونسستهة1 صطآ عند أددوه : كمه[ .1 

مدم) تراجم ترجمة الي بكر دضي ال عنه فيدائرة الممارف الاسلامية (الطبعة الغرنسية 
الثانية ) محلد ١١4-١١:‏ وفي ثنت الصادر الوافرة الملحقة بالمقالة . 

حدم تراجم ترجمة عنان ذي النودين > رضي الله عنه في المناقب 155-151 ؟ وفي 
كتاب الجامع .سياه ؛ وفي طبقات ابن سعد 4١58‏ ؟ وفي المممد 58825485 ٠‏ 

٠.وم)‏ راجع التعليق القيم الخاص بترجمة حياة طلحة؛ رضي اله عنه ومصادرها فيترجسة 
كتاب ابن بطة للمستشرق الفاضل الاستاذ 1.9054 .11 ص 1١97‏ تعليق رقم و من النص 
الفرني ) . 


ووم) ننس المصدر السابق ص ١١97‏ تعليق © ٠‏ 





ولشة 44 42 خو ه. 

سروس م اام 2 يك 

بحس ع الس اس 2 ٍ. ١‏ 
مه") 2 ا 32 5. 

ي فقد 37. ااجية 85. 

أب + رسول الله على الله عليه وسلم 3 . 

ملأت ل 7 اث امم 237 


لال 


فض 


والصديق الإ سكير فيم والفاروق”"' والمموبء 40" والشهيد 4و والموا ريي(”” 
والوصي ” '” والامين 7 , وكليم اولباء وصديقونت . فتكذلك > من بعدهثم 
. عن المحد ثين من الاولياء . 

قال لاه قائلة : هذا خير اورده الرسول» صلى الله عليه وسلم > فيهم 6 


فلس في هذا ريب . 
قال ل له : افي لم احتج بهذا المديثة / لهذا الذي ذهيت اليه . انا جتنت 


به عشيات انه بشرهم. . فلو لمث انه تضرحم ( البشرى ) لطوكعن بم تن اير 





دو هو ابو بكر الصديق رضي لله عنه؛ انظ التعليق السابق رقم 3م الخاص هذا 
اللقب ' وانظر التعليق رقم همء الخاص بترحمة حياته ومصادرها . 

بهم) هو عمر بن المطاب رضي الله عنه » انظر التمليق السابق رقم 54؟ الخساص 
بهذا اللقب ‏ 

مو هذا نعت اسامة بن زيد رضي الله عنها ؛ انظر مصداق ذلك في صحيح البخاري 
قضائل الصحابة الباب (58) والانساء (وة) والحدود (98)» وفي صحيح إلي داوود : الحدود 
فك ؛ والنساني: الخدود ( > السارق (ج) ؟؛ وابن ماحة : المدود (1) ؛ والدارمي : 
الحدود (ه) ؟ وابن حثيل “ مستد:سم: مم ٠.‏ وانظر التعليق القيم الخاص بترجمة أسامة » 
رضي الله عنه ومصادر يانه “ للمستشرق الفاضل هثري لاووست في ترحدته للسياسة 
الشرعة في ص 185 تليق رقم م5 . 

هوم هذا نمت طلحة بن عبيد اله “ رضي الله عله ؛ انظ مصداق ذلك في جسامع 
الترمذي : مناقب الصحابة (وم) ؟ وابن ماحة: مقدمة (91) + 

٠.س)‏ هذا نمت الربير بن العوام » رضي إن عنه . انظ مصداق ذلك في تذاكرة 
المحفاظ 9:م؛. 

و4 هذا نمت سيدنا علي “ "كرم الله وجبه ! 

م.س) هذا نت عبيدة بن الجراح “ دمي الله عنه > انظر مصداق ذلك في البخادي 
فضائل الصحابة (سه) و في جامع الترمذي : مناقب (بس) ؟ وابن ماجة:مقدمة (91) ؟ وابن 
حثيل * مسلد: 29م[ “سو ه196 . 





> المحيوب 37 . ع وكذلك 5 . 
دالا ة الثايل 57. 
را 29 عليهم 237 بم 

سس" متاجا 707 ش عليوا 57. 


عملا 7 ض + مذا 257 


كفنا 


أترىط ( انو لم يكن فيظ اصحابه من اهل اللنة غير هولاء الشرة ٠‏ اء؟ يثى 78 
الظلن هذا غ | اما بشرهم وطرىف فا عن غيرهم > لانه لم يأمن على 3 نفوسهم من 
هذا ابر 8 ٠.‏ والذين قرييو< الل » تالح !» وأرصلهم «اليه)» ذهمت اليانات عن 
تفوسهم » وماتت شهوائهمك ؛ وحبيت قلوبهم 7 . فلم تضرثم البشرى . 

الا ترى كيف وصفهم ١‏ الله تعالى » في تتذيله فقالٍ : © لا تجد قزْماً 
ونون بالل واليومر الأرخر يادو م أحاد لله وسو له ولو كَانُوا 
يانم َو أَينَاء م أَوْ إخرائهم أو عشي نهم . وتنك كت ف 
قلويهم” الإيتات وَأَيّدَهُم روح من ©”””. فروي ان ايا قحافة نال من رسول 
الله » صلى الله عليه وسلم > قسمعه ابو يتكر » دضي الله عنه » فصك" صدره 
حي وقع مغشاً عليه . ويقال: فيه زات هذه الآية وفي الي عبيدة بن الخراح. 
وذلك أن الخرا سب تا © رسول الله > صلى أ عليه وسلم »© فحمل عليه 
ابنه > ابو عبيدة © فقتل 9 , 

وقال عبد الرحمن بن الي بكر لآبيه : يا أت > لقده كنت”* وجدت 
إليك سدالا يوم بدر . قصفحت * عنك . فقال:اما افي لو وجدت ذاك منك لما 
صفحت” عنك ! 

وروي ان' ' سرية مرّت على عهد رسول الله » صلى الله عليه وسلم ! ذانا 

سمس) سورة 88:؟75. 

عءم) راجع تفسير ابن كثين 6 :ووم . 


طاائتر 7. امن 7 
ع السرة 97. ع لاغ وبئس الظن بظن بصاحب هذا 5 . 
ف اوطوا 217 قاعن 5 


2 + والا فعامتهم كاتو| من اهل المنة فتكذلك الاولياء من بعدمم اغا طوى عتهم نظرًا 
لحم م تأمن نفوسهم على هذا الس 17. 


1 


ل شبواعا 97. ملدلا 
داب 2.8 ه لام لئن كنت 5 
واقصنت 97ل يا صقت 97 . 


|؟ عن 7 , 


ا 


لقو العدوّ > نال”" بعضهم من رسول الله > عليه الصلاة والسلام ٠.‏ فقال دجل 
من الانصار > لذلك العدو : لي ابوان فاذكرهما يما شتت من السب »© ولا 
تذكر رسول الله » صل الله عليه وسلم . قال: فكأنا اغراه » فازداد سيا . 
فلم يصبر هذا الرجل > فحمل وحده " عليهم > فَألقى بنفسه بين”” أظبرمم*" 
فقتلوه . فاما رجعوا » ذكروا ذلك ارسول الله > عليه السلام ! ! كأنهم توهوا 
انه القى بيدء”” الى*" التبلتكة”" . فقال”" رسول الله » صلى الله عليه وسلم: 
دفيذم تي ف" برجل لقي لله عدا منماد” فغغر كل ا 
فبذه صفة الاواياء > وهذا امم ف الظاهر . « مل يخافون ف الله لومة 
لام غ3 د ميم ويحونه » **” . « أؤلة ©" على الممنين © أعزة على 
السكافر و8" ت" , أهل ”" رقة ورأفة ورحة ؟ لا رقة ماق وخداع واستالة. 
أعزة على التكاقر ين" . أهل غاظة وحمية لله 9 تن" ريوس" +لا*7” تواسد 
ولا تحبر ولا صلف ولا استيداة"© . ووصفة " الله تعالى"” > انه كتب 
الايانة" في قاويهم > حسف" اليم" >وزين ذلك ايذا في تادهم . 


ووس راجع تفسير أبن كثير ولا 
دءس) سورة 2:8ه, 
لوس ا 0 


لمنس) لع ع 2 


ب؟ ونال 397, ت5- 07 

ث5 من 0397 ج؟ ظهرانهم 387 

اج ابلفسة 5 0 اخ كدخ" بالتملكة * , 

دك وقال 7 , ؤا ذ" فا ظيك 57 . 

رك متكيا 5 . 0 8 1 فثعد 8 

س؟ ل الاية 137. شاد ش92-5 

ص" داص؟" ل 97 ا ض؟ ا ض؟ ل 97م 
طاساط؟ ل 007 اظ؟ وصفت 42 قوصفا 2.19 
عك لال السمل 


ف؟- ف" وقد حببه الى المكتوب لهم 2 . 


ان 


غ5" قال3" : ف ويم بدثوج مه 6”” . ( فبرلاء » اهل”” لأن "" 
يشرواك” , 

قال له قائل : ولم ذلك 9 

قال : لأن التكتاب من المنة » والتكرم لا يرجع في ايده ! 


( الفصل الخامس عشر ) 
( الكتاب والروح ) 
قال ( له قائل ) : وما الكتاب ؟ وما الروح 9 
9 : كتاب رب لين » في قلوب خاصته ٠‏ دالروح هو اللق ! 
الى ' 9 

3 : اقتصرب في السؤال على قدر طوقك” لاحتالدت > فاما القلوب اوعية 
وكل وعا. اما يحتمل بقدره > فاذا جئّلته ا كثر من ذلك انشق” وفاض 0 
فسادًا . فليكن” اقتصارك في شأن النفس حتى تطهرها فيتشرح * صدرك . 
ترى الى قوله الى : 8 آنل من السّماء ماء مُسَالت أودية _بقدرها 
َمل * المَيْلُ ذَيدًا دايا * 7 قوله : 8 وَكَذَلِك يَضْرِب” الله" للق 
بالتاملل وذ 0 

كءس) سورة 14:6 . 

ةا - سو ع لاض ,ء 

ق؟ - ق" فقال * > - والعامة حبب في قلوجهم إلاعان بالله والاولياء "كتبه في قلوهم 
فلس المحبب المزين كالمكتوب في قلوجم فقد حببه الى المكتوب لمم وزين ذلك في قلوجم 


قال 7 
4" فحترق 7ل5. ل" حل" بان يشر 87> يشره 17 
1-1 + وما الكتاب 5878. ب أستقصى 43 استقصس 3 , 
ت ا ذوقك 87 . نث واحهلها * > واحياله 77 . 
اج انثق 97 ح كان 37 
اخ ولكن 97 د حت يتشرح 77 


ؤس الى 


1م 


فبؤلاء اولباء” الله 5 تالح ١ه‏ كتب في تارمم الاعان »3 وجعل لله ” 
متعلقاً بقوله ويد ' دفر 5 ' وأوجب” + ل 
رضي الله عنهم ا ووصفهم بأتهم اهل الرضى عنه فقال : # وَرضوا 
06 عه 4 كنت ثم وصفهم بأ بأنهم حزيه فقال 000 أو كه حرب' اله 6 نم 8 
رجال الله في ارضه » الذابون عن امره > الناصرون للقه . 

وقال (عز وجل !) في آية ازى : « ومن يَكُْثْرَ بالطأغوتر ويُزمن 
باش ققد امعسَك بالعرو و الإفقى ص لو*س اثو ا ياض» © واذا ذكر 
الله المؤمن” > فاءًا يذ كر المستسكمل * الاعان* . فصيره مستمسكا « بالعروة 

الوثقى > لا *انفصام لها” » <اي:) لا ينفصل من وليبا” لمارا. 

قال ليت القائل : وما المروة ؟ 9 

قال : حق علي ان اُغرها” احق اجد لها موضعاً » فائها حكمة المسكمة! 

قال له القائل : فيجري"” | وأحتسً تعطناً” ! 


قال : نعم !سل ” مفتقرًا الى ربك . 

رول#) سورة 89:85. 

اياناس و 

اعااية لت نا 

كنف ع تر 

موس تت تا 

لحلقيك 2 يمينا 

ر سر الاولياء ل 8. زسالال. 

س له 45> + فييم اء ش فاوجب 5/5. 

ص الي 8. ض - ض- 307, 

ط المؤمئين 17 . ظاع اله 97 

اع ع الذي استتكيل الاهان 137 الغح خ-87 2 + فوصف العروة انما (اغا 97) 
لا اتقصام لها 3877, ف ولي المروة 35/1, 

ق- يا ك إاحرمها 7 . 

ل فتحن سأل 7. م وتعطف 5. 


ن سأل 57 . 


ردنا 


قال : ما العروة الوثقى” ؟ 

قال : جلال الله تعالى »لا انفصام لها من الله . فاما ابداها في صدورة 
الاولياء والمحدثين » واشرق * (نور الحلال فييم 7 علقت ب قلوبهم بهت َ 
فهامت في جلاله » وشتت عكن* سواه واشة 1 به . فهم المستمسسكون 
بالعروة الوثقى > التي لا تشصم من «مدئها ٠‏ وأيدهم ( الله تعالى » بروح الطلال 
فتملقت بذلك التأبيد يجلال الله تعالى ! 

وَأَثَلَتَْ قلوب الاولياء حتى صارت كلها على قلب رجل واحد . وهو 
قول رسول الله » صلى الله عليه وسلم : يدخل الهنة من امتي سبعون الما 
نيد حساب 4 قلوببم على قلب رجل واحد »> . وام صاروا هتكذا » لان 
قاوبهم لحت عن كل شي. سراء © وتعأقت جتماق واحد : فهي كقاب واحد. 
ولهذا قال > عله الصلاة والسلام » فيا يذكر عن ريه » عز وجل : « وحببت 
حبتي لاذين يتسابون طلالي” ويتصافون” طلالي ! * » 

وهم الذينة قال الله > غر وجل “ ؛ علهم د في تتزيله ٠‏ « لا أنفت 0 
ما في الأدض جما ما أَلْمْتَ 9 قأوبهم وَلكن الله لق بيتهم 50 
ودوح الحلال اعظلم شأناً من ان يوصف . فاذا وجدت قلوبيم 3 نسم روح 
الملال > كاده تذ تطبر من امكنم سوا اليه » وهم حبوسون برمق اللياة . 
وصاروا في اللقاء ع بعضهم الى بعض ؛ يطفئون حرقة الشوق باهتشاس” 


لاوس) سورة 5"14. 


هل ا و صدقة .7 
ي فأشرق 7. أأفه2 2.7 
ب تعلقت ”* > فملقت 397 ل تجا 27 
ث فلبت 507 داعا ل 
واستغنت *. ع يلال 37 
ويتصادقرن 97 . د يلالى 17. 
لذ فهر الذي 8. رلاط 
ردان 25 اس يرفق 17 


ش بالاهتئاش 37 . 


ليان 


بعضهم الى بعض > اثثلاقاً وتتسما وتلذذًا 0 _ _ 

ومنه قوله > صلى الله عليه وسلم © لا ذكرص الملاء : « بروح” اثتلقتم» 
وكتاب الله تلوت > ومساجد الله عمرثٌ » أحيكم الله وأحب من يبتكم * - 
ومنه قرله » صلي الله عليه وسلم : < اذا التقى المؤمئان وتصافحاط نحاتقت ظ 
عنها ذنويها كا تحاتتء ورق الشجرةة غ البابسة » . فهذه صفة الاولياء . 

حدثناف ابن لي مسرة »© حدثنا اسعاعيل بن عسى بن ر040 ق>سدثنا 
عبد الله بن المسين > قاضي البصرة > حدثنا سعيد بن إياس المريري > عن الي 
عنان اتبدي 9 ف » عن حمر بن الخطاب > رضي الله عنه > قال : ممت 
رسول الله » صلى الله عليه وسلم > يقول : « اذا التقى المسامان كان احبها 
الى الله له تعالى أحستهاك ‏ شرا بصاحمه . فاذا تصافحا انزل الله عليها ماية رحمة: 
تسمينك . ما إلذي يدأ بالمصافحة” . » وعشرة للذي صوفم » . فانها استوجب 
صاحب الشر والمصافحةث لا في قلبه من هذه الاشياء » التي وصفنا . 7 

وقال عر . وجل » في شأن موته > الولي » : 8 فنا إن كان من 
المتَربِينَ روج ونان 5 تعجر 0 0 

وحدثنا > بشر بن هلال الصواف © حدثنا جعفر بن سليان الضَّعي 


خوس) انظر مصادر ترجته في .219 ,1 .5 1ه 169 ,1 .0 .عاع و8 

هاس) من علاء البصرة وعحدثيها » تو في عام لا لليجرة 2 انظ ثر اسه من تذاكرة 
الحفاظ .5111١‏ 

«سوس) سورة 894288285. 


ص يذكر 37 ض روح 387 

ط فتمافى 597 ظ محاثت 7 > تتحات 12 
ع الامجار 57 قاف 7ع 
سويده 8 يي 

ل تسمون 57 رك ب 

ت والصفاح 7 مك 


4 
1 
1 
ا 
ا 
4 
أ 
اعد 
1 
ها 
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الى 97" »عن هرون الأأعور » عن عبدالله بن شقيق > عن عائشة > رضي 
الل عنما »عن رسول الله » صلى الله عليه وسلم » انه قرأ «فرو»ا بذم 
الرا” »> وهو الروح. ومن قرأ به ينتح الراء فرجعه الى هذا > لان ذلك الروح 
له روح يكشف عنه كرب لوت , وجيده ونم وضيقه» «دريجان » يدفع عله 
5 الرت وعرارته ٠‏ هذا للقريين*” 6 وثم اولياء الله . ف وَأَما 
إن كان من أضعابر اليَين”” كسَلام لك رمن أضعاب اليمين *” 05904 
فلس هو”” من *' القربين فير" شيء . 

فقد اخبر الله تعالى م0 قد تعلقوا « بالعروة الوثقى»*” التي « لا انغصام 
ا > وهو قول:ل َم أ ين 04" وميد هو ان ييل لبه ذم 
متعلقاً بوك5 

فسد”*؟ له من الله تعالى كل "هذه الحظوظ »> ان بثمره بفوز العاقبة ماذا 

يضرء ( ذلك ) 9 وقد" ييا" ان البشرى”" انا كانت منوعة من اجل 
الضرر > وتاب هذا ١‏ ولي ) في ته به ينل وبه يسمع وبه يبصر وبه 
يعقل فلخ” " تضره النشرى . 


و«م) هو صوفي شيعي توفي عام +؟*؛ للبجرة © انظ ترجته في خلامة مهذيب 
الكال ٠:‏ 1 

لالوس) سورة 940:85 4لقه 

سبوم) م الهم:؟5. 


' ودوح 68+ وريجان 020.2 ب25 فن قرأ فروحنهو الروح # . 


ث؟ رلئحة 8ل ث؟ اث"؟ قبذا من المقربين 7 . 
عدج ل ل حم م 

لخ الا تلان 

وسيل رك + والوثقى 575. 

ز"- 7 > فلستقيل 2 . س” قد 2 , 

شل ل ص؟ ند ص5- 07 


ض؟ جملنا لك 25 . طك ما 8. 


دان 


( الفصل السادس عشر ) 
( تفكير عامة الموْمبين وتفكير خاصة الأولياء » 

فسائر الموحدين بعقولهم يعقلون الأمور » وهوا ( >> الولي المقرب ؟ بالله 
عقل . فلو عقل هذا > الذي الكبر” في صدره > ما قال قوله: (كيف» يعقل 
الله 9 واعلم” ان الذي ذهب اليه جهل كبيد . ولقد قصرث يأمي الاولياء . 
وما” أظن” انه ينجو من هذا حتى برديه” مذهبه . وهو يرى في نفسه انه 
يعظم امر الله بتحقير امر الاولياء : فاذا هو ببني من جانب ويهدم” من 

جانب” آخر* ماييني » حت يقتل نفسه تحت الهدم! - 
وهذا (المنكر) شبيه" بأمر ذلك المخذول (المعطل):ما زال ياه ربه حتى 
نفاه . والمغذول الآخر (المشنّه) ( سرهم : ما زال يعبت الصفات له > را على 
الآخر > حتى شه يخلقه . فبذا ” كلهة من ظلءة نفوسة أقوام لم يتطبروا 
من دنس القلوب > ولم يروضوا انفسهم حتى يتخلصوا من حجبا”. والخدعرا 
لها » ووجدوا شيا من روح هذا الطريق فتعدوا . وسطوات بساط الطبيب 
(المنتحل الطب » الذي يعترض مم الئاس بيع الأدوية > يصفما للناس كلام 
منظوم > قد أعده لمم > لتأخذ دوانقهم > وهو خلو من علم الطب ٠.‏ اذا 


1 
وعم 


الصفات له على نحو ما هي ثابتة للمخلوقات هو مذهب المشوية > وقد عرفو!: «بالمشيية». 
اما موقف إعل السئة والماعة فهو وسط بين طرفي التتريه الاجوف والتسّيه الاخرق. انظ 
التعليق الفي على هذه المسألة الحامة في ابن بطة لل.ستشرق الفاضل لاووست + : ١‏ ( ترحمة 


) نفي الصفات عن الله هو مذهب المقزلة » وقد عرفو! : « بالممطّلة »> واثبات 


فرئسية). 
اعلا مل با بكب 0ل 
نت للم *؟ يللم 197. ث قصرنا 130. 
اج دج فاظن 7 اح يوديه "1 , 
اشم وعدم من أسن 9 . ك7 . 
ذاتشيه 7. راسار فهذه كلها 0# , 
النفوس 5715 س اححجتها 7 , 


ش قسطو| له 577 . 


مم الأولياء وم 


كا 


تعرض له الماذق بالطب وبعلم الطبائع «واختبره) تحير ( أمامه وانقطع ). 
فيه الطبقة الي يكير ف صدورح بلوغ الاولباء هذا المحل من ريهوم 3 
فيدفعون هذا يليم  »‏ لا بعامون ان لله عادً! غرقوا في نجر جوده > فجاد 
علييم » بتكشف الأطاء عن قلوبهم “عن عجائب ؟ وأطلهم من ملكه ما نسوا 
في جئبه كل مذكرر » حتى تنعموا به في حجبه الربانية . 
قال له” قائل : قد فبمت' عنك ما شرحت »© ( ولكن ) كيف عجر 
مؤلاء الذين دفموا هذا الامر » كا ذكرت 9 


قال : لاعجابهم بصدقهم > وإكبابهم عليه وانقطاموم [ع5, ] عن من 
الله زا لي ٠‏ واكيف يعرفون مدئه © وثم مشغولون” بنفوسهم ددداهها ؟ دمي 
يصلون الى قرب الله تعالى » وهذه احوالهم2 فهم في غفلة عن الله » وفي م 
عظم :فاك شتليمة نفوسهم : قرةء مشتولونف بقع لشن وردها دعا تريده”؛ 
ومرة مشتولونك إلشهوة” قد خدعتهم نفُوسهم فيا © حق د ستهم * في التراب وهم 
في غرة . 

قال له قاثل : مثل ماذا 9 وصف” لنا منه شا . 

قال : احدثم يخطر بباله شي. ما قد تُحظرَ عليه” ٠‏ فتتازعه نفسه . 
قجامدها؟ . حىق يردها »> لازه ”ب حرم عليه علنوب * ٠‏ فبو مشنول في ذلك . ثم دعه 





ص للا ض- 37 

ط مسُتغلين 397. ظ-#8, 

اع ع انا جم شفل 97 , اغ امرة 97م 

ف مشتغفلين 037. ق ودواهيها 1 . 
3 تريد 20907 ل مشتغلين 207. 
مالل ن في تلك الشهوة *571. 
ها تدسهم 9/1. واصف717. 

يت 0 ١‏ فيتازعها 3 . 


ودب لال 


لبان 


فسه في ميلبات» ما قد أذن اث فيه . فتزين له ذلك حتى تحره” الى الذي 
حرم عله . قبو خالا يزال كد لك م7 ثأنه في السبع والبصر واليد 
والرجلة والط بذ اح اذا صارثت ال موارح ذات همةد »© كثمت 3 ذ النشى 


القلب ذلك 73 . فاذا خافت النفس ان يشعر القالب ببذا» فيتسكر عليها وياخذ 
ببدها -- وثنت الى منطق حسن © (ما» يوعظ الئاس (يه) ؛ ووثبت الى الحراب 
تأخذ في العمادة » وتوه على القلب وتدكّي جوارحها لديه. فاذا كنوا (متكرو 
احوال الاوليا )٠‏ يبذه الصفة » فى يصلحون لمكان القرية » فخلا عن مطالعة 
شأن اللكوت وقرب الله تعالى وتجواه 9 

وعا موت نيرى هزلاء ٠‏ وسوسة وخدعةث النفس . فاذا ذا كر شأن الاولباء» 
قدروا احواحم ص على ما يدون_من امور نفوسهم ٠‏ فكذبوا نعم الله تعالى > 
ودفعوا مننه” © وجبلوا امره” . قبذا من اعظ م البرية على الله تعالى ! 

قال له قائل : فان بعضهم احتج يقوله الى :0 فلاظ يَأمذ مَك اثر إلا 
لوم اذا سرثون 946 س وقال: ان الامن ( من مسكر الله) اول ضلال هذه 
الطقة ؛ وهذا يردي إلى الزندقة 5" - وقال الله تعالى 0 قل لا عل لم 
في الستَاوَاتر والأرْض القيْب إلا الله وما يشمرُون 59 ا 


كلوسم) سورة 89:9. 

و«) أنظر التحديد الرائع للرندقة » الذي ارتضاه المستشرق الغر في 0 الذائع الصيت 
دمدع :1م1125 .هآ في : (198--186 ممزومه2 نع 1298-1299 ,11 .1 .80 . واظر: 
(.2 عامم 59 غأع 2 عأمم 56 .20ت .مازه8 55[ ,أوناممآ .11) 

5ل) سورة 1197 م5, 


ت مثلها 5 شال م 
لل من 37. ره له 
تام فلا 2 د ذلك يو 
ذه واليق 35. را خمية 12 
ز اذ والنفس قد كتمت القلب ذلك 5717. 
سأعامة 87 شر 


وخداع 77؟ + وخدشته 107 
ص امو الحم > امورم 17. ضبان ان تالى 8 . 
ط اب اله تعالى 5. ظفلا 9. 


فيكلا 


والمحبة والسعادة والثقاوة ثيب عد الل ء «تمالي غلا بعلم 2 إلا ف 
ورف © - وزعم ت نزاظرت بحيى 00 بن معاوك . 35 ذلك حتى بتي 
متسيراك . - وان هذه ا تقد تقدم تفسبار علي الاتبياء: ! 
قال له: أما قوله تعالى ع فلا يَأمن مَكْر اث إلا القرْم الخاسرثون ‏ 
فبذاء قول الله » لا ريب فيه ولا في قبوله ٠‏ وهود أنه للا يعلم مأ عاله عند 
ا . فان أَمِنَ فهو خاسر جاهل ٠‏ كأنه حكم على الله من غير ان 
تحكّبه. فأما من بِشّره (الله) فرد بشراه فقدث * اجترم» كا اجترم ذلك الآخر. 
فبذا من هذا الوجه > وذلك من ذلك الوجه ٠‏ فحق ) على من لا يعلم > ان لا 
يأمن . وحق على من أن أن يَأمن ٠‏ فليس الانبياء > علبهم السلام » كانوا 
يمون ( من انفسهم > . (ولكن ) لا أميُوا أَمنُوا . والانسياء لهم عقدة 
النبوة > و'لاولياء لهم عقدة الولاءة ؟ 
( الفصل السابع عشر) 
( عقد الولاية وعقد السوة ») 
قال له قائل : ( وما عقد النبوة 9 » وما عقد الولاية * 
قال : ولي الله الانياء : يأن' اخذهم من” نفوسهم” الى محل النبوة 
بسع يحى بن معاذ الرازي > شيخ خ الري وصاحب اللسان في الحقايق والقدم العالي في 
الاذواق والدقائق . توفي عام ليسابور . انض ترجته في طرقات الصوفية 1097 - 


4( ؛ الخلية :ره-ء”* ؛ صقة الصفوة + :سوم “ طبقات الشعر الي (: 34 ؟ الرسالة 
للقشيري و ؛ وقيات الاعيان م :1 ؟ ناريخ بغداد عرويم.ع برعم ؟؛ قشذرات الذهب 





«:نم"1 ؛ سير اعلام البلاء 1:5" . 


تقال . ع اع ولايليه 505. 
ف ل ق إلا ال تعالى 378 ق إلى 0 “الى 5 
2+ رجه الله 7 ل وتحير 07 

ع ائقسبا 17 ات انياء 57 

م نهر 7. د فهر 9/7. 

ي وقد 0 . 


| أن 8 بسب لا. 
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وكشف الغطاء٠‏ وولي هذا الصنف من الاولياء : بأن اخذثم من نفوسهم الى 
حل الولاة وكشف الغطاء . فهؤلاء في عقدة؛وهولا. في عقدة : فلا يَأْمنُون 
حت يرمئوا . وسائر الخلق » من الموتحدين > في عقدة التوحيد ؛ يتطاعونة 
بقاويهم ١‏ الى » ما عنده . وذانك” الصنفان (في عدق النبوة والولاية ) 
ينجذبون” بقلوبيم اليه . 

فالذين” عبده ينالون” مما إدبه ؟ وعقد قلوبهم هناك . والعامة »من الزهاد 
والعاد والمتقين والمخلصين > ينالون مما القى اليهم في ارضهم : فهم ارضيّون 
واوائك عرشيون . هؤلاء” نفسيون؟واولئك قدسيون . هؤلاء” عبيد النفوس» 
واوائك عبيد اليواد” الكريم -, 

وهؤلاء ثم ) الذين قال (عنهم) عبى ”* يك مرجم ” > عليه السلام » في 
خطبته : « فلا عبيد اتقماء ولا احرار كرماء»”” . فالعيد الاتقياء . عبيد 
النفوس © لم يفتيح لمم الباب فبقو امع مجاهدة التفوس» فهم الاتقياء دالاحرار 
الكر ماء الك الذين أشقرا من رق النفوس » ع ع هم من اللتكوت ٠.‏ 
ألله تعالى : وكذلك ري برهي لكوت ال اسَتَاواتٍ وَالأرضٍ ف 
عن م الموقيين 50 فبؤلاء اهل النقين ٠.‏ 

خمم) لا يوجد هذا النص في الاناجيل المتداواة والمتيرة لدى اللكنسة المسيحية . 
ولكن يوجد في اتمل لوقا مثل الفريسي ( المرائي » والمثار الساذج ؛ الطيب القلب ( وهو 
مثل العيد التقي ) انظ ر انحيل لوقا الفصل :١<‏ 4-؛ ١‏ . هذا“ وحديث عسىق 2 عليه السلام » 
الذي يرويه الترمذي مذّكور في الاحياء للنزالي ‏ : 1644 ؛ والر بدي > اتحاف السادة 
الحقيث تلع “مجم توم كمرم ؟ مكاشقة القالوب بو ؟ قائحة العلوم ١١‏ ؟ حاضرة 
الابرار ( لابن عرلي ) «: 0+ ؟ العقد الفريد 9:لالا؟ . 

هوس) سورة و5زولاء 


نت ميا 907 ث وهذان 577. 
اج حذيًا 377 اح اليه إلى ما ديه 3787 
اح قاللذان 978 د يتالان 377 

ذ وهولاء لا“واولك 5. ر وهولاء 578 

از وهولاء 217 س اس المود والكرم 57 
ش وهولاء 971 ص داص د 018 


ض النفس 8 . 


دوم 


قال له قاثل : من أي طريق يومئون 9 

قال : من طريق ما اخبرتك : الاننيا. من طريق الوحي > أورده عليهم 
فقباوم بالروح ؟ والاولياء من طريق المق > اوردشم على قلوبهم فقبلوه بالمكينة. 
ولم يقبلوا شثاً خالف الشريعة . 

وامًا قبل ١‏ الاوليا ٠‏ ) بشراه 6 بعد ان اعطاهم (الله تعالى) طهارة القارب 2 
وعلم التوحيد > ومعرفة الالاء فاطلع لويم ملكا لكا » وقطع" هم 
من كل "ملك حظاً . وأوصاهم الى نجواه ورا لسه* القدسية . وأمات نفوسهم 
عنث جميع الشبوات : دنيا وآخرة . فاءتلأت قلوبهم من عظمة الوحدانية ! 
فى يستفيقون لذكر التفوس9؟ 

فاذا اماتهم ( الله تعالى » فهم) لا يلتفتون الى طلب فايدة أو علم او 
حكمة حتى يكرن هر “الذي ينيدم ويدلهم . ولا يلتسسون رياسة ولا ميل 
الخلى الى عا”2 جاءوا بدت (9) يصيرك الالتفات حجاباً لهم عن خالقهم.- 
وبعد” هذه الاشياء > يشسروا بقوز العاقبة 

فاو لم يكن في قلوب ١‏ الاولياء » إلا حسن الظن بعطاء” ( الله » لكان 
تحقرى” ذلك: احبر على قلوبهم . فكيف بالفراسة والا مهام والمق والحكية 
وروح الخلال وعجائ ب (مطوية) في قلوببم؟2 ف ) كلها * حقق ومصدق هذا الخبر. 
ثم السكينة تلقي ابر في القلب © فيقبله ( القاب ) . ف ( كين) ممكنه 
(- الولي » رده (> خير البشرى ) 89 





ط ويطلم 10 ظ في 207 
ع وبجالة 97, غ من 7ل 
فى قانا # ؟ فاعًا ل . ق هذا 7ع 
2 - ك ل العفات كيه ”5 . ل يصل 27 
7 قبعد لا ن العضايه 37> بعطاه 5 . 


م كل ”2 


دض 


( الفصل الثامن عشر ) 
( منكرو أحوال الأولياء ) 
وهذا الذي يدفع (مثل) هذا “لا يعم من هذه الاشياء! إلا اسماءها”. ولا يعلم 
صنع الله على القاوب . وشثم” مقرون ببذه الاسماء > قلو عاموا ما هذه الاسماء 
التي ذكوها”» وما افمانها على التاوب -- لكائرا لا يختجون عثل” هذه اللجج . 
فهم يقولون : حتكمة حتكمة” ! وفراسة © فراسة ! والمهاما > الهاماً ! وليس 
عتدثم وراء هذا شي ألو ترى انك” ير ] تحد في مسائلهم انهم 
يقولون : ما الفرق بين” الوسوسة والإهام ؟ وليت” شعري هل يعرفون قصة 
الالهامة وقذفيا وصفته7 من ابن » وكيف © ومتى يكون ؟ فكذلك هان 
عندثم شان الاهام ! 
وقد بلغ من سلطان الالام » ما" يلغنا” ان عمر” بن الطاب © > 
رضي الله عنه » نطق على النبر » على ” الالهام “* : « يا سارية بن حصين م 
الحيل” > الطيل !6 7” فسيع اليش كته في ذلك > وهم منه على * 


مس اسم هذا القائد : سادية بن ذنيم ( وليس خصين ) بن عبدالله الكتائي ٠.‏ راجع 
تاريخ الطبري لجوج كا ابن جءب؟ . وهذه اللادثة ميوية في رسالة التثيري ١م١1‏ ؟ 
والفرقان لابن ثيمية ١١١‏ ؟ وناريخ عسر لابن الموزي ١*١؟‏ والجليس الصالح* لتقس املف 
و« ؟ والمقاصد الحسنة وس ؟ وروض الرياحين 1*7 ؛ والاصاية م: بأو-سعة؛ وحمورةالانساب 
لابن حزم ١7‏ ؟ وشفاء السائل لابن خلدون ص م . 


.397 الاسالاء ب آبياوها 9 > الانياء‎ ١ 
297 ات وهو ل. ث ذكر #؛“دكرت‎ 
2107 اج اثل 7 اح شك‎ 

اخ دخ الا انلك 97 ددالا. 

ذ + اليس هذا من المسائل الثلاثة الذين لا يعرفون الالحام * . 
ردر- 0# زوفرقةه 37 

س ملفا 57 لش لش ل 

ص - ص عن الالهام 27 . ض خض , 


طالا. ظ- ظمبرة 8 


م 


مسيرةظ شبر > كاء روى في الخهر. فانحازوا اليد© وأعانهم” الله بذلك النداء. 
فالمحدث حديثه ذيا بيده وبين ربدة . فاذا صارث ( المحدّث » الى امود اليب > 
قذف اليدك الخبر مع شعل الانوار . فإولا ان ذلك القذف موسوم بالرمة لذابت 
له الخمال »> من هول السلطان الذي معة . فاذا صار( المحدّث ) الى الفراسة > 
نظلر بئور الله الثام © فنفذ بصره فها لم يخلق” 

وكل” هذا مجو لي حر / رضي ل م1 مق لي : < يا 
سارية » الحمل” »© > من مسيدة شهر . وتفرس في الاشتر ( .سم > دين دخل 
عليه . حدثنا يذلك د50 بن سسة - س2 قال :حدثنا” شر ين الخارث 59 


فت 


> عن عبد الله بن شلمة آمة » قال:« دخلتا على خمر 





.لع مالك بن الاشقر النخمي “كان احد الذين اهاجوا الفتنة على الخليفة الثالث مم 

انضوى الى فريق الخليفة الرايع . مشهود المواقف في المروب الاسلامية وخاصة فيحرب 
المسلمين مع الروم حك . توفي عام »م للبجرة ه » انظ مصادر حياته وترججله في داثرة 
المعارف الاسلامية ( ط. ثانية ) 2:9 و ال-5 ,. 

وسجم) . يعقوب بن شيبة بن السلط بن عصفور البصري © صاحب المسئد الكبير » 
عام «وم للبجرة ٠‏ انظر ترجته في تذكرة الحفاظ ١41185‏ . 

جم بسر بن المارث ؛ المعروف يشر الحافي » محدث وصوفي ؛ من خراسان . توفي 
في بفداد عام 007 للمجرة مؤسس مذهب صوفي ثابت الدعام » وعريق في سليته . انظر 
ترجيته في تهذيب التهذيب ١‏ :550-44 (ررقم داك ) والخلة منجدسم-: كوم ؛ ودائرة 
المعارف الاسلامية ( النص الفر نسي ) محلد 750:1 ؟ وفي .280 ,152 ,184 ,69 .1 .ناوي 
طبقات الصوفية للسلمي عسدين ؟ وطبقات الشيرالي 4:9م-:ه ؟؛ ورسالة القشيري ١»‏ ؟ 
والبداية ٠‏ :بوم ؛ وسير إعلام البلاء +:غ4ع 545-79 ٠‏ 

سجس عيداتُ بن سلمة » المعروف ,الي عبد الرحمن الدارئي الراهد عاش في البصرة وفي 
مكة ؛ وهو من اوائل دواة الموطّأ عن الامام مالك 2 مياشرة . توفي في مكةعام رمم 
للمجرة . انظر ترجمته في شذرات الذهب 49:7 + 





اع فالا. غ الى الجيل 37 . 
ف امم 137 ق اله تمالى 28 
3 صاروا # . ل اليم 85 
م خاو 7. ناسلا 


ه فكل 2307 ودود 0# 


وم 


ابن الخطاب “ رضي الله عنه » مع” وفد" دحي فظار انا © حق م 
الى مالك' الأشتر . فصمّد فيه النظر وصريه . ثم قال : أيهم هذا ؟ قلنا : 
مالك بن الحارث . قال :قاتله الله ! إن لأرى منه م شرا عصياً ». 
وهذه وصمة عظيمة شديدة عبد العتلاء . تدل على م ف صدقهم ب 
مدخولونت » مده > ينا ؛ ؛ حب الدثيا في قاربهم مشحونث . يكبر» في + 
صدورهم” ان يتوأسهم* ا أحد ٠‏ فيقصدون قصد مان الله تعالى فندقموها. فعاماء 
الظاهر يدفعون كامات الاولياء : من نحو المي على الماء » وطي الارض . 
فيتتكرون هذه الاخبار ؛ ويقدرون < ذلك من تلقاء انفسهم ٠‏ وياحمون ان تلك 
(التكرامات ) من آيات المرسلين ٠2‏ الخاصتر بهم وحدثم. ) .) فانة اثبتنا ذات أن 
دوم » ابطلنا انا حجج المرسلين . وما ابعد ما وكفواك معدت افا مت عيزوا بين الآيات 
والكرامات 4 يعاموا ان الكرامات من مه والآيات من قدرته . .فلم يقروا 
باتكرامات لبأسهم من هذه التكرامات 6لا ثم فيه من الأدناس والتخليط . 
وهؤلاء القرّاء » اعنى المدّعين للصدق» يدفعون ما وصفنا من ثأن الحدثين 
والممبمين > الذين” ثم خاصة” الاولاء . يقدرون ذلك من تلقاء انفسهم > 
ل ان هذا لا ينكون . وما وجدت عله (1) هذا الذي دعام » حق 
هم انكروا امات الاولاء » إلا انهم قدروا هذه الامور على ما رأوا من 
59 تفوسهم مله متدظ» > الله تعالى! »2 ٠‏ فاما لهم منه التوحيد > ثم 5 
3 وفاء الصدق > ثم الصدق ف اليد حنى يثالوا شت من القربة . وثم في حمى 





يدي وهو 30 . أ ملك 2907 

ب قوم 37. ات من علون 297 
شامشحونه 38> مصون 197ل بكب 2.37 

ب ال رافيقلوجهم صدورم 19. يداهنهم 57 

5 يقدرون 5. ناذا 9. 
روفتقوا 245 وقعوا 0. زادل, 
الى ش الكردات 57 
ص الذي 397 ص خاص 571 


لاط الل 


ان 


عن علم .مان الله تعالى » وحظوظه لخاصته > ومحبته اياثم ورأقته لهم . فاذا 
سمعوا بيه من هذا #يّروا وانكروه. 

ثم مم يَروون” الاخبار عن رسول الله » صلى الله عليه وسلم : « ان لله 
عبادا لبسوا بأثبياء ٠‏ ولا شبدا ٠‏ > يغبطهم* ‏ النسون والشهدا 00 وقربهم من 
الله » عر وجل ! »كو « ليتمنين ف اثنات عش نيا انهم كانوا من أمتي »> « لو 
أقسمث »© لبورت »> ان لا يدخل قم ل سابقي2 امتي الدة الا بضعة عشر منيم 
ابراه وأسماعيل واسحق ويعقوب ومريم ابنة عمران» . فادًا رأواك هذه 
الاخبار سمحوا» واذا صاروا الى الاشارات” والى المتصوصة 2 من الئاس جحدواء 
فهل هذا إلا من الحسد ؛ فصار مثالهم في هذا , كا قال الله تعالى في تازيله: 
« وهم لا يُكَدَبُونَك ولك الاين" إبآيات اثر بجعدون © 7 
كانواه © يتحدثون فيا بيهم جبعث ني رج على دين ابداهم > خيرم الرحمن 5 
صلوات الله عليه > - فانما جاءهة تمد > صلى الله عليه وسلم > جحدوه . 

قال له قائل : الس'" في هذه الاخمار ما يدل على تفضل من دون الانبياء 
على الانساء 89 

قال : معاذ الله ان يكون كذلك ! ١‏ فانه » ليس لأحد ان يفضّل على 
الانبياء احدًا > لفضل *" تبوتهم وعليم . 

قال (له قائل) :هلم فيغبطهم النيون وليسوا بأفضل منهم 89 

قال: قد فسرمت " في الخير > وذاك :< لقربهم ومكانهم من الله » 


وسبم) سورة #15" 


ظ يردون 7 4 + 2 4 لين 07 ع يضبطيم 2397 
غ لمكاتهم 5 ف وليتمنى 7 
ق اتتى يه كه سابق 307ل 
ل دووا 7 م الاغارة 1 
ه التصوص 57 ه وكانوا 57 
ولاو الال خرج 397 
" ولس *. ب" الا ليثالهم 37 


ث5 تبين 07ى 


وم 


تأما قوله ( > المتسكر لأحوال الاولياء ) ممم ( بقرله تعالى ) : لفلا 
قرت مو ابه ا 000 م لت 507 55 500 

من مَكْرَ ار إلا القَوم” الخاسرون 6 **” > فبل يدري قائل هذا القول > ما 
الكر > ليبج به هنا 9 وتنسير المكر أغمض م ن أن يغفبمه صاحب هذا 
التكلام . فالانبياء والرسل لم يأمئوا المكر 3 الشرى . وايس المكر 
عندنا م1”” يعقله العامة ”4 (أعنى المكر الذي ) هو خوف التحويل ؟ فذلك غيد. 
عاصل > ( فانه » اذا أمع”*' و'بشر أن ف كردم .واما المسكر الذي 
لا **” يجوزة” أمنه فاعظم شأناً ( من ان يقر أو يوضم هنا . 

واما قوله : ان هذا يودي الى الزندقة”” > فليت شعري هل يدري ما 
الزندقة 9 او سمع الساس يذ كرون اسما قبي ( فطفق بددده كاليثاء !) 
فكل من تحرك يريد التشنيع على غير » يقول : هذ زندقة" ! قلر قال 
الأخر”” . بل" الذي" في يدك زندقة > لأنك 0 ” انك تعمد الله 
واتعض" تعبد نفسك وهواك . ونفسك صم بين يديك” " » وانت معتّى 
بها - فاذا تقول له *” 89 

وأما قرله :9 لا َعَم من في السَمَاوَات والأرض التَْبَ إلا 70 
فعلم الغيب”” عند الله . وي من غيب أظلّع عليه رسوكه ! فأية حية في هذاو 

وحس) سورة 197 994و. 

وسبم) سورة 1507 56 

بسجم) تراجع المصادر الاسلامية لماي الغيب في التمليق لقي لترجمة ابن بطة للمستشرق 
له رأسي المحتدم الاستاذ لاووست ص ١١٠:‏ : نعليق رقم ذ.ومن تاحية المياحصث الاستشراقية 


: 11,142-143 ,[آظا ,0[مصملعة31 وايضًا : عصعق جقتعهت» عل سمنامد هآ 
3 مآ[ ب«مصوتععماة دعوصعماة81 صذميسعبمن) ءا 


رك ايآ اج الذي 577 

اح" + والذي يعقله العامة 978 اخ" او من 707 

وكاو دلا ذ5 - 5 يجوز 0 

رك +قلت 7 ز5 -ز" هذا الزناقة لآ, 

س5 أحد 5. ش' - ا ش” + يذّكرو والذي /35. 
ص" زعت 97. ض" وانك 97 


ط؟ - ط؟ + ومن اذاها واستفيلها بككروه قحرجا قامْ 778. 
لك 


امكل 


واما يريد ان يروج مثل هذا على الاغبياء . وم من غيب أطلع الله عليه اهل 
الالهام حتى نطقوا به » وأهل الفراسة! وم قال ابو الدردا. » رضي الله عنه : 
«اتى فراسة المومن»فائهاكوالله » حق يقذفها الله [ 5 ] في قلوبهم وابصادم»9 

7ن 5 ددن 1 


ومن اين قال ساءات “ دضي الله عنه > للحارث صاحب معاث 
روحي روكمك م ومن اين قال أويس القرق9*': « وعليك السلام » يا هرم 


:<عرف 


. ام 2 
ابن حآن 9 6( رل) قال : « ومن اين عرفت الي ترم بن حبان »© 9 قال: 
« عرف روحى روحك !» 


فهذا عمل الروح > الذي”” ليسة" له من حتلوظ القلب وله ومصيده الى 





مم4 سلاث الفارسي > دضي الله عله » صاحب الرسول © صلى الله عليه وسلم» واحد آل 
البيت الطاهرين المطيرين “ بالتينى . انظر الدراسة الرائعة هذه الشخصية العظيمة للمستشرق 
القرنسي الذائع الصيت لويس ماسيئيون: 
ومسا ع5 .سعاصمءا جصهاط "1 ع عع اأعداتجامه ومعتصغجم وما أ علفط صفساه5) 
.59 .م ,1984 .7 رمآلا ومسمعتصممة 


وقد ترجم هذا البح الاستاذ عبد ال رحمن بدوي في كتابه : « شخصيات قلقة في 
الاسلام » وقد حوث هذه الترجة نصوص المصادر العربية التي اعتمد عليها الاستاذ ماسينيون 
في تحضير نه . وقد ترجم هذا البحث ايض إلى اللنة الانكليزية بواسطة الاستاذ: ,ه[قتصصلة 
.5 #وقطصصمظ8 . 

وانظر ايضًا للاستاذ ماسثيون بمنًا آخر عن سلإن الفادمي : «لة مقسله5» وهو 
محاضرة كان القاها في « دار السلام » في القاهرة . 1 

وسسم) لله الخارث بن انس بن راقع الانصاري > رضي الله عنه . انظر الاصابة ترحمة 
رقم لكلو 

عيس) مماذ بن جبل ؟ صاحب الرسول * صل الله عليه . توفي في الام عام +1 او ٠١‏ 
للمجرة . وستبر ؛ رضى اله عنه » من كبار ققباء الصحابة . انظر ترجته في التبذيب ووه 
١وه‏ ؛ ونذاكرة المفاظ :موسر 

و+م) توفي اويس القرفي عهيدًا عام بم للهجرة في وقعة صفين مدافماً عن علي * رضي 
اله عنه . انظر ترجته في صفة الصفوة م: ععسمم ؛ وشرح الشفاء س: :و١‏ ؟ واللباب م: 
دهم 4 ومزان الاعدال :١‏ وم؟- لم١‏ . وكشف المحجوب ( ترجة انكليزية ) 
ص عام 1م. 

وليب» انظر كف المحجوب ( ترجمة |تكليزية ) ص 84 - 0م وروح القدس لان 
عرلي > عخطوط جامعة اسطتبول رقم حب: وعاسوم؟ , 


وك 
3 


ع والذي 2 . 


لو 


الثلاث" نشي. - فتكيف بالقلوب التي" وصفنا 9 أليس هذا الذي تكلم به 
أديى من النيب » ول يعرفه قط 9 أليين”” قد اطلع “" علييك" ؟ وقول" 
خمر » رضي الله عنه » للأشتر : « إني” ' لأرى للسسامين ا يوم شرا 
عصياً» 9 وقوله : « يأ*” سارية*" > اليل ! » 9 وهو 7 المنبر . ومثل هذا 
اكثر من ان يحصى . وقول الي بكر »> رضي” " الله عه *" 2 لءائشة » رضي 
الله عنها ** افي كنت لتك جدار”*” نحل 8" بالمالية'"'. ولم تكوفي تمزته» 
واعا هو مال الوارث > واما و" اخوك وأختاك . فقالت له : با أت © اما 
لي اخت واحدة . فقال : الي ألقي في”” روعي ان الذي في بطن بنت*" 
حارثة”*'( هو ) بنت . قالت”' : فولدت ايئة ! >" أفليس قد حكم (ابو 
بكر ) ها ألقي في روعه > فقال : « انا هما اختاك » 9 فأثيت”*' بالقول ان 
الذي في بطنبا من ولده وائما بنت . افليس هذا غييا قد اطلع عليه من طريق 
الحديث او من طريق الالهام 89 

ويقال لهذا الزاعم: ان الغسب على وجوه . فبل عامت أي غيب هذا(الذي 
يعنيه الله في قوله :© # قل لا ينكم' من في السَمَاوَاتر والأرْض اللَيْب إلا 


جوس) راجع هذا ايضا في الموطأً :يوس ؛ والاحياء 4١07:‏ وشرح الاحياء : :ب ؟؟ 
والمواققات للشاطي ١56:7‏ ؟ ويليس أبلس لابن الموزى «+* ؛ واليبنت الي ولدت لابي 
بكر > دضي ان عنه» بعد وفاته » هي ام كلاوم التى امها هي حبيبة بنت خارحة» من المديئة 
ومن قبيلة الخزدج (الحادث بن الحزدج ) انظر دائرة الممادف الاسلامية (النص الفرنني ) 
الطبعة الثاية » علد 119:9 . 


ف5 + مل 5 . ق؟ الري *2. 

54 فلس 3778, ل؟ -و؟+ولم بعرفه 7, 

م" يقول 77. ن' ان" ليرى المسلمون منك 8 
و؟سدام؟ + بن حصن 97. و و5 + عند موله 390. 
يدي” جدار غحل 37. إن بالعالم 37 

ب" هالا تل لل 

8-7 اج" خارجه ل 


اح" فقالت 497 فقال 1. اخ؟ فنيت ء 


بلكل 


0 وقال في آية اخرى : # عالم” التيبر كلا يُظْورُ على عَيْيه أحدًا 
لا من أرتَضَى ,من رسول 5" ثم بد في الانياء من ليس برسول © وقد 
أظهره الله على شي" من طاريق الوحي. (فبناك) غيب عنده (تعالى » يتكادة" 
يخفيه من نفسه : و ي الساعة ٠‏ وغيب اظهره عند المحدتين والاولياء ٠‏ فيل 
ميت بين هلم الاشا. 9 أرانت في حرفي وعجرفة 9 سمعتة ” اسم الغيب 


(فذهيت) تكررت” "من عرض القرآن عمتجا ببا ! 
فالك يا مسح وار لجرمة”" الاولاء 9 انت"” رجل عبد نفسه. 
لم تتخلص”” من غمة ** الموى > فضلا عن الهرى . ولتكن” هواك راجع 


اليك . فانت »> في علائق النفس*' والوساوس*" > مأسور > فاحذر ان تدخل 
ف منازل الاولياء وكلاميم » فانت أست من عفهم ف ني / 


( الفصل التاسع عشر ) 
الولاية والسعادة والحمة ) 
واما قوله : الولاية والسعادة' والشقاوة غيب #8 يعلمه إلا الله - أفلس قد 
اعلم الله تعالى كثيرًا من عباده ذلك” ؟ وأعلم الله 4 على لسان رسوله” > 
صلى الله عليه وسلم »> كثيرًا من عبيده بشقاوتهم وسعادتهم © مثل الي بكر 
وعمر > رضي الله عنها » حيث شبد لما باطنة 89 
سوس سورة 50289 
سس سورة « 1 بكلاا. 


دك غيب 5 ؤذ5 + إن 7لاى 

ر* خراف 7 “جزاف 2. ز* قد سيعت 97. 
س” وتكون 297 وتكرد 2 ش؟ أله 7, 

ص" لحرية 2. ض" فانت ”7 > وإنت 397 
ط* تحلص 25 ظ" حبة 37. 

اع فيكن 7. اخ" الحبية 7. 


ف؟ والوسواس 7 
كن بلا 
ت الرسول ١7‏ 


4م 


فاذا كانت الولاءة من الله تعالى حقا اده > فشراءتة له فم حق (ايضا) . 
ولكن صاحب. هذا القول لو من هذا العلم ٠‏ فهبو” سب أن الولي هر الذي 
يصادٍ نفسه ولا بصدقه. وهذا حمق ! كأنه ل يتتبه لقوله تعاللى 0 هو الذي 
يَصَلَي كم وملائكتة لمجم ” من الطلتاتر َك الو يمه 
وقوله تمالى* ١‏ 8 أثه ولي الذي 22 م من اللّلعات إلى 
الور 50 

أويقال ذل اينا > : أله س قد أطلع الله مني على اليب من امس عيبى > 
عليه السلام” 9 فلا تعجبت » وقالت3 :#8 إلى يكن لي ولد وم يُنْسَسْنِي 

0 كُذَلك لض ررك شك و0 ( زبرئذ ) سكت م 
واطمأنت . فأثنى الله”” علا © في تتزيله > فال عر من قائل : 
# وصدقت يَكَلِمَات ريهًا كيه كانت" 05 الها زعين م0 فاما م 
تسأل د على ما بشرت > فاثتى الله علبها ومماها ف تأزيله :# صدريئة 778 - 
ألس” قد وجدثت رزقاً » فقالت: 86 هر 5-5 عند أش 77# الس د 





8كس) سورة سس لاع 

5و) اسورة 5#هلالا.ء 

الأم) اسورة سالاع 5 9زرجء؟. 
خوس) سورة 89١:١؟.‏ 

255) سورة 5:55 .1١‏ 
*وس#) سورة هو:ولا. 

او سورة «ةلالا. 


ث + ايام . اج هر 978. 
اح دار اخ د خوهو قوله 5. 

واس ودار ذ + وهي صديقة 37 
رافلا زا قالت7. 

س + فلا 37 ش - ش الله يفعل ما يشاء 5 
ص فسكتت 575, ض- ض + ققال واس صديقة 377. 


ط افليس 3 > اوليس 50. طا افليس 3 اوليس 7. 


053 


وجدت شيا لا يعرف في الدننا في ذلك الوقت” 9 وجدت فاكهة الصف في 
الشتا. . فنكان يكون ذلك مكنا ان سكون الشيطان تحمل اليا سرقة » 
من عند الأدميين . فبل سبق الى قلببا قط > ان هذا اله من الشيطان > يديد 
ان يدعبا بثل هذا 9 أليس” قد اطبانت الى ذلك وقالت : # هر من عند 
أن 05" و 

فان قال : ان الذي خاطب مر > عليها السلام > عثل هنذا الخطاب > 
من” الغبب“ ملك .- قبل له : فابها لم رم المللك” > انما سمعت النداء ٠‏ فأي 
شىء حتَّى عندها ان ذلك النداء من الملك” فحديث” الملك” > من حيث لا 


يرى > ابعد ام كلام الله على قلب العبد اذا القى اليه حديثاث 9 - وهو قول 
داود لايئه > عليها السلاءك : « يا بنى » ما احلى شيء “وما أبرد شى. > وما 
ألين شي 9 قال :اما” احلى شيء فكلام الله عر وجل © اذا قرع افئدة 
الاولياء” . وأما ابرد شيء > فروح الله تعالى بين المتحابين في الله ٠‏ واما ألين 
شىء > فحكمة الله تعالى اذا بشر يبا اولاء” © . حدثئى” بذلك الي رجه 
لله » حدثنا الماعيل” بن صيح البشكري» عن صباح بن وافد الأتصاري > 
عن سعيد بن طريف > عن عسكرمة”” ‏ 4 عن ابن عباس > رضي الله عنهها !» 

روس) سورة ولام 

حوس) عكرمة 2 هو من التابدين “ مولي ابن عياس > رضي الله عنههما ! توفي في المدشة 
عام وهم للبجرة أوعام ٠٠+‏ . كات يهم جيل نو الووارج ؛ ولكن المسن الإصري كان 
يله جدًا . انظر ترجمته في التبذيب : ودس ؛ وتذكرة الفاظ (٠:‏ دجمو ؛ وفي 
171,289 .1 سآ 


ظا+ اغا ا افليس 3 > اوليس 0ا. 

ع شع لال غ ترولاء 

ف ق - ق فحدثني عنك قول الملك 77. 
الحديث ل ل + فال 7 

ماكر ان اولياء الله 57 


ه اوليائه ‏ > اولياء الله عن وجل0. 
واولا ي عن 5. 


لديف 


ويقال' ( له ايضاً ): ما قراك في محدّث >“ بر بالفوز والنجاة فقال:رب» 
اجمل لي آبة تحقق . ميب ذالكت الخبر الذي جاء فت >لينقطع > <«الشك والاعتراض). 
فقال: آيتك ان” اطوي للك الارض حت تبلغ بيت * اكرام في ثلاث خطوات. 
واجيرة” الك البحر كلاارض كني عليدة » كيف شَنْت . واجعل لك التراب 
والموفي يديك ذهبا ! ففلد هذاد .- هل ينغي لهذ ان يطماق الى 
هذدت الشرى > بعد ظهور هذه الأ ام لا 9 فان قال + لا > ققد عاند 
واجتراً على_الله وحلت به دائرة السوء . وان قال : نعم فقد ذهب قوله 
واحتجاجدث الظلداني ! 

ولا ينتكر هذا إلا حاسد لنعم الله وتقديره » محب إلدنيا » كاتم للمحبة > 
مظلهر للزهو > [إأ, ] معجب بنفسه . وقد سترت نفسه المخادعة له هذه 
الاشياء > فهو لا يراها من نفسه . ويحسب انه يذب عن اللق بقوله» وغيظه في 
صدره يتلقلَى . _ولا يعلم ان هذا غيظ الغيرة والحسد > وانه لا يصل بده ص 
الى هذا . فهر © 05 ومحيوظ على من اوصله الله تعالى » من طريق المأن 
والمثثة حتى يؤديه ( ذلك الغيظ والمنق »© الى تكذيبة ورمبه د ٠‏ فاذا 

7 قال ( الله تعالى لموسى عليه السلام ): « يا موسى > لا تحسد الئاس على 
ماع أتتهم* من نضلي فان الحاسد عدو لنعمي » ساخط لأمري » مضا 


لقضالى » . 
1 وقال 97 با 
ت د دمع هذا 5 اث جالي 501 
> يقطع 578. الى 5 
+ البيت 57 د او احمل 57. 
ذا علا 8 د ندر ففمل 7ه 
وي سس 5 
ش وحجاحه 357. ص بهد 17 
ض وهو 1 ط بعقاض ”1 
ظاوهتوي 7 ع ل ء ما آثاهم 37 
غ فضله 390, 


اك 


فهذا المسكين > في طوف * يسخط قسسة إن ” تبالىق؟ > ويضاد 
قضاءك » ويعادي تعبه ٠‏ وهو سسب انه رذب عن المق ويدكر 3 الياطل 
ويقال له:ما قولك في عمر بن الطاب »© رضي الله عنه 9 فإنهه كانت 5 رجفة 
عظيمة في عهده فقال : « ما هذا 9 ما اسرع ما احدثتم ! والله » لأن عادت 
لأخرجن من بين اظه ر» ٠‏ فبأي شيء عرف عخمر »© رضي الله عنه » ان هذه 
الرحفة معاتبة ( من اله ) لهم دونهه 9 هل عرف هذا الامر إلا 3 موف قل 
ما وصفنا 9 وإلا فكيف استجاز ان دبرئ نفسه من ٠‏ الث والمعاتبة» فيقول : 
« لأخرجن من بين اظهرك > 9 


( الفصل العشرون) 
( الولي وا-قطيئة » 
قال له قائل : فا حال هذا الذي تصفه ببذه الصنة في وقت المقدور عليه 
من المعصية 9 
قال : حاله لا يوصف . 
قال : وكيف” لا يوصف 9 
قال : لني لو وصفت© ل4” اصفا” جرء من عشرة آلاف بما يجل 
لصاحيه هذا > اذا وقع في المقدور عليه من الخطيئة ثم انقبه منما . فكل” 
شعرة مند” تصرخ الى الله تعالى ندماً. وكل عرق” يثن” اليه* أل . وكل مفصل 


فد ف-70. لقال 
5 قضاوه 2/, ل وي نكي 37 
مان 208 كان 2.97 
م + وليس من اجله . وأ لال 
اكيت ب فكيف 8 
مث لات 8ق ث فكل 975 
9 3200-7 بج 1 مله 17م 
الي 77 و تعالى 8 


2 
ل 


رت 


منه يتطايرة هولا وذهرلا ٠‏ ونفسه دهشةة. وقله هاثُ . فاذا لاحظ جلاله» 
كادت نفسه تزهق . واذا لاحظ ححته > اشتعل” نارًا فاحرقت* مصارينه ٠‏ 
ويتكاد كبده يتقطع . ولكتكأن مصائب الدنيا كلا تراكت على صدره . لا 
يطمآن الى شىء حتىق يكون الله هو الذي يرمه وبرقيت عنه © ذلك . ولا 
يؤال هذا كا على قلبه . فتى يزول عنه اثر ذلك الكّي” 9 كها” نظر الى 
اثر*هذا الكي > فاضت عَيَرَاتهِ » وجماً وحياء” حت يعطف الله عليه» فبطمس 
ذلك مندةه | 

قال له القائل : انك نتصف امرًا على غير سبيل” ما اشار اله يحبى 
ابن معاذ > رحمه الله ! 

قال : رحم الله يجبى بن معاذ ! قد عرفت مسكان يبي من هذا الامر. 
كان ا من اوناء الله » مكن”* له حظة“ في هذا الامر . ولك ”2 


الله عر ول ف اب فتح له في الغيب من ملك الجال ؟ و ملك المبجة مقرون علك 
امال . فكان 5 لح »© وعنه 3" ؛ وكذلك الشيوخ الذين الفث صيي: 
وصاحب هذا الحل » الأنس غالب على قلبه . والأنوس منسط . ويخرجه 


انساطه الى الإدلال . فان ل يعصمه الله ويؤيده سقط . لان الال يذييه 
فيفتده . واللبجة تنحش فترمي به . مثلة كثل قدر فيها من كل شيء من 
الأطايب ؛ ومن تمتها لهب النار ٠‏ فاذا ا شتد غليان القدر » جاش ها فيا 
فرمت بأطابيه ودجمه . وفي هذا المقام نسة يسْكُمٍ القول. ومن اراد الله به خيرا» 
قدمدك من ملك الهال” الى ملك الال الم" ملك الكبرياء” الى*”* ملك 


ر + من مقصله *71. از دهشت 7 

س اشمل 575. ش فاحترقت 5. 

ص - ص فيرقه عند 77 ض ذلك 78 

ط 215 عامل 

ع وكيا 7 “وحيا 77. اخ عله 7 

ف - ف على سبييل 8. ىق ممن لاحظ له 7. 

4ك - 1 واغا الذي فتح له 7 ل ققدمه لل 

م الجلال 2 ن دن وسلك الكبرياء 377, 


هه وملك الحيية 77 


ديت 


الحسة”” > حتى يقدمه الى 'ملك اتللك : الى ملك الفردانية. فهيبات أن يخطر 
ذلك ا يال المقدم وذىه”*! وقد عرفنا ذلك القرل » وهو قول سقع > 
غيد مقبول ممّن قاله > وان كان له حظ من الولاية. 

واجل لك القول ". : اها انتخي؟ الله الولي » وبلغ به هذه نرم 
حجة على اهل الموقف > وليرى الملانكة عيب قرهم ٠‏ © تبس ذا 
يُفسد فها وَيَنْفِكُ آلدر ماء 9 995" لا قال : 98 إفي جاعل في 5 
خليقة 3 اي أغلم' نما لا تمكثون6*". فأراد كثل هذا الول" ان يجمل 
احوالءت جلية على أعين الملاكة وحجة ع الخلى »لا ليجمله عبرة في الذنوب. 
م قالث له : ارقع بال الذنوب عن قلبك © فهنم؟ وسوسة الشيطان > واياك > 
ان تصغي إذنك الى هذا القول . 

ذأي حيب له صدق المحة في قلبك (وأنت ) تجهد نفسك على عخالتته 8 
فان بدت منك جفوة > لا تسخو نفسك ان تستقر حق “ته . ومثل* هذا 
يقلتك في الآدميين . 

وكيف قت بطعام او بشراب قبلة أن تب الككريم الخليل 9 فانه لو 
لم يدقع ذلك (- ذؤى المعصية ) عن قلبك © بلطف رحته © بعد حين وبعد 
ما احترقت في حنّه - فكيفة / نيحد القرار 79 





كوخ) سوزة "57 299 


لامكا 4 
كوس الم م م2 
ولالال ي قدلا. 


1 + إن الددة ال لا يبا جما احد هي اغفل عند قوم ممن لا يعرف ما هو ذا اشير اليه 
وما شرحه ممن سوا الوالي فهو عنده اعظم من الجبال * > أن الدرة التي لا يبا بما احد ممن 
سوى ألولي قهو عنده اعظم من المبال 57. 


ب ابحت 27 استحب 37. ت + وقلبه 87, 
ث اقول 5. هذه 8 
فاباك 5017 بل 2307 


داح 578 ذ كيف 02 


( الفصل المادي والعشرون) 
( الولي والأسرار الإلهية » 


واعلم ان عن اراد الله هدايته » واكتنفته رأفته ورحمته > ومنحه طريق 
محمته ‏ فسبيله اذا فح عليه هذا الطريق ان يرزقه خشلته . 

وافا برزت الخشية من العلم به ؛ فاذا عامه' القلب خشيه . وانا ينال 
العلم من القتتم” ؟ فاذا فقتس الله له » شاهد الاشاء ينصر قله : قعلفد” > 
فخشيه . واذا التزم” القلب الخشية حشاء* ( الله ) بامحصة . فبسكون بالخشية 
معتصماً نما 5ه الله سبحانه » ( مها ) دق أو جل . ( ويكون ) بالمة منسطا 
في امور » ذا ” شجاعة”. 

فلو ترك «الله البد» مع الخشية > لانقيض وعجز عن كثير من أموره”. 
ولو تركه مع امحمة وجدها > لاستبد وتعدى” :لأن النفس" تبيج بسرجة” الحمة. 
ولكبه > تارك اسمه ! اطف به : فجمل الكشية بطانتهة » والمصمة ظهارتته 
حتى يستقي به قلبه. فبْرَى التسم والانطلاق والسعة” في وجه ( المبد ) وأموده > 
وذلك اظهور المحمة على قلبه” ؟ا ومع ذلك > في داخله » امثال المبال خشية! 

فقلبه خاشع > ووجبه منطلق. ثم رقت (الله العمد ) الى مرتبة اخرى > 
وهي الحبة والأنس . فالهيية من جلاله والانس من جاله. فاذا نظلر الى جلاله 
هاب ؟ واذا”” نظر الى جاله انبسط وطاب”*» . فلو تركه” (مع الال » 


| علم 578 ب الفتحة 97. 

نت فلم 0285 ث لزمت 297 

اج اغثاء 10, اح ساح + في اموره 97, 
اخ مه 07ل د ونعدا 7آ, 

ذ التفسح 8 > التسم 7. را جحة 297 

ل بباطله 2 من ل 1ل 

ش + وتحت ذلك 7ك ص يرقيه 5717 


ض - ض -57,. ط + هكذا 35715 


ك6 


لجر عن أموره : : كثوب ملتّى” او جثة بلا روح" . ولو تركدة (مع اليال» 
لخاشت نفسه وتعدات * ٠‏ فجمال ( الله تعالى) [ 52 ] الميبة شماه والأنى 
دثاره » عق “ تستقي له نفسوت ا 

ييه لل الى عرتبة اخزى » وهي مرتبة الانفراد” : مرتية؟ القربة 
الظمى . فكن” له ( عز وجل ! ) بين بده » ونقاه بنوره» وفتح له الطريق 
الى وحدانته وأطلية على بد. الأعر عن قوله :8 الظاهرٌ لاط ##وأخياء 
بنفسه واستعمله . فبه يعطق هذا العبد > وبه يعقل » وبه بعلم » وبه يعمل . 
وهو قول رسول الله » صلى الله عليه وسلم > فيا يحمكيه عن ربه : « فاذا 
احبدت عبدي كنت فؤاده © في يعمل 6 ونععة وبصره © في يسمع ويبصر . 
ويده في يبطش ». 

فهذا سيد” الاولياء » وامان اهل الارض > ومنظر اهل اللماء. وخالصة 
الله »© وموضع نظره . وسوطة في خلقه ؛ يؤدب يكلامه » ويرد الخلق” الى 
طريته . وتحعل”منطقه قبدا لقلوب الموتحدين > وفصللا بين الحق والباطل ٠‏ 

فهذا من الصف الذيث” اجتبائم بشينته : لا من الصف النين 533 
هدايتيه! “ بإنايتهم - تمي قد ذكروات في الكتاب > فقال »عر من 
قائل : + أنه يَجْتي اله من يَكَاء وَيَهْدي إلنه من ينب 6"”. المجتي 
هو عبد قد جذب الله تعالى قلية اليه »> قلم يعان جبد الطريق. واًا جذبه على 


#وس) سوزة 15# 19ا.ء 


ظ ملقا 30 اع + واذا نش الى جاله امتلاأ كل عرق مله 
قرحا وججة 25/7 اغ ترك 8 > + مكذا 8. 

ف تعدى 1م ق دق حت يستقم به قلبه وتقربه نقسة 97م 

ك + بان تعالى 3 ل قربة 25. 

م ومكن 5. ن سبيل 37 

ه الحق 5. وان و علطقه 1, 

ي الذي 7 1-] ولام ال هداته 97. 


نت فشاهم 97 ت ذكره الله 57. 


وحن 


طريق اصطفاءت الانبياء . لاأن ماله هد »© رجت له من المشثة* 
تأجراء ( الله )> على خرائ المأن . ثم اخذ يقلبه فجذيه اليه واصطفاه . فلم 
يزل يتولى تريته » قداً ونفساً - حتى رقي به الى اعلى درجات الاولياء > وأدناه 
من حل الانبياء © بين يديه . 

واما الهتدي بالإنابة» فبو عبد اقبل الى الله تعالى يريد صدق السعي اليه» 
حت يصل اليه ٠‏ فبذك اصدق المهد ؛ فهداه (الله) اليه كلا كان منه من الإنابة. 
فبذا عد > جهده نص عينيه ابدًا ؛ وهو حجاب له عن ربه » عز وجل ! وان 

007 لقله 5 ان هذا مئة » ونطق بلسانه وتبرّى'ة من جبده - فأن جهده 
نصب مني > ل يخرج علم ذلك من لفْسه . 

والمجذوب ل أن نعان شنثًا من هذا : فهو على اصطفاء الانبياء > ير الى الله 
والله يذهب به . وهو لا يهتدي لثيء من الطريق. فهو صاحب الحديث والمبقّر 
والمستعمل . فلا شي. يتعاظم عنده من هذه الاقوال 


( الفصل الثاني والعشروت ) 
( ألمهتدي وَالْمُجتّى ( 
وقد كان عندنا قوم يتسكفهون في هذا النوع من العلم > على التوثم 
والمقايس . ويلغ من جبليم ان قالوا : ان هذا الواصل اليه ( > الى الله ) 
على طريق الطهدا » اقل خطرًا في” السلب من هذا الذي أعطى من” غيد جهد. 
وذلك ان الذي اعطى على”** جهد © صيّر ( الله تعالى » ذلك الوصول” ثواباً 
لمهده” . واذا أثاب الله العد على شيء ى يدجع فيه . وهذا الذي اعطي على 


ثصفوة 571 فلل 2397 

0 خامشكة 57ل 

دالب د اثق بطنه 57. ة وسرالا. 

| الجهل 7ى ب من 577 . 

نت + على 5 ث اث من عسل جهد 90 


اج الموصل 2 بح من جهده 7017 


8 


على غير بهد » هو عبد مبتلى » وامتحن بالشسكر: فهو غيد مأمون ان يسلب > 
وخطرهة في الساب اعظم . 

فتعجيت من جبلهم حمث جعلوا الوصول الى الله تعالى عوضاً من جهة العبد. 
فعرفت انيم أصحاب مقايس >لا يعرفون ما الوصول > ولا قدر الوصول . وهل 
وصل احد الى الله » عر وجل © إلا بالله 9 

فيزحمون ١؛‏ هم انما وصلوا جهدهم . وكذبوا » والله ! (فانه ) ما وصل احد 
متهم الى ع وجل > إلا بالله . ولقد كذيم غيدي ؛ فان المؤمن بغار لله. 
فلقد ازدروا أن الوصول » فأيلغوا في الازدراء . لا جرم ان الله يزدري” 
باطاهل المتكلف ! فلس من جهل وسكت» كن جهل فتتكاف . فالمتكلف 
موت > ولا سما في ام الله وصئعه . 

والقول المق: ) ان الصادق لا استفرغ وده »يقي منقطعا عن الصدق في 
مفازة” الجيرة. فاضطر©فجأر الى الله تعالى » صارخاً مستفيثاً »قرحم | اما وصل 
اليه به: من حيث رحمه . فكيف يتكون وصوله ثوابا بده 9 وقد شرحنا هذا 
يديا ٠‏ فهذا مر دوم يجبده» والاول عنوث عليه عن جوده و كرمه. فكيف جوز 
ان يظن بلله الحواد التكريم > القريب في جوده وكرمه>ان يرجع في رمتئه 89 
ومن ههنا اخطأ هذا المتكلف : ان ظَن بريه انه اوصله الى قربه ومكّن له 
بين يديه اليتيد” . ويحك 1 هذا عبد متفقا” لات امبتلى 3 . وافا 
الايتلاء” في شأن النفس لا في أن القاب . 

اما سمعت قول رسول الله » صلى الله عليه وسلم :< ان الله ْدَق عبدًا 
قبل ان يتخذفي رسولا»”” 9 فالمتّخْذ هر المأخرذ © ومنه اشتقاقه . ( فحمد > 
مو حديث شريف موي في مسئد ابن حثبل: م8 * وال داوود> اطمة(17)؟ 
وابن ماجة © اطعمة (9) . 


42 خطره 22 د غيره 17 

ذ يزري 972,. ر مفاوز 597. 

زا فاتظر 97. سن ولا سليه ثلا 

اش وهل 57 ص محمد 7 > 1 مثه 37. 


ض - ا ض - لآ ط الى 37. 


4 


على الله عليه وسلم ) هو المجذوب من بين” سائر” الانبيا.؟ > خصّه الث بهذا 
فاتخذه وجذيه . والانبياء » من قبله > أوتوا المتكمة والبيان والهداية” ثم 
تنيوًا > ثم ارسل اليهم . ورسولنا» صلى الله عليه وسلم > اخذ اخذا > فجذبه 
١‏ الله الله » على طريق الاصطفاء” . الا ترى الى قوله تعالى: 9# وَوَتمِدَك طبالا 

هَدى 6 *”” 9 فهل ينكون الوجود إلا بعد الطلب ؛ فان الله تعالى طلبه » من 
بين سائر اباد » بالمنة التي سيقت له فيك المشيئة . فا جاء الطاب وجده 
كا ” وصة نظ مالا فهَدَى 0 اي 3 به» فجذبه» فنأ 

ذلك شأن هؤلاء ٠‏ امجذوبين : ديهم الله على طريقه . فيتوكى 
اصطفاءهثم وتربتهم حى يصنّي” نفوسبم ا ابية بأو ارهء كا تصني جوهر المعدن 
بالثار حتى تزول ترابتته » وتيقى النفس صافية . وتّتد تلك التصفية > حتى اذا 
بلغوا الفاية من الصفاء اوصلهم الى اعلى المنازل» وكشف لهم الغطاء عن الممل > 
وأهدى الييم عجائي” من كاءاته وعلومه . وافا يد ذلك > لان القاوب 
والنفوس لا تحتمل مرة واحدة كل ذلك . فلا يزال يلطف بهم > حق يعودشم 
احمّال تلك الاهوال > التي تستقباهم من ملكه . فاذا وصلوا اليه احتملوا 
الوصول والتجرى . 

وقد ند مثال هذا فى خلقهث. فان الملك يريد ان ينص بعض رعيته 

و 9 ا 

١‏ اليه )»التزم بابه . ثم نهل ١‏ المد وقتا عا ) حت يعتاد؟ الباب وقواده ؛ 
وللطي” ويتدي الى امور الخدمة . ثم اذا قدام اليه » تَحَول من مجلس الى 


لقيادة" او" ولاية" > فيدعو به . فن تدبير الملك > انه اذا ذهب (بالمبد ) 


حوس) سورة 5#ؤلة , 


طدق عع 

اخ + من 17 ف-ل, 

ق + دهرا 197. الصفرة 5017 

ل من ل مامد 

ن اصطفى 7 ه من المجائب 5/7 
و + عبيد الملك 5077 ي بقيادة 8 


و وولاية 2 ب يقتاد 57, 


حلت 


مجلس > حتى يسكن روْعه ويخشعت قلبدت .ثم اذا قدم اليه » أعبل ساعات 
لبطيق.” ثم يكلمه ._وهم تدبيد أحمق من هذا » (١ها)‏ قصدت ته لكم 
[ ه!, ] وصفه . واغا* علم- الملوك هذا التدبيد من مالك الملك > اذ اثاثم 
من ملكه . وهو احق بالتلطف بعياده . 


( الفصل الثالث والعشرون) 
( اده وَلكِذيةً ) 

فالسسب في المدّة بعد المذب > هو الذي ذكرت” . الا ترى الى حمد > 
صلى الله عليه وسلم > لا ا ؟ أجاب' فرقاً ووقع كالمفثي علية 9 فلم ذل التموة 
تعمل قنه. مُُ أعر يأن يبصدع بأمر الله . وقبض بده عن الأرب »© حي هذيه 
وأديه » في هذه السئين العمسر ٠.‏ وسلّط عليه أعداعه يألوان الاذى : من الضرب 
وسوء المواد وفنون المتكروه” . وفي خلال ذلك بقول © : 8# قاصدع' 
14 م 

بِمَا عر وَأَعْرض نر ألنشر؟ بين 0796 38 صقم دهم دقل سلام» 0 
# إِنْتا نت 2 كنت عَليهم يصيطر 74" > ف« وما أنت م 
كيل 0:6" » جق وَإِنّما لِك ابلاغ وَعَلنًا المساب 5 59 2 هق مَلمَلْت 
اخ تنك على آتار هم" إن 1" وما بهذا لد يشر ع 24 م نت 
لا تَهْدي من الت 290 جز ون كان كر عليكة إعرَاضهم 716" 'الآية» 


٠5س)‏ سورة 142518. 





وودس) سورة :كحم 
بحس سورة حم: 991 ؟. 
سخدس) اسورة 55الاغا. 
جوس) سورة ج4021 
وودم) سورة 5118. 
حودس) سورة 5:4ه. 
باوم) سورة كدو 


لدت لم اث مس 
فاع 3ش 2 
١‏ احيب 3578 ب الكر 7 


لحلكق 


الى قوله : © الماهلين © يمني”: ان من كانت له مشيثة مع مشيئة الله فذلك 
شعبة” من الطهل » فبلزمه”” اسم الطهل*. 
فهذه الآيات تأديب من الله له وموعظة أعيده : أيعلم ان النموة اخذته 
والنفس حية تعمل عملها . فقبض يده” عن ( ولاية © قثل عبيده ( باامدل) » 
والطسكم فيهم بسلطانه (ختسلطان اطق ).فلم يوله ولابة السلطان «باللق والمدل» 
حى تنت تمت له السئون العشر “من ,يوم اظهر الدعوة .وذلك ة ام العدد» وهي عشمرة 
كاملة . فلا انتبت المدة © اثى الله عليه ققال  :‏ وَإِنَكَ ذلى خأق 
أ عنام 6 50 
١ 0‏ 05 05 
وأي خلق اعظم من” خلق”* من ترك مشينته ونبذها وراء ظهره حق 
استقام قله على اخلاق الله 6 وهي ماه وسيعة عشر خلا 9 اس حدثني” بذاك 
أبي > رحمه الله > حدثنا حبى .ن بن ابراهيم » قال : حدّنا عد الواحد بن يكم 
قال : حدثتا راشد .2 مولى عئان »2 قال : حدثنا مولاي عثيان 326 عفان » رضي 
الله عنه » قال : قال رسول الله » صلى الله عليه وسلم” :<ان لله ماية وسبعة 
عشر خلتاً © من ناه بواحدة مها دخل اطنة »© . 
فاما زالت عنه اخلاق النفس » جاء الاذن بضرب الف فجاءت النصرة. 
قال الله تعالى : ل أذث لأنرين يتَاتَاونَ ينهم" 'ظلثوا 7:4" اي* :في سبيل 
أثية . ثم قال تعالى :88 وَإِن الله على تُضْرهم ا ا 
خو”) سورة هد5:غ . 
حدس) اسمه الكامل زيد (أو زياد) : عبد الواحد بن العبدي > محدث مشهور وصوفي 
عريق . تلقى العلم عن ليث بن ابي عاس ويونس بن عبيد وآخرين. توفي عام 9ب( أى (07او) 
للبجرة . انظر ترحمته في الخلاصة مفحقوه © والحلية 5:مه[-هة؟1. 
«بمم) سورة #«#ج وبر 


لسك ات 01 


ات بين 197 انث سعيه 137. 
اجاج دان 6 ا 
اخ اخ ١‏ الله عز وجل 2. ددكظ 
0 ردر د28 


از فوعده 97. 


ا 


ويّوا لهم” مكان الحجرة . فأعطاء النصرة على ايدي الأنصار. وقع قطمقث 

من الرعى تسير” أمامه مسيدة- شهر” > قتذهل النفوس “ وتجزع القلوب»وتطير 
الافئدة عع اما كنبا من احله ! هذا © بعدما هذبه “وأدبه» وقوم حسوظ 

واما * منعه ذلك © (في ابتداء الثبوة»» لبطفي” عنه نيران العجلة » ويسلس* 
عنه مشيئاته بزجراته ومواعظه وبا يورده عليه من الاثوار . فبمظه في الفلاهر 
ويإجر” نفسه ؛ ومع هذا بغذه في الباطن بر “ماله ويزيئه انواره . فقال عد 2 
وا : ## وقد تلم أن يؤيق صدرك يما يَقُوأون ©" الاية » الى 
قوأه يتين * - 8# وأصير على ما يمولونة وَأشخرهم' هجر نك 
#عن أَلَثْرَ وم بالغرف وأعرض عن أسطاهلين 34 - و وأصبا لمكمر 
رَبِك فنك أن" 3 كاي لمكم رَبك ولا تك" كتَاحب 
أللوت اا ودعا (الني» على قومه © فتزلت : 8 لس لك من ألا مر 
شي أ يوب عَلنهم' أو يهم فائهم ظالجون 7 . وروي في الخير 

نهم أساموا كليم بعد ما” دعا عليهيم . 


مربسرو) سورة ه98:ا4. 
سرباس) اسوزة 52 ٠‏ أ, 
هالاسم) ‏ اسورة 119 15435. 
ولاس) سوزة ٠48:87‏ 
كباس) سورة 1546لمل4. 
ببسو :مزه 


سن اله 2. > قطيعة 7. 
ص تمس 7 ض نا 
ط شهرا لاه ظ+ ولو اطاق له هذا في ابشداء ( ميثدا 7 ) 


نبوته وممه ثلك العجلة الاشيات لعلم المشة ( المتنه 7 ) للا كان ( ما كان 7 ) قبل ان 
(-7 ) يكوث 97#8. 

اع فاغا 008 غ وسلب 0. 

ف وحزر 7ا. ى ا دتيا. 

3 الذي "ايا. 


:1* 


فاغا مئعه القتال ( دفاءا » ولم يعطه سلطان ذلك > من اجل هذه الاشياء. 
فان هذا كله من جمل اانشن ومششاتا . فبل يجوز» مع هلم الاشياء » سلطان 
الحرب يك متربق “ دماء عبيده ؟ الا ترى الى ما لقي موسى>صاً ى الله عليه 
وسلم“من قبل رجل من آل فرعون © مشركٌ بائله تالى 8 ثم تبلل عليه 
فقال : ل هذا من تمل القيطان إل عو مضل" ” مين 4 *" ثم قال 
9 دير غير ولي # - فر له ! 3 : ريه ينا أنقنت علي فلن 

نون ظهيدا _النجريمينة 77#" * فعوقب”” بة لق 
اذا كان من الفد 0 ما قش الله > حت قال 30 في ألْدِيئمر خائة 
يركب كُإذًا لي تسر الآية > الى قوله :*#أن : بريد | إلا أن تبون 
بادا في الادض وما تريد” أن' قَكُونة من الاين 1096 'فاا صار مريدً! 
لأن بطش بالذي هو عدو لها بقوله بالأأمى : « فلن أكرن» » فان هذه كاة 
اقتدار . روي في البر » ان يوسف > صلى الله عليه وسلم »> « لو قال > عندما 
داودته امرأة العزيذ عن” نفسه” : لا حول ولا قرة الا بالله لا ثم بها ولسلي” 
من السجن” واعصم منها وللكن قال: مماذ الله ! وهي كاهة اقتدار » 

وطريق الانبياء» عليهم السلام » اعظم من ان يرصف . روي عن 
عباس » دضي الله عنها » عن رسول الله » صلى الله عليه 0 
وفد فقرأ أعليهم : ا وَالضَافَات © الى قوله :ل أنه هاب اين 
فجملته دمرعه تحري على خلاء> . فقالوا : يا أ القاسم © أمن' خرف الذي 
بعك تبسكي ؟ فقال: إِي > والذي بعثتي بالمق ! انه بعثني على طريق مثل حد 

حبس سورة 16:04. 

فلام) سورة 922:لا١ا.‏ 


عمس) سورة 184 وا 
للم) اسورة لس لحول, 


ل- ل وات بريق 37. سن ين 
ن دن-#8, معدو د لا 
عن د ي وروى 77, 


جاب كل ب ليع 7 


55 


السف » ان زقت عند هملكت ت© م قرأ: © وكين" يمنا لَتَذهين بالنري 
وتيا إتنك” 4 *" وهذا طريق الارعان بلله على النبوة وكشف الغطاء والتبري 
من الاسساب والنزاهة من العلائق » وطريق الاسلام اوسع من السماء والارض» 
وهو الشريعة ! 

٠‏ فبذا شأن رن 0 الله عليه وسلم “ في تأديمه من ع لدث ميعثه الى 
عشر سنين م امس بالحرة . وابتعت بعت ث له الانصار* > بالتأييد والايواء خى 
رقت” نبوته كين . على سك الدماء . وسبي الرقاب وأخذ الاموال (المق!) 7 
يكن قبل هذا لرسولة. “ولا لأمة من الامم. بل خص الله تعالى به هذا النبي وهذه 
الأمة » لفضل نيوته وفضل يقينباة . . وينو اسرائيل لم يؤذ لهم بذلك. وان 
أمروا بالقنال من اجل الأرض المقدسة التي كانت لهم وراثة عن انيبم ابراهم ٠‏ 
فعا قاتاوا عن ديارهم وأءوالهم . 5.1 ] فلم نحل لحم الفداتم > وكانت نار 
القربان تأثي فتأكل غنائهم . 

وقد كان سبق من الله تعالى لهذه الامة من اليقين حظ وافر. فتقووا على 
قتال المش ركين »> حيّة بن تعالى لا لنصب النفس . ولذلك قال ١‏ عليه الصلاة 
والسلام »: « أنا نبي الحرب والملحته7”* وهأمرت ان اقاتل الئاس حت يقولوا: 


جمس سورة 451997.وراجع مصداق ما يذكره الحكم الترمذي في تفسير ابن كثير 
:؟ وما بعدها . 
سروس) انظر تخريج هذا الحديث الثريف في مسئد ابن حنبل:1117“8119. 





تا قتلت 7. ث والتمت 87 
ج الابصار 7ه > بالتسل 97, 
اخ وقت 7, د + صلى الله عليه وسلم 8 


ذ تقدمها 2 


1 


لا اله إلا إل »2 . فقاتلت هذه الأمة على إقامة هذه الكاهة العلياة «لا اله 
إلا الله »الب دالهد . ثم حبّب اليم الايكان ٠‏ فنفيضان ” المحبة غاروا 
لدت » وعبات فييم الغيدة والحسة لله عر شا وجل شه . فقاتلوا عن الله .| إلى نا 4 
وسبوا من اعرض عله > وغثموا اموالهم > وقتاوا عبيده الاياق .وبنوا اسراثيل 
لم يقووات على هذا الأعر ٠‏ الا ترى انهم قالوا : # وما آنا أن لا مْقَاتِلنَ 
في سيل الثْر وقد أخر بجنا رمن دارا يما 6 *” 9 نتاتاواط ادير 
والأموال 2 لعا كيب عَبهم ألقال' ' ولا إل كيد ع 7 . وق 
رسول الله © صلى الله ؛ عليه وسلم : « اعطيت متي من ليق مالم تمط امة». 
0 :أن يرق | مد مثْل ما ليل أو تكاج ركم - 

فاذا كان الرسول 0 عليه الملام > محتاجاء " 1 التأديب والنبذيب والمدة > 
حى يصلح لأمانة الله تعالى - فكيف بالا ولاء 9 ف ن أجل ذلك يتاي الولي” 
الى هدة في جذبه ك5 مختاج المجتهد ( الى مدة ) في صدقه . إلا ان هذا 

جدس) انظ تخريج هذا الحديث الشريف في صحيح مسلم» الاعان (مس “بم ع والبخاري» 
الاعان (ماركهم) > الصلاة (همم) > الركاة )١(‏ * اعتصام (6هم) > والىي داوود > جاد 
(96) * نفسير سورة 6ه ؟ والنسائي “ زكاة (س). هذا »> وهل «أل» التعريف في «الئاس» 
هي للمهد أو لاجنس ‏ و بتبير أوضج: هل كلمة « الناس» المذكورة في الحديث تتصرف على 
اليشر قاطبة ما عدا المسلمين أو على مش كي العرب خاصةةان الاخذ جمذا التفسير او بذلك 
سيحدد في الثهاية طبيعة الحرب في الاسلام: هل هي دفاعية أو همجومية و بالتالي صلة المسلمين 
بنيدهم : هل هي مبنية على المرب الواقمة او اللاوقعة او على السلام 7 وفي نظرنا ان آيات 
القرآن خصوص الحرب تقصد المرب الدفاعية فقط . 

مذحم) سورة «اتكق, 


لمكا ا تن 


مس سورة س: م0 , وانظر ايض تفسين ابن كثين و عبام, 


رم وال فبفضل 7, 
لالم 37 شاش آل 
0-7 ض تقوأ 7 

ط اللدحية 57 المكدم كين 


3 تاج 7 


كا 


تصيْيته لنفسه * يحهده » وتصفية المجذوب بتولاه الله بإتوارءة فانظر كيف 
صنع اله يعبده » وصنع العمد بنفسه 9 اما ترى آدم » صلوات الله عليه »كيف 
فات الخلق وبرز علمهم عا تولاه الله من فطرته 9 وقال لسائر الخلق < 
فكان »© . 

فالمجذوب يحذب في كل موطن في طريقه ( الى الله تعالى » ويخبد ويعرف 


المواطن . 


( الفصل الرابع والعشرون) 
( ألْجدوب؛ ) 

قال له القائل : صف لنا شأن المجنوب» من مبتدأه' الى منتهاء الى آتواب 
صفئه ” وخيره . 

قال : نعم > ان شاء الله تعالى ! اعلا" 
عد ) صيح القثرة © ايب الفية » علب . » ذيٍ الروح > صافي الذهن » 
عظيم اللظ من العقل“سلم الصدر من الآفات” > لين” الاخلاق > واسع الصدر» 
مصنوع له > أعني” : محفوظاً عليهة . فاذا بلغ وقت الإناية » هداه ( الله ' 
ووفقه الخيرث » حت اذا بلغ وقت كشف القتم © فليم له . ثم أخذ يقلبه فر 

بهة الى العلاء » الى المكان الذي رتب له بين يديه ٠‏ ثم رجع به فصيدهفي 
قبضته . ثم جعل بينه وبين النفس حجاباً » لثلا تشارك النفس التلب في عطايلمت 


ان المجذوب” في مدآ مد (هو 


غ على نفسه 3 > عن نفسه لأ ف بتوره 97 
قتمواطنه 577 

عيداء ل ب آخره 97. 

ات صقه 37 0 

اج + عيد ا ح + والدواهي 7+ 
خ لان اله وسودالاآء 

1-7 

ذ+ وهداء 2 ررح المكان ل]. 


زالمق ل سن عطام 217 


ا 


ووّكل الق بنفسه ليغذوها قليلًا قليلا » بقدر ما محتمله النفس من العطاء 
الذي بدد على القاب . و(هكذا) يؤدييث ١‏ الله »؟ وسير به الى المحل الذي 
رتب له بين يده . 

فقلب” ١‏ المجذوب لا يزال بَّديًا ؛ مسجوناً”* في القيضة ( الالهية ) لا يقدر 
ان يصل الى بحله من الله تعالى من اجل أن النفس مشحونة يمجائب الاثوار .والنفس 
يسار بها قليلًا قليلًا » برفق حتى لا تعجز وتعيا . فيرد عليبا من النود على قدر 
احمالها من العطاء . ففي اول ها يرد عليبا من العطاء ما يسكرها عن 
شهوات الدنيا . ثم بعد ذلك > يرد علبها من العطاء ما يسكرها” عن وجود 
حلاوة هذا العطاء . ثم بعد ذلك »> يرد علا ما يسكرها عن وجود حلاوة 
القربة ٠‏ ثم توصل الى مسكان القربة . فنتفذى * هناك وتؤدب؟ مع القلب 
جميعاً . ويؤيدها المق : فيورد عليها الانوار » انوار الملك حتى يقرمبا ويرْدَبها 
ويطيّرها ! 

قال له قائل: ما آخثر تقويها 9 أجله لنا © فان الوصف” في هذا يطول على 
الامتحان والاستقصاء ! 

قال : ان المجذوب ملزمث” > موكل به اللق ليحرسه > حت لا يقع في 
مبلتكة فيسقط بها . والله يغذوم برحته حتى لا تبقي في نفسه مشقة تتحرك. 
فحنئذ” تبدو له المثيئة العظلمى > من ملك الرحة . فيتكشف له النطاء > 
ويئص” ان يقدم الى الفخر” . 

قال : وما الفخر ”9 


ش- م ص فالقاب 5/7 
ض مسجوت 7. مشحون 17. طس ط 7 

ظ نتمدا 7 ع وثادب 3 

اغ الصفة 715 ف ملروم 2 
ق بعدوه 07م 3 فحين 07. 

ل العظما لام م وياس 7 

ن العجز ١-5‏ ه العجز ٠+2‏ 


خم الأولياء ل 


16 


قال : معرض المحدثين” . 

قل : وما صنته 9 

قال : : قبة من نور القربة » لها اديع طبقات '_ مرغي عليها الطهب. فيفع 
الحجاب الاول امام القة » فتدو له عظمة الله . فتجيئه فتحته العظية* اانه لق 
يتحئل ذلك . ثم ليهلا حت يقرى . ثغ يعاد . ثم تتجلى له المظمة من | 
ثُ نحيئه الصمة فتكتنفه فتبله ( الله ) ديدضى عه . ويأص الله ارو الأمد 
عليه السلام ! إن يثادي من بطن العرش 4 في السماوات: بالرضى عنه ٠‏ فينادي 
جيريل > عليه السلام :« ان الله قد احب قلاتاً © فأحبوه!» فيوضع له القبول 
في الأرض . وقد جاءت الأخبار بهذا عن رسول اللهكصلى الله عليه وسلم'. 
2 0 يوم محلساً» وفي كل مجلس نيوى ! 

قال له القائل : كلما طلنا الاختصار © وقسا في جر ! 

قال العم 6 لوم ذلك فافي » اجتبد ان اختصر لكم من كل شيء 
شما : فا هذا الذي وصفتُ ككم إلا كأس إبرة من يمر لمي © في جنب ما 
للد بين يدي ( الله تعالى) من الرعاية> والتنهم لوجيه الكريم ٠.‏ فتَكّرافي 
نفسك > هل يلتفت هذا الموصوف بهذدت (١‏ الصفة» الى كلام احد > او ثنساء 
احد > او مدح احد 9 وهل يعبأ يمكروه 9 

وأين هذا من هؤلاء الذين قد شفلوا بعذاب تفوسهم 9 فزابل النفس في 
صدورثم > وعلاثق الشيطان في_كلامهم ٠.‏ راشم الشهر والدهر في كلام مسلسل 
لا ينقطع اذا وك العيب عابو © وةكوا عيب الع ب . وان لظت «النفس» 
كذا قعيب » وان لم تاحظ فعيب . ف ١‏ مثل) هذا متي ينقطع 9 أو قمد أقلهم 
علاً » » يأخذ برأس هذا المل (١‏ لِيَقْسةُ) لقطع ع عمره ولم يتقطع هب ذا الل 


ذلك فى امواطأ > ثعر 18+ 
حدم راجع ذل في امو طأ راه! 





و المجذويين 57. ي العصمة 7 
١‏ يله 2 > هله 37 ب المرعى ١577‏ 
ات هذا 5. شاعيب 578 


اليب له + عيب 5 
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مقاأ* وتشيبأة . وانمفاذ يخفى هذا على المقايس . فليس هذا يعم : هذا 
موجوده !ودر ] . 

1 واغا الدلم علم اللنن > ثم ثم عل م الصنع والتديير >» ثم علم المقادير » ثم علم 
البدء > ثم علم الألاء الذي بدأ مع المشيثة في الاحدية والنردية . فن 3 اخدذ 
بوأس جيل كل فوع من هذه العلوم وقع في جر الله عر وجل > فثرق فيه وأحماه 
الله به ! ومن اخدذ براس جيل علم التفوس وعنوبها وقع في 4 ر النفس فغرق 
فيه » وقثلته النفرة 

قال له القائل : ذَْت انه لا تبقى له مشيئة » وكيف تنقطع عنه مشيئة 
الوصول اليد 8 

قال : لو تركه حمر نوح © عليه السلام> لم تتقطع عنه تلك المشيئة.ولتكن 
الله لطيف يعباده »© حكي في أمره 7 . يلطف يعبده حق يقطع عنه المشيئة 
فحيتكذ ر تطهر نفسه من جميع ا المشكاتس ويصح القبول .فانه ما دامث له مشئة 
واحدة فنفسه معه . فلسث للقلب ان يتقدم الى الله تعالى » في مقام العرض 
ليقبله ويتخذه عبدًا » بعد ان تولى سيره آليه بنفسه . ولا يكله ( الله ) الى 
تقفسه حى ماهد . ولس ثل هذا القاب ب ان يتقدم الى الله تعالى مع نفس فيها 
مشيئة . لان تلك المشثة شهرة ”ا > ( وهي خيانة من النغس ) وسوء أدب؟ 
وليس للخاق ان يقرن بالأمين حت يتقدما اليه (> الى الله تعالى ) فبقيلها . 


مقايس 7 د وتشبيهات ١5‏ 

ذ فائًا 5 ر + كين اخذ يرأس هذا الحبل يقطع عمره 
ولا يقطم هذا الجبل مقايس وتشيهات م فرغ قلبه لمكايد النفس 5717 

ز اذ فالأعذ برأس الجبل»ن كل نوع من هذا يقع في بحس الله عر وجل فيفرقه الله في 
بجحره ويحييه بة والاخذ براس جبل علم النفوس وعيوجها يقع في النفس فياخ حذاقة التفس 
وكياستها فافى تصير مثل هذه الدقايق عيوب النفس فيغرق فيه فتقثله 5/77 

س المشكة 5707 ش وليس 5/15 

ص + ولم تتبين له مشيئة الله تعالى فيها حتى يكون ذلك خيانة منها 17/, 


لخر 


قال له قائل : فسكيف لطف الله تعالى بعيده ن هذا المقام حت انقطمت # 
(عنه ) مشتته 9 

قال : لو ضدنت” ١‏ بلاجابة عن هذه المسألة » على الاق أجمين حتي 
أصب لا اهلا 3 » لكنت عقا ء بذلك . وللكن قلي اجده يعلف - عليك؛ 
واحسب ‏ ان فيك لله خشية © . - اذا خرجت للمبد 3 الرعة » من قا 
ملك الرحمة » سقاه ربه شربة يسكره بها عن هذه المشيئة ق! 

قال ( القائل ) : وما هذه الشربة 9 

قال : شرية امب 8 . 

قال : وما ل هي 93 

قال : كفاك” هذا ! - قصار (العد) مال لم يعقل* من هذة الامود 
شثا . قناطنه سكر »© وظاهره حياة* * ويبتة . وأما المششة ففتردة في هذا 
السكر . فان أفاق من سكره قليالا صرخ الى الله تعالى » صراخ المضطر . 
ذحاءت الرحة فاحتملته ووضعته بين يده . 

قال القائل : ولم يصرخ 9 

قال : لانه لما افاق من سكره قليلا وجد ريا . 

قال : وما ذاك الريم 9 

قال : 2 ثر الى الطفل اذا فقد أمه يَكى وير في فى الوجوه وأخذته الغربة » 
أنه لا يجد أمه * فلا ينام ولا ينم . حتى اذا وجد ريح الأم تبلل وصرخ! 

قال القائل : لقد جنت ( با شيخ 1 ) بثل عظمٍ ! فا هذا ؟ 

قال : ويحك ! ان العظم في جلاله لا قرب هذا العبد » خرجت له الدولة 


ظ 


عل لننقطم 571 ط ظليت 07 
أ لظ سالك 6 


عع واحدب انألله فيك حسيه 7 > فلا احسب ان الله فيك حسه 9م 


قل ل 5ه قتا 
2 الحجاب 97 ل - ل وما هو 7 
م مقال 77. ليا 7 


م + جا ل و خيرة 2“ حيوه 9 


لحرت 


دن مشيتته على طريق المحسبة والرأفة والتحّن عليه. فلن بلغ هذا المحل أفاق” من 
السكر »> وقد الطيست المشثة عنه بسكره . وفيه بقية من السكر . وهو 
قلب غريب في مفاوز الليرة'” > منفرد في تلك الفردية . و ١‏ فجأة ) وجد 
ريح الرأفة «الالحية) في قلبه » فصرخ الى ولي الرأفة . فجاءت الرأفة فاحتملته. 
وبَلته الرحة > فأخنته فأذّته الى مولاه . فأوصله الى نفسه بلا مشيثة”". فان 
هذه اقوى المشثآت وأعظمها . وستحل ان تسقط عن النفس إلا من هذا الوجه» 
الذي لطف الله تعالى بعده فيه . 


( الفصل الخامس والعشرون) 

( خاتم الأولياء ) 
ا 
قال ١‏ له © القائل : صف ننا هذا المجذوب © الذي وجبث له الاإمامة 
على الاولياء » وان لواء الولاية” بيده » وان الاولياء كليم محتاجون اليه في 

الشفاعة كا تاج الانبياء الى نبينا محمد 2 على الله عليه وسلم ! 

قال : ( أَمَاّ ) صنته فهوة الذي اعلثّك . 

قال : قبم”* تقدم الاولياء فاحتاجوا اليه 8 
قال : بأنه اعطى ختم الولاية : فبالختم تقدمرم > فصار حجة الله على 
اوليائه . وقد ذَت في اول التكتاب سبب انتم :وهو ) ان النبوة اعطيت 
الانبياء » علمهم السلام » ولم يعطوا الختم. فلم تل تلك الماوظ من هنات” 
النفس ومشاركتها ٠.‏ واعطى نبينا وخكمث له لموته 5 كالعهد الذي يكب مم 
م فلا يصل احد الى أن يزيد فيه ولا ان بنقص منه > وقد وصفثت” شأنه 


5 تقدم . 


ي وافاق5- |" الطيره 97 
ب" + بقيت في نفسه 97 

| الامانة 7م ب الاولياء ل 
ات هو 2. ث فيهم 97 

اج بقيات ل 


يفت 


وكذلك” هذا الولي يسيد” به الل تعالى » على طريق محمد © صلى الله 

عليه وسل ”2 ينيو ته”*© عتوماً يختم الله .فكا كان محمد > صلى الله عليه وسلم» 
حجة على الانياء فكذاك يصير هذا الولي حجة على الاولياء : يأن يقول ( الله 
0 : معاشر الاولياء > اعطيتتكم ولايتي فلم تصونوها من مشاركة 
الشن . هذا" اضفكم” واقلكم عمرًا قد الى مجميع الولارة صد » فلم 
يل عنس فيا فصياً ول تلساً . 

وكان ذلك في الغيب من منة الله تعالى على هذا العد » حيث اعطاه الم 
شق مدع 0 
وايست النفس” فقيت ” حجوية بة ٠‏ - فيقر له الاولياء يومئذ بالفضل علييم ٠‏ 
فاذا بات تلك الاهاك لم يك مقصرث . وجاء محمد » صلى الله عليه وسلم» 
امم فسكون أماناً هم من ذلك الحول . وجاء هذا الولي يخبه فيكون اماناً 
لهم يصدق الولاءة > فاحتاج الى الاولياء . 

ولتم شأن عجيب ! وله في ولد آدم عجائب » وخلقهم لأس عظم . 
ولما عرف العاقل ان” الله “ ولي لق" آدم بيده عم ان هذه خطة فببها امور 
عظام . وما عرف أنه اه « خليقة » علم ان هنا ههنا عجائب : فان الليفة له 
شعية من ملك لشاف 8د 





ح فكذلك 7لا اخ سيره م 

د + فطفى وهذب ٠‏ دع ؤدص. 

رار لا زلا حى 07. 

س بقيت ل ش + فان دق تقصيره من ان يثال من ذلك 
الحول على قدر تقصيره 97 ص أله الك 

ض - 7م ط حاق ادم 37 


ظ الامين 607 + فكلا حاء من خس عن حظ الادمي من ربه صدقه فقد اثته لمبتدا امره 


وان خلقا بلغ من قدره ان تولاء أن في مكئون امه العجائب 57 


روفرف 


( الفصل السادس والمشرون) 


( أؤليا الزور » 


قال 'له القائل : قد انتبت مسألتي وحاورقيا" » وبقيت خلة اجلك عن 
ذذها > ونوك في صدري وتأيه نفسى تركبا . 

قال : هات > اجآك الى 1 2 

قال ( المريد » : انك ري في كلامك > حتى اذا وقفت على بعض هذه 
الطقات البي تنعت كلامها »© تغترت هم وغاظط لمك عليهم © كأنب الرحة 
لي ” انتسفت” من قلبك” > قا هذا 9 

قال ( الشيخ ) : نعم > جاد ما سألت ! ( إعآ آم ) ان الله تعالى جمل الاق 
ليقتضي الوفاء بقيام التوحيد والانقياد لاحق . فاذا ا ردم احلق معظمين له » 
قائين بوفائه دجع الى الله تعالى مثنيا عليهم ٠‏ قيرجع من الله تعالى بالمدد الييم 
من الانوار حت يزدادوا قوة على القيام بذلك . ومن وجده اق غير معظم له 
دجع الى الله تعالى يشكوه . فالرحمة تلقى اعلق بين يدي الله تعالى واف . 
كاما جاء اق يشككو التأذي من الخلق . حنت الرحمة في حدما بين بدي الله > 
حنين الوالحة فيسكن الساطان . ولولا شأن الرحمة وحنينها لثار” الساطان بجي 
الللق شاكناً ودمر” العنادة . 

فهذا شأن الله تعالى في العباد. فاذا جاء اللو ق يشكو معاندا ثار السلطان2 
بالعقوبات” > واعتزلت الرجة »> فان المعاند مبارز” . ورب عبر نحل به 


( العقوية » في طرفة عين » ورب عبد ” تطل العقوبة على ريض الى مدة 


000000 ب ذكان ١5‏ 

ث سكم ث + من حالهم عندك ١2‏ 

جَ 5300-7 اح تراقب الحق لم 

اخ ثار لل د ليدس على 7 > لمر على 57 

ذ عيادم تاه رط وديا 8# »© مويدا يآء 

ذ سلطان 5 س العقوبات ١3*‏ 

ش مارر لكء. ص + العقووبة مطلة ( مظلة 57) على راسه 5]78- 


ض حاض - 5717 


فقت 


سئين > حت يؤذن لها فتحل به عند وقت ظبور فعل من * الادكان [:5, ع 
ليكون عدر الله ظاهرًا 3 خلول العقربة . وقد مضت العقوية على قوم لوما ظ 
عشاء > فحت * ألم عند الصيج : وكذاك حكى الله تعالى في تنزيله > ققال : 
اذا ردنا أن نمك قرا أمرتا مترفيهًا قَفَسدُوا”*فها معق عَليًْا اقول 
قَدَمَرناها تدميرًا اطع **؟ وكذاكٌ فرعون وقومه» مضت العقوبة عند اجابة* 
الله تعالى لا في وقت الغرق . 

فبذا المنثبه يأخذ عن الله . فان كنت وجدتني كذلك »© فاما بتي 
احتذي على مثال ما حكن ( الله سبحانه ) . فان المومن ع اما يعامل الاق 
الله وباللق ؟ وهو يقتضهم ذلك . فان لم تحد هذا وجد في قلبه لهم من اله 
ما يطغي" ذلك السلطات الذي في قله . فان مع اطق سلطااً » والساطان . 
كالئار. واذا وجد هذا العمد من الخلق أذى الحق وجد قله عليهم وثار السلطان 
فبه > فتسجيء الرحمة> التي في قلبه نتطفى” تلك الثائرة» فيلين كلامه. (ولككن) 
اذا حاءه معائد > فهو رجل جار (قيجب على المومن حينثذ ان © حر نفسه وما 
فيا من الحسد والكبر » ولا يتركه يماند المق . فاذا عاند الحق » فكانه 
بارز الله تعالى . فعندئذ يثور الساطان وتلين الرحمة. فحال ان يستعمل الصادق 
في أمره الرحمة على المعاند. وكيف يقدر ان يستعمل الرحمة ونفسه جبارة عديدة؟ 

وقد قال الله تعالى: #6 وكاب" كل تجار عنيدر 785 فهل خاب الا من 
الرحة 9 فكيف يرحم «الصادق) عذا خيّبه الله من الرحمة ؟ إلا (ان يكون) 
عبد يريد ان يتزين للخلق © ويتضع تكلف الرعة فتكلفها بالاعراض واللين 
والسكون ؛ لا يجي ان تسقط عند الخلق مدحته” . فان للنفوس خدائع » تقول 
لماحها : مث اغلظت واظهرت النضب يقال إنكك لست" مجلم ٠‏ فهو 


هدس) سرزة 1:"9الء 


مهس) سودرة خأاذثواء 


ط ل كم ظ + عليه السلام 357 
ع فحل ناء. غ لغ دتياء 
ف + الدعوة ثلاء ق + وجل هم لاء 


ك بر عه ٠.597‏ ل - ل انه ليس يء 


1 


يتكلف الم ههنا » في هذا الموضع مرآآة” وتصئماً » أبقَاء على مدحته وجاهه 
عند من لا علك ضرا ولا نئا . 

فأولاء الله واهل صدقه ووفائه» قد طار عن قلوبهم رذى الاق وسخطهم 
وقبولهم وتفيهم ١‏ واا” استمال احلق في اوانه » واستعال الرحمة في 
اوائبها . فالمق كالثار » لانه من السلطان وهو مقرون به . والرحمة كالاء 
فاذا” جاء الى © واقتضاك النصرة وجاءت الرحمة* فأطفأت سلطانه - فانت 
مغرور . واذا اقتضاك النصرة > واعتزات الرحمة : فان تتكافت الرحمة فتكنففت 
عن النصرة > ترفقً2 كترفق” النساء -فأنت أمرام . وصاحب هذا » لم يبلغ 
بعد نصرة المق > ولا اعطي سلطانه . افا هو دجل تابع للحق في زعم 


1 


و5 ات 


نفسه 

و <أنا) ام اصف لك امس رجل أُمِسْتَمْمل : قوم الله سيرته > وأديه » 
وجعل سلطان حدشه في استمال المق . او( أصف لك ) رجلا اعظلم شأناً من 
هذا : فهو يستعمله والمق والسلطان على مقدمئته ! فت يصل الى ما ذتة 
فيعمل ما يبوى الناس وتحسن عند المداهنين المتزينين ؟ 

والذي ذؤت تأنه ( وأنتكرته » هو رجل يتبع اللق قيصببه في بعض 
الامور يبد . ومع ذلك تشاركه النفس ومزاجها قاع في الاأم . فيتتكلف 
الرحمة . فهذا الذي يحتبد 3 اظهار الرحمة في فعله » وقليه ليس على وفاق من 
ظاهرة فلذاكب يتصنع- ويرى من نفسه المشوع والممدى. ولس ذلك 
خش رأث اغا ذلك تاوت” . ألا ترى ان ايا الدرداء 0ه رضى الله عنه > 

0 سم هذا الصحالىي “ دضي له عله : عوعر ين زياد © الانصاري © نوي بدمشق 


في خلافه عنان ؛ رضى الله عنه © سنة وس ١‏ راجع ابن سعد في الطبقات :”8 : ا1! ودائرة 
المحارق الاسلامية ( طء ثانية ) 111:9 ء 


م عايا ا ن ح ان انا لهم يك 

هدهل و --و ترق كترقق 1 

ي زوايا 7“ روايا 5ء | أمه 2643 حتى يفر من عشرين واحدا1. 
بأفذلك 7 > فكذلك ي. ت يصنع 37 


ث المشوع 37 ج التاوت ١7‏ 


ك1 


لا وصف الابدال > قال : « ليسوا متأوتين ولا متخشمين » ؟ لان ذلك 
القاوت (هر) ششوع النفاق . وروى عن رسول الله » صلى الله عليه وسلم > انه 
قال : « نعوذ الله من خشوع النشاق.قالوا : يا رسول الله» وما خشوع النفاق9؟ 
قال : ان يْشْع البدن والقاب غير خاشمج» ”3 , 

اما ترى ان رسول الله » صلى الله عليه وسلم © كان « اذا غضب لم يقم 
افضه شى. ؟ وكان له عرق »> بين عينيه » يرى د عنه الغضب. ولا يغضب لنفسه 
ولا يتصر لها . وكان من ارحم الناس 43 واحلم > الئاس © واصير الناس 
على الاذى . فاذا جاء عناد او ظلم للحق > لم يستقر حق يتتصر له . وقد 
وسع الناس بسطه وخلقه . وصار لهم ليا » وصاروا عنده في المق سولءت ا 
مجلسه مجلس حيا. وعلم وصيد وأمانة 6(" حدثنا ت يذلك سفيان بن وكبيع» 
حدثنا تُحمَيِع بن عمر العجلي في حديثه في صفة النبي » صلى الله عليه وسلم . 
قال ض : اما كان يستعمل الطلم والصبر في رقة لأهله . وكان موسى» صاوات 
الله عليه : « اذا غضب اخرقت قلنسوته من شدة سلطان غضبه لله وجل ! » 

فالذي يرى في كلامي من التثير » عند ذ؟ هولاء المعاندين > لان هؤلاء 
عندي اسوأ حالّا من اولثك المخلصين من العامة . هؤلاء اهل نفاق > ونافقوا 
في سبيل الله . قال الله تعالى هف يا أنَا التي" جاهد الْكُمَارَ وآلتافتين وآغلظ 


لوم) انظ السيوطي * الجامع الصغير «:إلام ٠‏ 

ووم) انظر مصموعة الاحاديت الشريقة الخاصة بشائل الرسول عليه الصلاة والسلام : 
البخاري > لبأس(هو) > مناقب (س5) ؟ جامع الترمذي > مناقب (س) ؟ الموطتا > صفة الني 
صلى الله عليه وسام (1) ؟ مسد أبن حثيل :"1 ٠.748‏ : 


اغا عه متخاشعين 77م 
د ليس اله 3 + ولا يترنك ما ترى من هذا الثلق 5775 
يدر اه + للخلق 2 


ام 


1 


عَلَيْهُم 4 وقال”# تمالى : # وَعِظهُم' وقل هما في أيهم قرلا 
ع اس 

ولقد بعيتهم يوماً موس هذه ل الطائفة5 © فيا جوى من كلام على 
رؤوس لللأ . فسألوفي عن تأويله » فقلت : ما نطقتء به جزافاً » لك 
على بصيدة نطقت به . وذلك انغ الدنيا 9 شبيت بالمرأة الزائ. سة > الي تر 

للرجال > » وتعرض انفسها وتتبوج في زيلتها . فالذي يفخر يبا هو الذي يتخدع 
5 وى ف بأخذهات من حيث لم يؤمر له في ذلك . فهذا كلام جات ف 
الحكمة » لان المرأة اذن للرجل أن يناوا من حيث اذن له : على رسم 
الكتاب والسةة. . هادا تبرحت بزينتها وفتته حى تثاوها من حيث لم بوذن 
له س فهميت © كالرأة الزانية . واثاث [ بير ] ذكرت ما ذكرت من حال 
المحوس وتأنهم » لان المجوس يتناولون خارمهم على جبة النتكاح > وهوناعظم 
من الزنا : فقد جمعوا بين حرمتين > لاهم انون بالاخت واللنت ٠‏ 

فرأت هذه الطبقة» قد عمدوا الى مذهب فشهروا فيه انفسهم عند الئاس 2 
من ترك الفضول» وشىء من الزهد والتورع والتعيد 2 وحكايات ملتقطلة من 
هنا وهناك . ثم الذوها علا » لا يعرفون ما اونا وما آخرها. فثالوا به رياسة 
في ناحمة من النواحي © حتى امْخْدُوا بذلك جاهاً . وتتكبوا في الرياسة واتسعوا 
في نعمة اللأكل والمشرب والماس والمنتكيم والضيافات “وغير ذلك من المرافق 
والأساء . فنظرت في ظواهر امورهم وبراطنها : فوجدت الأركان معطلة مسن 

عروس) سورة وداعلاء 

جوس) سورة "8:١‏ 


طن اص سااة ط اط هذا الطريق 97م 

ايت ء لفظت 7 

اع + هذه 20-6 

8 باذ ثكء 3 جارى 7ه 

ل + فكذلك الدنيا اذن له ان يتئاولها من حيث اذن لمع رس التكتاب والسنة 0 
رالك م نت فهذه 7 


ه فاذا 5. 3 شان 7. 


8 


المادة » مشغولة بالقئل والقال والبقبقة ! فقلت: هؤّلاء » ليسوا بعال ( حا !) 
ونظرت الى منازل الاولياء > فاذا قلوبهم عا غاشة . فقلت : ثم في الطريق 
يسيرون اليه . فوجدتهم قد ند تلا في الطريق خطوة او خطوتين » ما بلغوا 
ثلاث ٠‏ حتى قامت علهم نفوسهم ‏ با وجدت من اللذة والفرح بالعطايا > 
فاستأسرتهم .فاذ! ثم مولى > طرحاء” على مزبلة © > يحسد بعضهم بعضأ ويتأكلون 
الناس'” . 

0 ملقة بأحواهم “" . وقارهم مشغولة ©" بتعلق نفوسهم ٠‏ 

7 ظبودتم > لباسمم 26 وبطونهم ” " » واصطياد الأرامل . يعسد 

ا الى ارملة موسرة > فيغتنم دغبتها فيأكل أموالها ويذرها كالعلقة . 
لنفسه”” رخاء العيش » والتحتكم في في*” اموال الناس*” ةم 

قد امدوا الملق ديئاً » والهاوت صناعة محتملون به دني ام . 

فلو قلت لأحدهم : الزم هذا اليت شبرًا » فلا ترج الى الئاس -- ارأيت 
به من الضق والنغار ما يظبر لك» من مككبون ما في صدر» انه رجل 7 
قد ملكته نفسه . فهو يتتكلم بتكلام الاولياء التقاطاً وحتكايات . 
نحم فيه كاة > ولا يوجعه انه خلو من ذلك . قلا عمل ا 
وصول الى منكان »ولا سير في طريق . كلها وعظلت واحذًا منهم > الحذ 
دوع غ ميا وغالا . فاذا ضطته عائد وكابر . وعاد يرد الملامة » على الخاق > 
ويذب عن نفسه وحاله . لا يتذال لاحق لكيلا يبتك ستر نفسه. فاذا سكت 
(أخيرً...) وأقت عليه المكة » أبدى ثفاقه » وأظهر ما نطق به متكنون ما 
في نفسه : من انه يريد إبقاء حاله » ولس به شيء من هذه الاأمور ! 

فبل تجوز ان بلان أثل هذا في المقال ‏ فافي أجرى في كلامي على سبيله 
فاذا بلقت الى ذكر هولاء - تثثر الكلام : فذلك حيّة اطق وسنانه > يطمن 





مطروحوت لاء 5 + ويا كلون 7 

بيك ساي؟ ساك انت”؟ منفملة 57 

رغ سدن؟ ست ج؟ + وتقطي اللكون وأكاذ الحرقاء وهم في 
نقص حرب العجايل وتناول ذخايرهم ٠‏ 

حك + معادت المشعو و 2+ خ_ 0-6 امواهم 31 


د؟ ولمل 89> ولعله اه 


208 


الله به ص مخادعته > المستبزئين بأمره ! واما نستهم الى المجوسية » في هذا 
الاب : يهم هالتكوا هذه (الدنيا) الزانية بالعطايا من الله . فلو كانوا مكرما 
بلي - من عراض الدنيا أ “او بغير ذلك من طريق عا لم الظاهر- لكان امي 
ولكن مذنكوها من طريق العطايا مده د" الله تعالم”؟ . فاستعسلواة” تلك 3" 
(العطايا الالمية) بالاستيلا. على حطام الدنيا .قلما ظفروا بها تركرا السير الى الله تعالى. 
فانظر أنة فضيحة هذه ؟ ألنست”" هذ" عوسية > في هذا الطريق 9 

ثم اذا خاضوا في شيء من امور الاولياء > يقولون : الولي لا يرى . والولي 
لا يعرف نفسه . وشيه عليه امره حي لا يعجب يئفسه وأمره . وصاحب 
المشي على الماء + وطي الأرض يأكل من نفسه . وذلك اضعفه يعطي ذلك . 
والعارف لا يلتفت الى مثل هذا اما هته ريه فهو يسأل ربه . هذا عوه على 
الئاس :ان لم يكن هذا لي » فاعادوا الي عارف © وممن لا يلتفت الى هذا. . 

والممقى يقبلون منه حمقه هذا ! فبذا قد خلا من أعمال البر لافساد القاوب 
وافساد الطريق على المريدين ؟ وياس امر الاولياء على أهل الارادة . فلذلك 
قلت : علهم كدر » ويتلوثون في حأة منتنة » وتلك مأك 


( الفصل السابع والعشرون ) 
( دَوَلة ير وَدَوْلة ألشَّر ) 
قال له القائل : فللخير اقبال ودولة » ثم له إدبار . ولششر اقبال ودولة : 
ف ذامل و قكنا هذا ) أوان ذلك. وجاء عن انس > بن مالك »رضي الله عنهة > اثه 


قال : دلا يأف علكم زهان ن إلا وبعده شر منه » عه من ن نلمكم > صلى الله عليه 
وسل»ة فككيف تجوز أن يكونا ف هذا الوقت من له حظط الولاية والصديقية؟ 


ذ"استر كلاه رتسر؟ دل 
ر؟-ز؟ تر س" افليس *1- 
0 صض؟ خاصيو| ١57‏ 
ض ويشاه م ط وهو ١17‏ 
ظ؟وهذا 7 


اساي 


بكرف 


قال : ان الولاية والصديقية ليستا من الزمان في شيء . ان الولي والصدديق 
حجة الله على خلقه » وغياث اللق وأمانهم » لانهم دعاة الى الله على بصيدة . 
فهم في وقت الطاجة ( اليم ) أحرى ” ان يكونواة . وقد بعث الله الرسل 
في الفتزة والعمىث ودولة الباطل » حتى نعش الى وزهق الاطل . فاذا يكير 
في الصدور ان يكون في آنثر الزمان من يوازي أولهم » لهاجة الخلق اليهم ؟ 

اولم يقل علي بن الي طالب > رضي الله عنه »فى حد يث” كيل الدخمي : 
« اللهم » ”لا تخل” الارض من قامُ بالحجة . اولئتك الأقلون عددًا > “ اموت 
عند الله قدرًا » قلوبهم معلقة بالمحل الاعلى > او لاك خلما خلما ٠‏ الله في عباده وبلاده. 
هام » شوقاً الى رؤيتبه "1 

ونما يحقق ما ا حدثنا صالم بن عبدالله الترمذي عن ابن عمر > 
رضي الله عنها > قال” : قال دسول الله صلى الله عليه وسلم : مثل امي مثل 
المطر 4 لا يدري أوله خير أم نر ». وحدثنا * الحسن بن عمر”””” عن شقيق 
البصري > اخبرنا سليان بن اريف عن متكحول”” عن الي الدرداء » قال”: قال 
رسول الله 4 صلى الله عليه وسلم :خيد أمتي اوََا وآخرها وفي وسطها الكدر». 


مهم انظر النص يكامله في تذكرة الطفاظ ١5-11:9‏ . 

جوم داجع جامع الترمذي “ أدب (81) . 

روس الاسم الكامل والصحيح لمذأ الراوي هو الحسن بن عمرى بن المأ الشيعي >“ 
توفى عام ههءم للهجرة >2 انظر تاريخ بقداد ٠خ‏ 1و" . 

موص مكحول الدمثني “ محدث وققيه “ اصله من « كابول » وتوف في دمشق عام 
فل أو مؤذ للهجرة . وهو أكين علاء الام في وقته » لكنه متهم بالتدليس والارسال في 
روالئه للحديث . انظر ترجته في طبقات ابن سعد *: 110 ( الطبعة الثانية ) ؟؛ وتاريخ 
الاسلام ه:ه>؛ ؛ وتذكرة الحفاظ 1:9١١-م ٠١‏ ؛ والبداية ه: ه .م ؟ وشذرات الذهب 
4529ل 


ب احرا8. تاداثت أن يكون 5. 
ث والم 2. جعحج فيا يروى عنه 7و1 5 
0ه لا هاو " “لا تجمل /077. غجخغ 3530-5-5 

ددنى الن 


إفرف 


وحدثني * الفضل بن ع لارام » حدتنا ابراهم اث الوليد بث سفمة الدمشقي “© 
حدثنا عبد الملك بن عمر الافريقي 5 عن الي يونس » مولى الي هريرة” ال 


عن عبد الرعن”” بن سئرة” قال * «جنت من غروة مؤة9 . قال ذدت 


5 انفكا 


قثل جعفر " وزيد وابن رواة© بكى * اصحاب رسول الله » صلى الله عليه 


وسلم > فقال: :وما سكيكم ؟فْقَالوا : وما لنا لا نمكي »وقد قتل خبادنا واشرافنا 


م لعله الصو في المحدث المثهور : محمد بن الفضل الباخي وقد تقدم ذكره في 
المقدمة العامة وهو في طيقات الصوفية للسلمي (ص ؟١15-5؟).‏ 

حمس الامم الككامل والصحيح لحذا الراوي : عبد الملك بن عميير الْغْردي تلقى 
الملم على حابر بن سمرة وأجشدب بن عبداتُ وعدي بن حامّ . وقد توفى عام 0 لليجرة > 
انظر ترحته في تذاكرة الحفاظ 10:9-م؟1 . 

٠.ه؟)‏ إبر و هريرة الدودي ؛ ص<الي مشهود توقى >“ رضي اله عله » عام مم للهحرة أو 
عام وه . يمتس من كبار مفتي الصحابة في المديئة . وهو مع عبدالل بن عمر والسيدة عائشة 
من اكثر الصحابة رواية للحديث . انظر ترحته في اليداية الله( ؟ ونذاكرة 
الحفاظ ١‏ : وس-وم 4 ودائرة المعارف الاسلامية ( النص الفرنشى ؛ الطبعة الثانية ) مملد 9: 
«س جسم( . وانظر التمايق القم للاستاذ لاووست في ترحمته لابن بطة ص : ٠١4‏ رقم 5 
وي رحماه للسياسة الشرعية ص: 180 رقم 8 . 

و0) انظ ترجسته ومصادرها في تعايق الاستاذ لاووست على السياسة الشرعية 
( الترجمة الفرتسية ) ص:84(:ركم 6 . 

«.ع) راجع وصف هذه ال ركة التي دارت في جمادى الأولى من العام الثامن للمجرة 
والصدر الاسلامية العرية المادة بها في دائرة الممارف الاسلامية ( النص القراسى ) 
علد سنحكوة . 

حءه) جمفر بن إلي طالب * الملقب بالطيار © استشهد » رضي الله عنه “ في وقعة مؤئة 
عام م للوجرة . راجع اترحمته في طيقا بقات أبن سعد *: ؟؟ (الطبعة لامك ) والتبذيب؟5 > 
عدر ؟ وداثرة المعارف الاسلاءيه ( 0 الفرني ) علد وه 

ع0) هو من الاردج يني إل بطن بني الخارث 00 ترجدته > رذي ال عله 2 في 
الاصابة س: ولا وما بعدها ؟ ابن هسام ( لمعتسم اعة11 .0ن ) رتاه 4 © وباك 4 واديخ 
الطبري (51١4.9‏ وما عدها ؛ والاغالي ورمعءه > موريفع.وق الصادر الاجتبية: 


وم رصا صه؟1 رسقطكا طم التطقطفظ بعاممه 850 عطمممم بعك لمسصتصعطه4ة يلتء 117 
ططهللمقطة ...وسسمطع عنمل عصاة وسساطعاط ,4ه “ع0 إتنه تمثنه0) 065 
.وطقفطء 5 لل عه 52 ,1 ,ل كه .1988 بق 21ماعنا يقطفسفل 


شين د مسرة 7, 


زفرت 


وأهل الفضل فننا . فال » عليه الصلاة والسلام :[ ب؟, ] لا شكوا > اما مثل امتي 
مثل حديقة > قام عليها صاحها : فاجث رواكببا » وهيأ ساكنها » وحلق 
سعفها ٠‏ فأطعمت عاماً فوجاً ثُ عاماً فوجأ ثم عاماً فوجأ . فلعل آزها طعماً يكون 
أجودها قنوانا واطوالها شمراخاً . والذي بعثنى بالمق » لبجدن ابن ميم في امتي 
خلفاء عن جواريه! »*0‏ قال : وجدثنا” مر بن الي عمر » حدثنا حمد بن 
السري”” © اخيرنا السويد”"” عن عسى بن موسى الفسالي » حدثنا ابو حازه/52 
عن سهل ين سير( » قال : قال رسول الله » صلى الله عليه وسلم : « ان في 
اصلاب اصلاب اصلاب رجال من اصحاليٍ رجالا ونساء يدخلون الحنة بنيد 
ساب 1006 م تلا لوغري مهم ا يما يهم وهو المريق كم 
ذلك لْفَضْلَ ٠‏ من اث يتنه من يْقَاء والله ذو لْمَضْل العظير 1 . 
وحدني “ابي » رحمه الله » قال : حدثنا مهد بن لينل » حدثنا عبد الله بن 





ه٠ة)‏ هذا الحديث الشريف مروي في نوادر الاصول للحكي الترمذي ص:165. 

05) هو محعدث من قلسطين © تلقى تلقى العلم عن الفضل بن عياض والممتمر بن سليات 
ورشد بن سعد وغيدمم ٠‏ توف عام ب+م” للبجرة . انظر ترجحته في تذاكرة المفاظ :مه . 

.) هو سويد بن أغفلة |الحسقي * تابعي مشهور بققهه وزهده . توفى عام و إق عم 
للبجرة في سن متأخرة (يقال انه توفي وتممره +«( سنة ) - انظر ترحصسته في طبقات أبن سعد 
+:ه: ؛والتبذيب و.م > ١٠م‏ ؛ وقذيب التهذيب :جلا 2 1ا؟(رقم 9اع)؛وشذرات 
الذهب 8 

مءة) ابو حازم الاعرج * سلية بن ديئار محدث وقاضي المدينة وصوفي > تلقي العلم عن 
سول بن سعد الساعدي وسعيد بن المسيب وقيرهما . توفى عام 1٠٠١‏ للهجرة . انظ ترجحته في 
تذكرة المفاظ :ه١1‏ . 

دءه) سهل بن سعد بن مالك بن خالد الساعدي الانصاري ؟ الملقب بألي العباس المدلي . 
كان شيخ الرهري وابا حاذم وابا سهل الأصبحي * وكان من اوأخر اصحاب الرسول عليه 
الصلاة والسلام . نوقى في الماينة عام 1 للرجرة . انظ ترجسته في خلاصة التهذيب ع؟1. 

41) انظى تخريج هذا الحديث الشريف في تفسس ابن كثس .4:9" , 

ذله) سورة 15#" 4. 

«وي) محمد بن الحسين" الملقب بألي جمفر البيلاني* مؤلف كتاب: «الرهد والرقايق». 
كان معاصيً! لابن حنبل > وتوقى عام هسم للبجرة . انظز ترجمته في تاريخ بنداد 779:8 ؟ 
وكتاب اللباب 9م١1‏ 





من ساس الل الى اش اش الى 


يق 


المارك””” > اخبرنا ابن الى اإبيعة9 > قال : حدثنا ايضاً الي » حدثنا اسماعيل بن 
سامة عن عبدالله بن وهب © المصري عن ليث 17 بن سعد عن الي عجلان > 
ان رسول الله » صلى الله عليه وسلم © قال : « في كل قرن من أمتي سابقون ©». 


( القصل الثامن والعشرون ) 
( أهلن اللين © 

وان اهل هذا الدين صنفان' : صنف” منبم عمال الله تعالى » يعبدونه على 
البد والتقوى ؟ فهم محتاجون الى خير “ الإمان واقباله ودولة اق > لان تأييدهم 
من ذلك . وصنف منهم اهل البقين” > يعبدون الله على وفاء التوحيد > عن 
كشف الغطاء وقطع الاسباب واللوذان فيها” 4 غيد ملتفتين الى اقبال” الزمان 

-د) عبدالل بن المبادك > شيخ خراسان في وقته في الحديث والتصوف . توفي “رضي اش 
عنه عام ١‏ للبجرة كان ابن جثبل يوصي بقراءة كثبه للتفقه . ( راجع طبقات70/:9 ) 
وابنه عدانُ (عبدالل بن حتبل) كان يعتبره ايضًا من كبار الأكة (راحم 4 الستقهه-). 
انظر ترجمته في ناريخ بنداد 10١4-18:‏ ؟ التبذيب موعحمووم ؛ تذكرة الحفاظ :١‏ 
روب ح باوم ؟ البداية :لان لحولا ؛ عذيب التبذيب ه: مومهم . (رقم /569) 4 
شذرات الذهب 9:ه؟ ؛ وراجع نرجسته ايضا في المصادر الاستشسراقية : 
(ةأتصمظ قطذة عد 127 ,2(1) .81 بولسا م عسنوة0 :286 ,178 ,418 .1.كل 

ولة) عبدالله بن الميعة بن “عقية الحشرمي العافقي * الملقب بأبي عبد الرحمن الأصري . 
كان قاض مص وعالها ومحدحًا في وقته ولد عام +ه للهجرة وثوفي 172 للهجرة . انظ 
اترحمته 5 الخلاصة هلار ؛ وتهديب الاسماء 217 . 

«ه) تلميذ الامام مالك» المثهور . وكانت نسخته للموطأ مرجم لاصحاب المذهب. 
المالكي بمده . وسحئوت ١‏ المتوق عام مهم للهجرة ) في « المدونة الكبرى » يقرن داعا 
اقوال ابن وهب مع اقوال الامام نفسه . توفي أبن وهب عام +«9؛ للهجرة . انظ ترجمة 
حياته ومصادرها في دائرة المعارف الاسلامية ( النص القرفى ) ملدس: :11-7؟ . 

الليث بن سعد حدث مصى وققيهها الأكبر ؛ وقد قام بدور سيامي خطير فيها > في 
زمنه. ثوفي عام 175 لابجرة. انظى ترجسته في تهذيب التبذيب له ووؤسه؟. (رقم+3)08 
وتاريخ بغداد سو ومو . 


| على صئفين 7 ب قضف ل. 

ت آخ 97. ث ايفين 7. 
وضعو 

اج فيهم 28 فهم 37 3 حال 


خم الأولياء م؟ 


تارف 


وادياره » ولا يضرم ادياره . وهو قول التبي » صلى الله عليه وسلم  :‏ ان لله 
عبادا يغذوثم” برحته” : بهم في عافية وميتهم في عافية » ويدخلهم اللنة في 
ا الفن كقطع الليل المظلم لا تضرهم ».- وقوله > صلى” الله عليه 
': «تكرنة في امتي فتن ؛ لا ينجو منها إلا من احياه الله تعالى 
إل يعني : العلم بلله » فيا يروى . - وقوله » صلى الله عليه وسلم : 
«لا يزال في امتي اربعون صذريقاً » كلما مات منهم رجل © ابدل الله تعالى 
مكانهة آخر . منهم ثلاثرن رجلا قلوبهم على قلب ابداهم 9 هب وقوله : 
« لا تزال طائفة من امتي ظاهرين علي المق » لا يضرثم من ناوأهم حتى تقوم 
الساعة9" » . وهم اهل” البقين”* : وحدوا الله قلباً وقولا وفملا ؛ وذلك* 
الصدور > والنور الذي من الله > عر وجل 2 عليهم ‏ 7 قال تعالى: 
0 شرح الث صدره الإسلام فهر على ثور من رب ج07" 
قال له قائل * : صف لنا هذين الصنفين » دبصفة وحلزة . 
قال ( الشيخ »> : اما الصنف الاول > فانهم عرفوا الله تعالى معرفة 
توحمد” 4 واعترفوا له باللسان > وقبلوا السودية”» ثم جا.ت الشهوات فغلبت على 
القلوب ؟ فوقموا في التخليط > فسقم القلب جا فيه من الاعان:فلم قطمأن نفوسهم 
في شأن الرزق > ولم تنشرح صدورثم لتدييد الله تعالى في الاحوالك . فهم على 
حفظ الموارح حتى تستقي لهم تقواهم ؟ ويؤدون الفرائض . فهذا دأبهم . وفي” 
07ه) تاجع هذا الحديث مع اختلاف يسسس في الرواية في ابن بطة (نص عر لي)ص: 1١‏ 
داه) هذا الحديث مذكور في طبقات الصوفية للسلمي ص: ؟ ( مقدمة المصنف ). 
ول») أنظر تخريه في البخاري : التوحيد (9؟) مناقب (8؟) ؛ وفي النسائي : الخيل . 
+5 سورة 1:8 ؟73. 


2 يعدومم 8 د من رجته 7 

قز سالال ف 52 

از بدله 7م س اس فاهل اليقين 57. 
ش ذلك م صن" الشرم 2 

ض عليه ذلك 29 ط التوحيد 7. 


ظ البادة 7, ع من 17. 


نكرت 


صدورثم عخائي من دواهي النغس: مثل الرغة والرهة والمى* والثر © والسد 
وجب النساء والعز والرياسة والتجبر وطول الأمل والاقتدار في الامور . 

والاخروت عطف الله تعالى عليهم “فقذف الدور ف قلويهم : :فانفا 3 * السليجاب» 
وانتكشف الغطاء . وهو قوله > عر وجل : هو قل أَعوذ دب لئاق ”5 . 
شرح صدورتم ” ". فهم على نور من ربهم ٠‏ قنفى هذا كله من صدورهم »> 
ومله هيك وصنَّى قلربهم . فصدورثم ممثلئة من عظلمة الله وحلاله . واطيأنوا اليه 
ووثعوا به في كل حال . ودقت احوال الدنيا عند هم ”7 واكتساب* شيعات 
النفس . فأفى يلتفتون الى الزمات وأهله 9 وماذا نضرهم الفتن وسو. الزمان 9 
وام تقوم الارض م . وثم غياث اهلها ! 

وقد وصف الله تعالى» في كتابه شأن القَيِْ'” . فذ5 الماجرين > فشهد 
هم » ووصفهم يصدق الايان . ققال : 8 ولك 2 لاد ون74” وذك 0 
الذين تسوأوا ألدار والاعان من قبلهم” 3 ح الانصار» ووصفهم بالايثار * “على 
انفسهم > وبالبداءة من الشح والمسد . ثم قال ع والذين جاءوا من بعده 506 
فكل من جاء على سيلهم) "من يعدثم ٠‏ الى ” انقراض الدنيا - فهم المذكررون 
بالمجى” . وقد جمل الثدت ايديهم في الفيى' شرعا سواء . والفبى' طممة اام 
الله به هذه الأمة » دون الاممم 

('ه) سورة 2:3١‏ 1. 

«م) الفىء » بحسب الفقه الاسلامي » هو الادض ألت اخذت عنوة وم توذع بين 
المحاربين الفائين . ماج السياسة الشرعية لابن ثيمية ص: ١4٠‏ حرمن الترجممة الغر نسية- 
وآبن قدامه ص: لاه “4 04611ه61جلا؟ - من الترجمة الفرنسية ايضأ ). 


سعو») سورة 8:69. 
ه") سورة 1:68 ١لء‏ 


غ والطحرص 7. ف والشح /9. 
قل دق الال 3 + من 2, 

ل وظهورم . مالاطل 

ن واحشابات 5. ه وذلك 8, 

ولو سلا يي بالاثيات 7" 


ساس ب على 77 لك 


لضف 


ووصف ١‏ الله تعالى ) ايضا السابتين من اللمهاجرين والانصار » والذين 
اتبعوثم باحسان > 5 أوجبث الله هم من الرضى ؟ فجعلهم في الرذى عنهم 
شرع واحدًا_. او > ما جاءنا> . عن الرسول > صلى الله عايه وسلم : « ان اهل 
المنة ليرون” اهل | الفرف كا يرى التكركب الدري في افق اللماء . قالوا : يا 
رسول الله » تلك منازل الانساء فلا نيلئها . فقال رسول الله » صلى الله عليه 
وسلم : اولتك رجال آمنوا بالله وصدقوا المرساين 76 8 


( الفصل التاسع والعشرون ) 
١‏ الْأَعمَال والدرجات” ) 


قال له قائل : فهل يجوز ان يكون في هذا الزمان من يوازي 'ابا بكرأ وجمر 
رضى الله عنها ؟ 

قال ( الشيخ > : إن كنت تعنى “في العمل ” فلا ؛ وان كنت تعني في 
الدرجات فير مدفوع””* . وذلك ان الدرجات بوسائل القاوب ؟ وقسمة ما في 
الدرجات بالامال . فن الذي عرز رحمة الله تعالى عن اهل هذا الزمان > حتى لا 
يكون فيهم سابق ولا مقرب ولا غني ولا مصطفى 9 اولس المهدي كثنا في 
آخم اردان 9 فهو في الفترة يقوم بالعدل فلا بعجز عنه . اولس كائن في الزمان 
من له اخ ختم الولاية 8 وهو حجة الله على جيع الاولياء يوم الموقف . ؟! ان 
عل الله عليه وسلم > آخر الانياء . فاعطي ختم النبوة »> فهر حجة الله 
تعالى على جمبع الانياء . فتكذلك هذا الولي الذي هو آخر الاولياء في 
لخر الرعات ٠.‏ 

و0 انظر تخريج هذا الحديث الشريف في مسلم : الجنة 21١‏ والدارمي : الرقاق 
09 واين حتيل ؛ المسند : «#:ومم سيكو ؟ مك 

به ابن عري يدقق فى المألة : ان نيل الدرجات يكون بالملم “ والعلم دا 
ترق" © حتى بعد الموت راجع التجليات “ الفصول :5ه؟14455 4لا 





ث اث جاوجب # > من اوجب 7. ساس وما حاءتنا 7. 
ع ليداون 39 
| -) الى بكر ٠7‏ ب - ب في الغضل 97, 


ورف 


قال له القائل : فأين” حديث رسول الله » صلى الله عليه وسلم :« خرجت 
من باب النة > فأتيت الميذان . فرضعت في كفة وأمتي في كنة » فرجحت 
بالأمة ٠‏ ثم وضع ابو بكر” مسكانه فرجم بالأمة. ثم وضع عمر” متكان” الي 
بكر” فرجح بالإأمة لكو و 

قال ( الشبيع » : هذا وزن الأجمال لا وزن ما في 1م ] القاوب > أين 
يذهب بسكم با عجم 9 ما هذا إلا من غباوة” افهامكو 2 ! الا ترى اثدة 
يقول : « خرجت عن باب الطنة » 9 فالمنة للأتمال والدرجات للقاوب . والوزن 
للأعمال لا لما في القاوب . ان الميذان لا ينّسع لا في القاوب . فالميزان عدله > 
وما في القاوب عظمته. وكيف توزن العظمة 9 وقد جاء في الخير : « ان العبد 
يتحير عند المإذان . فيقول له الملك : هل تفقد شيا من عملك ؟ قال : بلى ! 
شهادة ان لا إله إلا الله . قال : انها اعظم من ان توضع في الميزان ! 06 

واما تقدم الانساء الخلق بالثرة > لا بالاعمال ؛ والاولياء بالصديقية >لا 
بالاعمال . وائا تقدم محيد > صلى الله عليه وسلم > سائر الاتبياء با في قلبه »6 
لا بالاعمال 4 فقد كان عمره يسيرًا . ولو كان بالاعمال > لكان جمل” عشرين 


»«9) أنظر تخريج هذا الحديث الشريف في البخاري م فضائل اصحاب الثي ( ٠‏ ) 
والرقاق (00ا4ة) وابن حتبل “ المسند: 1961564:9. 

<++) ولكن شيخنا حين ونب هكذا طلابه ويصفهم بالغباوة يذّكرنا بصوفي آثمر > 
الشخ سعد الدين حمويه وقد رأى الرسول >“ عليه الصلاة والسلام في المنام قسأله : يا دسول 
الله “ أيوجد في المرب متصوفون « فأجابه الرسول “ مبقسمًا : الا يكفي ان فيكم © ممشر 
الفرس ؛ سلات ! احبوا العرب لافي عربي !. راجع قصة ذلك في مخطوط خزانة حسين جلي 
(بورصة) رقم 47 4 ورقة لكي 

وعه) أنظر تخريج هذا الحديث الشريف في اليخاري : الاعان (*“,:) العلم (9) 
الصلاة (5ب) ؛ والي داود : السنة )١(‏ الزكاة (ه) ؟ وإين ماحة : مقدمة(1)؟ وابن حنيل؟" 


مسد 11ل ؟ 2952# 


ت افليس 7 ث + دطى الله عله 5 
اج + رطى الله عنه 8 دح ابو بكر5. 
2 عباده 7, د أن 87 


ذ المقد #. رز عرة لال 


18 


سئة يدق في جنب عمر نوح . واما رجم ميزان 3الي بتكرث > رضي الله عنه » 
بالعمل . لانه عمل في اهل الردة ما لم يلحقه احد" . وم يكن بعده ردة مثلها 
الى يومنا هذا > فيعمل مثل عمله . فبه رد الله الاسلام على الأمة . فهذا فضل “ 
يوازي عمل الأمة ويزيد . او لم يقل رسول الله » صلى الله عليه وسلم :< من 
سن سئة حسنة فله أجرها وأجر من مل يبا »”” 7 فلا عمل في الردة ما 

عمل > كان له كعمل” الأمة كلها الى آخرها © والزيادة” عله لنفسه > 
ولذلكط رجم عمله عمل الأمة . 

م يد ديو بكر » رضي الله ضه » ملة حت يرأ الاسلام © وجهدة 
ويصغي » ويوضح * السنن” > وعضر الامصاد . ففمل ذلك عمر © رضي الله عنهة 1 
حتى ورد الخلق بمدها على اوسعً ماع وأوضحه . فهذا ممل لس لأحد 
وصول الى مثليث ولا سيل . لاثة “لم يكن للاسلام » الى يومنا هذا > ردة 
او عزبة كا كان بديّث في" وقتها . الا ترى انه لم يحى. في الخبد انه وزن 
غييها ؟ أفلم يكن في الامة مثل * عثان وعلي > رضي الل عنما ؟ فهل ذك 
“انها وزئة مع الأمة 8 وذلك ليعلم 5 انها وجدا ” أمرًا مفروناً مندت » 





«سنه) أنظى تخر يج هذا الحديث الشريف في جامع الترمذي العلم (16) واين حتيبل © 
املتك «ة مم كه :ار ؟ والدادمي : مقدمة (غ4)؟وابن ماحه: عقدمة ة (4)145كومسلم : العلم 
(00 ذكاة (55)؛والنسائي:زكاة (514) . 





زاز ابو بكر5. عن ل 

اش قمل 397 ض عيبل 297 

ض فالريادة 97. ط وكذلك 5, 

لظ لل اع الستين 37 

اغ + رده ابو بكر وبوله حمر دضي لل عنه “رده ابو بكر ونواله مر رضي اشعنه7. 
ف اعذب 8 ق منهل 97. 

1-3 لال ل انهل 

صل ن عن7. 

الالال وو اله وزخمنا 5. 

ي التعلم 3 احم 7ل 


ب وجدوا 9 . ت + فرده ابو بكر وبوله مر رضي الله عنها 571 


غرف 


فلم يبق اعثان وعلي الا التمسك به . فجميع من (أ3) بعد الى بكر وعمر على 
حيالهث : كل متمسك يقدره . 

ألا ترى في تلك الفتن» اذا قام احد بالعدل وطمس الور يلحقها بالفضل؟ 
وكذلك قال الس(.لي > دضي الله عنه:< ليس لعامل زمان خيد عن زمانتكم 
الا ان يكون مع نى 4 فهذا في وقت غربة اللق افضل . وكذلك قال 
رسول لله » صلى الله عليه وس :< طويى للغرباء ! قيل ومن ثم ؟ قال : الذين 
يصلحوت عند فساد الئاس» 29 , 

فأما تفاضل اليقين ووصول القلب الى الله تعالى > فغير .دفوع ان يكون 
لمن بعدتها مثلها او اكثر متها . وروى عن رسول الله » صلى الله عليه وسلم > 
انه قال:5 ان اهل الغرف يدون في اعلى الدرجات كا يرى الكركب الدري 
في الافق » وان ابا بكر وجمر منهم » . أفليس قد صيرهما من اهل الغرف 9 
وأهل الغرف مم اهل عليين » فهم المقربون . وقد وصفهم الله تعالى ف تتزيله » 
فقال : 98 وَعِبَادُ الرحمن الْدين يَمْشْوتَ على الأْض هونا 7# الآية . 
فهل اخيد في الكتاب او “في ادير »معن رسول الله » صلى الله عليه وسلم > 
ان « اهل الغرف » كنوا” في اوائل الأمة او في اواخرها ؟ فائا وصف اهل 
الغرف با يعقل من ظواهر” امورشم» وامًا نالوها * + في باطنهم > الا ترى انه 





,لىي» انس بن مالك * دضي الله عنه * من اشهر الصحابة فتهاً ودواية للحديث» ولي 
الصلاة لعبدالل بن الزبيد توفي بين سئة وو سه . انظر ترجيته ومصادرها في دائرة 
المعارف الاسلامية ( طبع ثانية) 455411 . 

اس انظر تخريج هذا المحديث الشريف في مسند ابن حثبل: 18419 ء وبعض 
المباحث الاستشراقية المتملغة به في : 


مط[ عمصغصموغاه:ظ ,وقمططلله غتمص لط :247 .1سآ ممزاه8ظ صطز ,أدساومرآ .11 
.179 مامص ,98-99 


«#عبة) سورة و"1: 589 . 


ث حياله لا ساب المين قل 
اكاك 7 لخ ظاهر 397. 


دايلرها 35. تايا 


لفق 


قال : 2 أُوَليِك بجوت أأشرفة با صَبَرُوا 6 9 فافا يصبر على هذه 
الاخلاق والآداب د واليية 3 » من 0 لذ الله قليه معرفة به وشُرح صدره ينوره 
وأحيا قلبه به .- والصيد :الدوام والثيات على الثي. -- فهل يككون ذلك الا 
لمن يكون باطئه مشحونات عا ذكناء ؟ : ١‏ 

ومما روي عن وهب بن مََنّه > رحمه الله © انه املك الذي كلم عزيرا» 
قال لإ ص عزير : « ان الله تعالى سار مكمه ل بالمقل 2 وجعله ء له زيئةغ 
ونظاماً . فليس لزمان عنده فضيلة > ولا لوم عنده اثرة . اما فضيلته واثرته لاهل 
طاعته »حيث كانوا ومن نوا قاومن اين ف كانوا» 

وان الله وصف هذه الأمة » في تزيله » فقال : مم ثم أَوْرَ ْنَا ألكتّاب' 


لين" أصطيتا 245 نزي عن “كمس ( هلي عن التوراة : « ان امة محمد > 


صل الله عليه وسلم » صفوة الرحن > . فجعاهم على ثلاثة اقسام : ظالم ومقتصد 
وسابق . ثم قال ( تعالى) : 8# ذَلِكَ هر آلفَطْره ألْكَيث ‏ *” وني كل قرن 
سابتون الى آخر الإمان . وحظهم الذي سبق لحم من الله واصل الهم » في كل 
وقت وزمان . 

قَمَنْ أذْرَى هذا الزاعم بقلة عامه > الا يتكون لأحد حظ مثل الي بحكر 
وحمر » رضي الله عنها » هل آيس الله الخلق من بعدهما من ذلك؟ او حرز رحمة 


سة) سوزة و#«دهلااء 
حسه) سورة مس: ؟”. 
1 00 00 52 5 
38 كع الأخبار توفي حوالى م ؛ انظن بر حمته ومصادر حياته في دائرة المحارف 
الاسلامية بوة 6+ وما يدها . 


وسو؟) سورة 

والادب 8. أرا+ الا 8 
س مشحون 03978 امار 

ص ل يا 7 أض علل 57. 

ظ اخلية 2.5 اظ بالمرف 7. 
اع وجمل 25 غارب 8 


ف لاف واين 2 


١ 


الا عنها ؟ وافا يذهب الى هذا الزعم من خفي عليه شأن القلوب مع الله عر 
وجل » وشخصت عنئاه الى كات جوارحه . وقد عظم ذلك في عينه وأعجب 
به » فصار معمده . 

بل كان في هذه الأمة من يعرف مقاماتهم وحظوظهم من ديهم > لان 
معرفة ذلك ا تعرف من مجر المعرفة . وارواح الصديقين متقارية* » وقلوبهم 
في المجل لديه مؤتلفة » عارف ‏ بعضها بعضا في المقام . فاما د د 
وجمر > رضي الله عنها > من الله ( جعرفته) محل نفسه من ك الله تعالمك . 
ابو كر حظه من ريه > عر وجل4في ملك العظمة ل 
وعلى حظه من ربه في ملك القدس . 

قال له القائل : وما تلك المظوظل 9 

قال ( الشيع ) :حظ الي يتكر الياء : قال » رضي الله عنه « افي لأدخل 
الكنيف فاقنع رأسي حاء من الله تعالى !» وحظ عمر الحق : الا ترى الى 
قول رسول الله » صلى الله عليه وسلم : « ان الله ضرب الق على لسان حمر 
وقلبه » 9 رضي الله عنه ! وحظ علي » رضي الله عنه> الحبة: الا ترى الى جوامع 
خطبه وحسن ثنائه على ربه 9 والرسول » صلى الل عليه وسلم > مقامه في مل 





الملك بين يديه » وحظه منه وحدانئته ٠‏ 
ولا ينقذي الدهر حتى يأق الله يخاتم_الأوياء > و القامُ بالطجة . 
فيكون مقامه .اقرب المقامات » وحظه منه* الفردية . فلم يخنئف هذا على من 
فم الله له في” علم الغيب” © والمقادير والمظوظ 0 الانياء > علييم السلام ! 
وامًا يتك قول هذا » على من خمي لصمره عن هذا » وانطبقت عليه ليه حبحبه 
بالثهوات . وكيف يأمل” درس هذا من لم يسقط عن قلبه حب الماه واخوال 
العزة ولنة الرياسة [ م5 ] وخوف سقوط المأزلة عن القلوب > ولم يرفع باله عن 


3 متمارفة 17 م عارقة 7. 
ل لل يكل اسك 
هات في السبب لا اه ومقاوم 97 
دف يال م 


؟:: 


نفسه > ولم يتخل # عن'" عن مشئانه وارادته 9 هبهات ! هذه عقبة لا يقطعها إلا 
من اخدذ الله » عز وجل »2 بيده فولي يشأنه دي صيره من وراء ظهره ثم مكن له 
بين بدية مجرده وجلاله وكمه . 

حدما *” المؤمل بن هشام» حدثنا استاعيل”” بن ابراهم » عن غالب 
القطانت””* 4 عن بكر ين عبد ثلث المرني > وال +7 : «لم يفضل ابو بكر 
الناس بسكثرة صومه ولا صلاته » اها فضلنكم بثيء كان في قلبه». سوحدثنات” 
الحسن بن سوار عن المسارك بن فضالة (برلي عن امسن . قاللت” : «لم 
يغلب عمرٌ الئاس بالعمل > انا غليهم بالزهد والصبر » . -حدثنا *" 
عاصم > حدثنا الهافي”” > حدثنا صالح المرفي عن الي سعيد الخدري > قال *5: 
قال رسول الله » صلى الله عليه وسلم :<ان بدلاء اءتي لم يدخلوا المنة بكثرة 
صوم ولا صلاة واغا دخلوا الللة بسلامة الصدور وسخاء الانقس وحسن الخلق 
والرحة للميع المساميت 06 

وقد كان في زمان رسول الله > صلى الله عليه وسلم © بلال”” اليثئي > 

حسنه) أساعيل بن ابراهم “ الملقب بالي بشر البصري ؛ تلقى. العلم عن محمد بن المتكدر 
وعطاء بن السائب وغيرهما . ولد عام ١١١‏ وتوفي عام 9د للبجرة . انظر ترجمته في 
تذكرة الطفاظ 5:1 

بسمة) غالب بن 'خطاف القطان “ الملقب بالي سليان البصري ؛ تلقي العلم عن بكر 
المزفي . انظر ترحمته في الخلاصة 55٠‏ 

دسو بكر بن عبدالله بن مرو بن ملال المزفي“الملقب بالي عبدالله البصري > هو محدث 
معروف - نلقى العلم عن أَني عمير وغيره. توفي عام ٠١+‏ أو 8؟ للهجرة . انظ ترجمته في 
الخلاصة 4غ. 

ل البارك بن فضالة بن أمية“تو في سنةه5؟ للهحرة انظر طبقات ابن سعد :" :هلم 

وسجه) لعله الحسن البصري الذي تقدمت ترجمته . 

*كه) يوجد مقالة منسوية ألى الفضيل بن عياض تقارب جدًا هذا الحديث الشريف “ 


0 


عدالله بن 


أنظر طبقات الصوقية للسلمي ص .٠١:‏ 
ي يحل 215 كام 
ب؟سابي؟ سالك رج؟ سارح" ساكل 
كك ساث؟ لديل ب؟ الاي 7 


8 هلال 577 


55 


رذى الله عنه9 . فوصفه رسول الله با وصف : « ان قلبة معلق بالعرش » 
و « انه احد السبعة الذين بهم تقوم الارض » بل «هو خيرم » . حدثنا بذاك 
داود بن عمار القسسبى>عن عبد الحميد بن العزيز بن الي داود» رفعه الى النبى» 
ص الله عليه وسلم . أولم يكن بلال*” في الأمة حين وزنوا 9 فكيف 
جحي" ابو بكر > ويلال خير السبعة الذين بهم تقوم الادض ؟ افا ذلك 
لبعلم ان الوزن هناك للأعمال لا با في القلوب والصدود . والوسائل غدا عند الله 
تعالى بالقلوب » والسيق لها . وما يدل على ما قلنا » حين شْنّه رسول الله » صلى 
الله عليه وسلم > ابا بتكر*” جيسكائيل وعمر نجبدائيل ؛ وشبه * "ابا بكر ايضاً 
بابراهي » وجمر بنوح »> صلوات الله علهم اجعين9” ! وقال : «لو كان بعدي 
ني "لكان عمر» رضي الله عنه ! فلزلة مر قريبة من ملزلة الي بتكر: فنكيف 
يجوز ان يرجحه ابو بكر وهو مع جيع الأمة 9 

وحدئناذ 'رزقالله بن موسى البصري © حدثنا معن بن ع0 » حدثنا 
مالك عن صفوان بن حمكم »عن عطاء** بن يسار »عن الي سعيد الخدري > 


3 


وعه) بلال الخيشى ؛ الملقب بالي عبدال رحمن > صحابىي الرسول عليه الصلاة والسلام “ 
وعتيق الي بكر رضي الله عنها واحد المضطهدين الاوائل في الاسلام . تكان موّذن دسول الله 
عليه الصلاة والسلام . توفي دضي ان عنه في دمشق عام »5 للوجرة . انظى ترجسته في الخلامة 
هع ؟ واللية 00 وصفة الصفوة 5:9غ*. 

سحهة) قارت هذا عا يذ كره ابن بطة (النص العرلي) ص: ١4‏ وتعليق الاستاذ المستشرقه 
الفاضل لاووست على هذا النص في الترجمة الفرئسية ص:ه؟ تعليق رقم1؟7 . 

ع معن بن عسى بن يحى » تلقى العلم عن ابن الي ذؤيب ومعاوية بن صالح ومالك 
وغيرم ‏ توفي عام 54و للهجرة . انظر ترجمته في تذكرة الحفاظ 04:9" . 

ععة) هو مالك بن أنس امام دار الحجرة ومرسس المذعب المالكي . انظ ترجدته في 
الخلاصة: م١8‏ . والمصادر العربية الملحقة عقالة دائرة المعارف الاسلامية ( النص الفرنسي ( 
علد :مسومل .توفي مالك عام قبار للهجرة في المدينة ٠.‏ 

هعه) عطاء بن ياس اللالي “ الملقب بالي عمد المدلي ؛ محدث مشهور . وفائه سئة 
به للبجرة أو سنة 1٠١‏ . انظى ترجمته في الخلاصة 9١‏ . 


اخ؟ هلال 17لا د" يرجحيم 5. 


ك0 ر؟ نيا 2 


زايا 


55 


رذي الله عنه » قال" : قال رسول الله » صلى الله عليه وسلم: « ان اهل اطنة 
يرون اهل الغرف كا يرى التكركب الدري في أفق السما. . قالوا : يا رسول 
الله » تلك منازل فلا ييلتها إِلّا م . فقال: بلى > والذي نفسي بيده > رجال 
آمنوا بلله وصدقوا المرسلين » . وتصديق ذلك قوله تعالى: © سايموا إلى مثفرقر 
من ديَكُم وَبَّدَ عَرضهًا كرض آلنَّاه والأْض عدت لين آمَنوا باثو 
سل ذلك فطزأتر ته من يشا رأث ذو اذل انيلم لات "فين 
جنة السابقين عرضها كعرض المماء والاأرض » . وقال تعالى : # وسارعوا إلى 
مغر من دَبِكُم وَجَنََ ها ألسَمَاوَات” والأرض” أعدت' لننتنين" # 0 
(- وهذه جنة المثقين عرضها السموات والأرض.وذلك انه اذا طويت المعاوات 
وسيّات المبال جذيت اللنة جذباً الى الفضاء الذي في السماوات والأرض.واما 
جنة السابقين فاا تمند في النضاء فوق الدماوات والارض الى حدود عليين حول 
العرش . فلذلك قال تعالى »عن جنة السابقين :«عرضها كعرض السماء والارض» 
وعن جنة المتقين :«عرضها السماوات والارض» ). 

قال له قائل”*” : فالمؤمنون كلهم آمنوا بالله وصدقوا المرسلين . 

قال (الشيخ) : هذا كال الايعان والتصديق . و( المؤمنون ) ثم الذين وصفيم 
لله في كتابه » فقال» عز من قائل :هل أوَلك" ثم لْوْمُونة تحن لهم" دجت 
عع عه * صم (مقة 


عند د بهم 5 . وتصديق المرسلين » 15 جاء. عن الي هريرة » رذي اللهعنه» 


كنة) سورة 1:89اكآ. 


الؤ5) اسورة :117 
حه؛) سورة ه:4. 


زا لديا 

س؟ + وهذا للسابقين عرضها عرض الساء والارض وذلك ان الساء اذا طويت 
ونشرت المبال جذيت جذبا الى الهوى الذي كانت فيه السمواتوالارض واما جنةالسابقين 
فانما تند في الحوى فوق السوات والارض من حدود عليين الى العرش لان العرش على 
طرف المواء فلذلك قال عرطبا كمرض الساء والارض وهذه عرض السموات 577. 

سشش! + أما المؤمئون الذين اذا ذكر الله وجلت قلوجم الآية الى لحم درجمات عند 


رجهم 17 


رقف 


عن رسول الله » صلى الله عليه وسلم » انه قال ذات يوم : بينا دجل من بني 
اسرائيل يسوق بقرة » اذ" ركببا”” . فقالت البقرة : اما خلقت لاحرث ! 
فقال القوم : سبحان الله ! فقال رسول الله » صلى الله عليه وسلم : آمنت به أنا 
وابو بكر وجمر 4 وليسا في القوم» 7 . فهل كان قرلحي”" : «سبحان ر 
الله !» ”" الا من التعجب * وهل التعجب الا من سقم في التصديق 9 أولا 
ترى ان رسول الله » صلى الله عليه وسلم » مشهد لابي يتكر وحمر بالتصديق ولم 
يشهد يرما ؟ 

فتصديق المرسلين اغمض”” مما محسبونه . واما برذ ابو بكر على ججيع 
اصحابه بتصديق رسول الله » صلى الله عليه وسلم ؛ ولذلك مي صديقاً . والصديق 
ما أ يكن له قلب الصديقين لا يصل اللى تصديق لأرسلين . وهو قلب قد 
اصطفاه الله تعالى وظهره ومَئّن الصدق له هناك (-«في متمد صدق عند 
مُقتَدِر» ). الا ترى ان سارة للا قالت : 3 © إن هذا تيه ما 
انتكرت الملائكة قرفا » فقالوا : # أَتَنْحِينَ من أمر أنه ا 
وسري للا بششرت بالمسيم صدقت > فائنى 0 : # وَصدَقت يَكلمات 
ربا وَ كته ,6 7" وبحاها في تازيلة : 8 صدريقة 5 *7 , 


 ماتخ‎ - 


حعهة) انظ تخريج هذا الحديث الريف في البخاري: انياء (04) © فضائل الصحاية 
(0)؟ وفي مسلم: قضائل الصحابة(1١)»‏ مناقب (95)؟ وابن حثيل © مسند: 17 7455948. 

+ه8») سورة ١5:1لا.‏ 

١©ه)‏ سورة ١١:ةعلاء‏ 

89؟) سورة 7:55 2.١‏ 


سرة») سورة وو ولاء. 
صض؟ سا ص" ادر كها 57. ض" قوله 7. 


ط؟ اط؟ يسبح القوم 357 ظ؟ اغضت 07. 
اع" + عل وجل 5. غ' + وها هنا نز اكتاب خم الأولياد 


ك: 


والحد له وصلى لله على من لا ني بعده محمد خاتم الانبياء المخصوص بالمقام المحمود وحده 
وعلى اله وصحبه وسلم تسليبا كثيرً| وتسأل الله تعالى ونضرع اليه في اقتفاء سفن خم (ولياء 
الذات وروح الكلات التامات وأن يمنا به ويوصلنا بسببه وصلة يتلوها شاهدها بتحقيق 
ينتها أنه وهاب جواد محسان والممد لله دب العالمين 7. ( ويوجد على هامش آخر النسخة» 
من اسفل > هذا النص مخط التاسخ الاصلي ): بلغ القابلة في » شه رجب سئة 3ه 7 با + 
والحمد شه رب العاللمين وصلواته على خير خلقه سيدنا محمد وآله الطيبين الطاهرين وصحيه 
وسلم تسليمًا كني! داعا إلى يوم الدين 7. 


اختام - 


5 


كان 


وتجعل 


نصوص غير منشورة متعلقة بالنبوة والولاية 
والتوحيد وشعائل الأولياء ومقامات العارفين 
ابعداء من القرن الاول للهجرة حتى القرن التاسع منها 


ملحق تاريخي 


نصوص خداصة بالنبوة والولاية والرسالة وشهائل الأولياء ومقامات العارفين 








ئ20 « عن لي مالك الالنجعي . قال : صلى بنا رسول الله » صلى الله عليه وسلم ! 
قلا فرع من صلاته » اقبل على الناس بوجهه فقال : يا أيها الناس ء أسمعوا وعوا واعقلوا . 
واعلما أن لله عياد) يسو باناء ولا شهداء » يغيطهم الديرن ولشهداء على عبالسهم وقرجوم 
الى الله عز وجل ! قالوا . يا رسول الله : صفهم لنا » انعتهم لنا . فسر وجهه للسؤال » ققال : 

نعم » (إنهم) نفر من ابناء الناس وتراع القبائل » لم تصل منهم ارحام متقاربة . تحابوا في اللدء 
وتسافا في الله . توضع لم يوم القيامة منابر من نور . وجوههم نور . يفزع الناس وهم آمنون 
يوم القيامة» لهم لا يفزعون. وعم اولياء الله و لا خوف عليهيم ولاهم يحزنون ) (سورة 617/1 


- (القصد والرجوع الى الله مخطوط جار اله رقم 10714 | ورقة لابوا 


؟) قال وهب بن منبه : قال الحواريون: يا عيسى ٠‏ من (هم ؛ والزيادة من الخحلية) 
أولياء الله » الذين « لا توف عليهم ولا يحزنون » ؟ (سورة: )59/1٠‏ فمَال عيسى : (عليه 
السلام » والزيادة من الحلية ) هي (- في الخلية) الذين نظروا الى باطن الدنيا حين نظر الناس 
الى ظاهرها . ( وني الحلية : والذين نظروا) إلى آجل الدنيا حين نظر الناس الى عاجلها . 
وأماتوا ( الحلية : فأماتوا منها ) ما يحخشون ان يميتهم (احلية : : يشيلهم) . وتركوا منها ( في الحلية) 
ما علموا ان سيتركهم . فصار استكباره (الخلية : استكثاره) منها استقلالاً» وطلبهم لما ادركوا 
منها قوت ( الحلية :وذكرهم اياها فواتا ) » وفرحهم با اصابوأ منها حزقاً . فا عارضهم من نائلها 
(نيلها : الخلية) رفضوهء وما غارضهم من رفقها بغير الحق وضعوه . وخلقّت عندم الدنيا 
فليس (فليسوا: الحلية) يحددوها . وتخربت عندهم الدنيا فيس ( وخخربت بيوتهم فليسوا: 
الحلية) يعمروها . وماتت في صدورهم فليس (فليسوا: الحلية) يحيونها . . . . (بعد موتها بل 
هدمونها فيدنون بها آآحرتهم ويبيعونها فيشترون بها ما يبقى لم : الحلية ) . رفضوها فكانوا برفضها 
الفرحين . ونظروا الى اهلها غرى (الاصل :غرقا ؛ صرعى : الحلية) قد حلت بهم المثلات. 
قأحيوا (وأحبوا: حلية) ذكر الموت وأماتوا ذكر الحياة الدنيا (- حلية ) . - يحبون الله عز 
اا و 0 : حلية) . لم خير عجيب » 
أعجب انخبر ( وعنده, اتير العجيب :حلية) بهم قام الكتاب» وبه قاموا (الأصل : 

وا 0 ٠‏ وبهم نطق الكتاب وبه نطقوا مع الكتاب .وبه علموا (عملوا: حلية). 
« ليس «الأصل : وليس) درون نائلاً مع ما نالوا . ولا اماناً دون مارتجون ولا حوفاً دون ما 
عذرون 2 . (المصدر ر المتقدم ورقة بم _ اب ( والخلية ٠١/١‏ 


“أ) «قال علي » رضي الله عنه » لتؤاف البكالي » وهو معه ني السطح : يا تواف» 


خم الأولياء - 4 


ليق 


تدري من شيعي ؟ قال : لا ء والله ! - قال : شيعتي » الذبل الشفاه » الحتُمئص البطون . 
تعرف الرهيانية , والر بانية في وجوحهم . رهبان بالليل ء أسئد بالنهار . اذا جنهم الليل اثتزرط 
على أوساطهم » وارتدوا على أطرافهم . يخورون» كا تخور الثيران» في فكاك رقابهم . - شيعتي» 
الذين اذا شهدوا لم يعرفوا» واذا خطبوا لم ثر يزوجوا » واذا مرضوا لم يعادواء وإذا غابوا لم يفتقدوا. 
- شيعتي » الذين في أمواهم يتواسون + وني الله يتباذلون : ديم يديم + طلس نفاص ' 
ووب وثوب . وإلا فلا . شيعي من لم عبد ريد لح ب 
لا يسأل الناس وان مات جوعاً . ان رأى مركمنآ أكرمه » وان رأى فاسقاً هجره . مكلاء) 
ل يا نوع شيعي شرورهم مأمونة » وقلوبهم مخزونة » وحوا جهم . حفيفة » وأنفسهم 

. - ان اختلفت بهم البلدان لم تختلف قلوبهم . اما الليل :قَصَافونٍ أقدامهم . يفترشون 
جباههم جر دموتيم على ا . يجأرون في فكالك رقابهم . وأما النبار : فحلاء» علياء» 
جباء »كرام أب برار : أتقياء . ياتوف شيعي الذين اتخذوا الأرض يساطأء وألماء طيباً» والقرآن 
شعارًاء والدعاء دثارًا . قرضوا الدئيا قرضاً قرضاً: على دين منهاج عيسى بن مريم » عليه 
السلام ! » .. (كتاب الشرح والابائة على اصول السئة والديانة لابن بطة العكبري الحتبلي 
ص 55-546). 


رواية أخرى هذا النص : 

١‏ ورويتا من حديث سلوان بن احمد ... عن نوف المبكالي » قال : رأيت عليا (الاصل: 
علي) بن اني طالب »رضي الله عنه » خرج فنظر الى التجوم . فقال : يا نوف» اراق انت 
ام رامق ؟ قلت : بل رامق » يا امير الموئمنين ! فقال : يانوف ء طول للزاهدين في الدنياء 
الراغبين في الآخرة .أولتتك قوم اتخذوا الض بساطاء وترابها فراش وماءها طيبآ» والقرآن شعاراء 
والدعاء دثارً! (الاصل : والقرآن والدعاء دثارًا وشعارَ) .. قرضوا الدنيا على منهاج المسبح » 
عليه السلام ! )-(روح القدس لابن مريم ورقة /_ت نسخة جامعة اسطنبول م 00 . 


«ب) «دقال علي © كرم الله وجهه ! الألسن ثلاثة : لسان العلم » ولسان العطاء» ولسان 
الوحدانية . فأما لسان العلم : فانه يعبر عن الحلال والحرام والحدود والاحكام. وهو زين 
المؤمن وقضيلته . 

وأما سان العطايا : فانه يعبر عن الاخمطار والالام والفهم والفطنة وعلو المراتب والدرجات. 
وهو شرف المئمن وفائدته 

وأما لسان الوحدانية : قانه يعبر عن الله بألله لله !» (جذوة الاصطلاء وحقيقة الاجتلاء 
المنسوب الى ابن عري) . 

64/7 11[ ععطفصصآ .م12 81616 رمله32 تتمسحعالة 


5( ( الحسن البصري) : « اذا كان الغالب على عبدي الاشتغال في » جعلت تعيمه 
ولذته في ذكري . فاذا جعلت نعيمه ولذته في ذكري » عشقني وعشقته . فاذا عشقي وعشقته 
رفعت الحجاب فيا بيني وبينه» وصرت معالا يين عينيه . لاايسهو اذا سها الناس , اولئتك 


للف 


كلامهم كلام الانبياء . اولك الابطال حقاً » الذين اذا اردت بأهل الأرض عقوية ة وعذايا 
ذكرتهم 3 فصرفت ذلك علهم  »‏ (الحلية 2 نقلاآً عن ع ص ”7) . 


©) (الحسن البصري) : د أن لله عباد”ًا كن رأى اهل الجنة في البنة عخلدين وكن رأى 
اهل النار قي الثار معذيين . قلومهم عنزونة » وسرائرهم (الأصل : سر ورهم) مأموئة . حوائجهم 
خفيفة» واتفسهم عفيفة . صبروا ايام قصارًا عقب رالحة طويلة . اما الليل فصافون (الاصل : 
قصانة ...) أقدامهم » تسيل دموعهم بم على سدم ٠‏ كادي ناب : ربنا! رينا! 
وإما الار» قحكاء .علاء اتقياء حا نهم القداحء ينظر الييم الناظر فيحسبهم مرضى -- ونا 
بالقوم من _مرض ٠‏ أو خخولطوا : وقد خالطط القوم من ذكر الآخرة أمر عظم » -- (نفس 
المصدر نقلاً عن .م ص *69) . 


5) «قال احمد بن ١‏ براهيم الدورقٍ » قال وكيع بن بن الجراح (ي الحديث: « عند ذكر 
الصالكين تنزل الرحمة » : وليعلم الناظر فيه ( ح ثي هذا الحديث) ان لله عياد! اصطفا 
على خلقه واختصهم بفضله وهذبهم بتورة. ققتلهم يسيفه وأماتهم حوفه وأهلهم للشهادة 
العظمى . فهم عند ربهم لم اجرهم » - (الثعاببي » كتاب قتلى القرآن » نقلاً عن .16 ص 6). 


030 (ذو النون المصري ) : و إن لله عبادً! نصبوا اشجار الخطايا نصب أعيئهم » وسموها 
عاء التوبة؛ فأغرت ندماً وحزنآ . فجنوا من غير جنون ©» لدو من غير عي لا بكم ٠‏ وأعهم 

البلغاء » الفصحاء» العارفون بالله ورسوله » صلى الله عليه وسلم ! ! ثم شربوا بكأس الصفاء 
فوريُوا الصبر على طول البلا . ثم تولتهت قلوبهم في الملكوت » وجالت فكرهم بين سرايا حجب 
الجبروت . واستظلوا نحت رواق الندم 2 وقرأوا صصيفة الحطايا فأورتوا انفسهم الجزع حى 
وصلوا الى علو الزهد بسلم الورع . فاستعذيوا مرارة الذل للدنياء واستلانوا خحشونة ة المضجع حق 
ظفرا بحبل النجاة وعروة السلامة . وسرحت أرواحهم ني العلا حتى أناخوا في رياض النعيم 
0 في بحر الحياة ... وعيروا جسور الطوى.. حق وصلوا إلى رياض الراحة ومعدن 

لعز والكرامة ) - (يافعي » نشراء ؟/ع#م#د هسام نقلاً عن .ميج ص 17). 


7 أ) ذو النون المصري 
( صفة الابدال ) 

لني حدئي محمد بن عبد الملك » قال : قال عبد الباري : قلت لذي النون 
المصري: صف لي الأبدال . فقال : إنك لتسألني (الاصل : لتسئلني) عن دياجي الظلم ! 
لأكشفها للك (يا) عبد الباري ! - هم قوم ذكروا الله بقلوبهم تعظيما لربهم للعرقتهم 
جلاله . فهم حجيج اله تعال على وه . انهم التور السام *ن ينه ورف لم اعلام 
الهداية الى مواصلته . وأقامهم مقام الابطال لارادته . وافرع “علهم الصبر عن 
مخالفته . وطهر ابدانهم عراقبته . وطيبهم يطيب أهل معاملته . وكساهم حتالاً من نسج مودته. 
ووضع على رءسهم ( الاصل: روسهم) تيجان مسرته تم اودع القلوب من ذخاير 
الغيوب ٠‏ فهبي معلقة بعواصلته. فهمومهم اليه ثايرة . واعينهم بالغيب اليه ناظرة . قد اقامهم 


؟: 


على باب النظر من قربه . واجلسهم على كراسي أطباء اهل معرفته . - ثم قال : إن اتركم 
عليل من فقدي قداووه » او مريض من فرت فعالجحوه » او خائف مني فَأمّتوه» او آمن 
مني فحذاروه ء أو راغب ني مواصلتي فَمنوه » او راحل نحوي فترودوه » او جبان في 
متاجرتي فشجعوه» أو آيس من فضَل فعدوه » او راج لإحساني فَبَشروه » أو حتسّن 
الظن” ني فباسطوه » او حب لي فواظبوه ‏ او معظم لقدري فعظموه » او مستوضع حر 
(على أفامش ء نط ابن عرني نفسه : الإيضاع ضري من ا لسير) فأرشدوه » أو مسي" 


بعد أسحسان فعاتيوه .. (أب إلى : كتاب رو القدسى مخطوط جامعة اسطتبول 
كبوة . (ابن عر ني ب روح العدس 
9 ب ١‏ 
5 
/اب) ذو النون المصري : 
( سمات العارفين ) 


... إن لله عبادً! ملأ قلوريم من صفاء مض عببته . . ضح أرواحهم بالشرق إل 

رؤيته سبحا من شوق ل الهم ! وأدلى منه فهمهم » وصفت له صدورهم . 
فسبحات موفقهم ! وموانس وحشتهم » وطبيب اسقامهم . 

«إلاهى ! لك تواضعت أبدائهم . وإلى الزيادة منك انسطت ايد بهم . فأذقتهم من 
حلاوة الفهم عنك ما طينبت بهم عيشهم » وأدمت به نعيمهم . قفتحت باب سارك 
وأحت لقلوبهم الحولان في ملكوتك . .. (يا من”) علليئك مُعوّل شوق المشتاقين . وإليك 
حدت قلوب العارفين . وبك أنسّت قلوب الصادقين . وعليك عكفت رهبة اللحائفين . وبك 
استجارت أفئدة المقصرين . 

« قد يئست الراحة من فتورهم . ول طمع الغفلة فيهم . فهم لا يسكنون إلى محادثة الفكرة 
فيا لا يعنييم . ولا يفترون عن التعب والسهر . يناجونه بألستهم ؟ ويتضرعون إليه بمسكتهم . 
يسألوته العفو عن زلأتهم »الصف عا وقع من انا في أ . - فهم الذين ذابت قلوبهم 
يفكر الأحزان » وخدموه خدمة الأبرار (الفتوحات الكية الم 


) دقال ابراهم بن ادهمء لاخ له في الله:ان كنت تحب إن تكون لله ولي وهو لك 
حب فدع الدنيا والآخرة ولا ترغين فيهما » وفرغ نفسلك عنهما » واقبل بوجهلك على (لعل الصواب : 
عسى ) ان يقيل الله بوجهه عليك »ويلطف بك . فانه بلغي ان الله أوحى الى يحيى بن زكريا : 
يا نحيى »2 اني قضيت على نفسي إن لا حبني عيد من عبادي » أعلم ذلك من نيته » إلا 
كنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به ولسانه الذي يتكلم به وقلبه الذي يفهم 
يه . فاذاكان ذلك بغّضت إليه الاشتغال بغيري » وادمت فكرته » واسهرت (الاصل واشهدت) 
ليله وأظمأت تباره . يا يحيى » انا جليس قلبه» وغاية منيته وأمله . اهب له كل يوم وساعةء 
فيرب مني واتقرب منه اجمع كلامةع واجيب تضرعه . - فوعزتي وجلال لابعثنه مبعتة 
يخبطه به النبيوت والمرسلون . ثم آمر منادياً يناد ي : هذا فلان بن فلان ء ولي الله وصفيه وخيرته 
من شخلقه » دعاه الى زيارتقه » ليشفي صدره من النظر الى وجهه الكريم . قاذا جاءتي رفعته 
الحجاب بيني وبينه . فينظر الي" كيف يشاء . واقول : أبشر ! فوعز ني وجلالي لأشفين صدرك 


انيت 


من النظر الي" ولأجدادن” كرامتك في كل يوم وليلة وساعة . فاذا توجهت الوقود اليه » أقبل 
عليهم فقال : ايها المتوجهون الي" » ما ضر “ا فاتك من الدنيا اذاكنت لكم حظاء بها 
ضركم من عاداكمء عاذا كنت ل> كم سلما ؟) -- (الحبة للمحاسبي تقلا عن 2228 .م .5 ). 


6( الاسي : 

« قلت » رمك الله 1 صف لي كيف نزوله (- الصدق) في القلب ؟ قال : ان الصدق 
موهية من الله عز وجل . فاذا وقر قي القلب» انصدع لذلك نور وكان له هياج في القلب 
واخذ في الرأس وانتشر في سائر الحسد فنأضذ كل جارحة منه بقسعلها من الصدق على قدر 
الكثرة والقلة من هيجان الصدق» وعلى قدر ما وافق من ذلك رقة القلب وصعة العقل . - 
فريما هاج الصدق في القلب فولّهه . ورعا حيتره . وريا أذهله . ورا أبكاه وأحزنه . 
وربما نخص عليه الطعام والشراب . ورا دام منه البكاء والنحيب . ورعا حقه التشنتج . 
ورعا أفحم . وربما صرخ. وربما شهق . وريما زال عنه العقل » ساعة وبوماً ويومين . 
ورا سقط عنه التمييز » ساعة ويوماً ويومين . وأكثر من ذلك : على قدر هيجان الصدق 
من القلب . وربما قطعه الصدق عن كثير من اعمال البر » وهو مشتغل في مواجيد الصدق . 
وربما هام . وربما توحش من الخلق الى أنس الوحدة . وربما دام به الحزن . ورا كد . 
ورعا تغيّر منه اللون . وربا اقشعر منه ابخلد . وربما استبسلت منه التوارح . وربما مدت 
منه الاعضاء . وربما لم ينتفع به اهل ولا ولد . ورا لم يقدر ان يأكل الشيء + تغصصاً تغصصاً 
بالطعام 0 . وربما عمشت عيئه من البكاء . وربما احترقت منه الحفون 
وبكت لبكائه العيون  .‏ فهذا الذي وصفناه كله مبجيه من القلب صدق الحياةءاو صدق 
الخو » أو صدق حسن الظن »او صدق المحبة ). (القصد والرجوع الى اله ورقة .الم هم 04 


للق اخاسي : 

« قلت : أجمل له حالات العارقين» ما هي ؟ ‏ قال : عن أيّ حالات العارقين تسأل ؟ 
- قلت : اريد ان تدلني منها على حالة تثبني في التواضع ء وتكمل لي الحياء » وتجمع لي 
الرعاية » وتمزج لى السرور بالمقدور ء وتسقط عني كثيرًا من الاعجاب : ويدخخل علي 
منها مطالع الامتناع عن كل سبب ير الى دواعي فتنة . . قال : الحمد لله الذي وفقك 
للصواب ودلّك على الرشاد وكشف عن قلبك غطاء ظلمة الجهل ! الآن رجوت ان تكون 
قد قربت من المعرفة ووصلت الى بابها . يا فى » ان الخالة التي تجمع لك الحالات » هي 
كلها في حالة واحدة: في المراقبة . فألزم نفسك وقلبك دوام العلم فينظر الله اليك : في حركتك 
وسكونك » وقيامك وقعودك » وذهايك ومحيئك . فانك بعين الله » عز وجل » في جميع 
متقلبك.وأنك في قبضته حيث كنت. وان عين الله على قلبك » و(هو)ناظر الى سرك وعلانيتك. 
قهذه الصفة » يا قبّى » بحر ليس له شطآن . بحر نحري منه السوائي والانبهار » وتسري فيه . 
المراكب الى معادن الغنيمة  .‏ قلت: فا معتى قولك في « البحر » والتمثيل به ؟ ‏ قال : 
أما البحر » فهو العلم الذي وصفته لك . وهو العلم الذي ليست له نباي ولا غاية . 
وهو عل القلب بقرب الرب . وهو العلم الذي يئدي الى العظمة . وهو البحر الذي ليس 
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له حد ولا تباية . حصرت قلوب العارفين عن التفتيش بكيفيته . وانقطعت اوهام الموقنين 
باستدراكها بالكلية . ورجعت ابصار قاويهم خاسئة هايبة » اجلالاً وتعظيماً » لحا سارت 
أوهامها في بحر المعرفة » وَبَتَّحَتْ في تيارها » وأقلعت بها سرعتها رجاء سرعة السير الى كنوز 
العلم منها  .‏ قلت : أي شيء بلغوا من ذلك ؟ - قال : انما مبلغهم من ذلك على ما طابت 
لم الريح » سارت بهم الريح» واستقاموا على الاستواء » حتى وصلوا الى معادن الجواهر » 
قتخيروا منها نورًا يسطع بالهداية  .‏ قلت : رحمك الله ! قد صعبت علي الامور » ودققت 
على المذهب » وأبعدت على الثقنة » بعد ان رجوت بلوغها . ضاق قلبي وحدثتي نفسي 
بطول المدة » قبل بلوع' الغاية . - قال : لا تعجل ! إنما قرّبت عليك البعيد » وسهتلت 
عليك الشديد . قلت : وقد سمعت ما وصفت  !‏ قال : حيث رجوت أن تكون قد فهمت 
عنى . ويحك ! عجزيت بعد ان دللتك علن كنوزها » وأبنت لك المنار على الشحجة عليها 
وقربتك الى بابها » وزدت ني حرصك على المجوم ؟ ويحك ! لا يضيق قلبك » ولا يفتر 
عزمك » ولا تحدث نفسك بالضعف في أمرك . ان المعوفة مآ لفة الى من طليها » ومسْصبة 
الى من اشفق عليها. وليكن مثلك في طلب المعرفة.مثل الراعي الشفيق » الكيس » الرقيق » امحتال » 
المتأدب.اذا نفرت عنه الغنم في ر*وس' الجبال وبطون الأودية » صاح بها صيحة من يريد 
ان يذوأها عن مراتع الخلكة . فاستجمعت له ولحق آخرها بأوها . فسار بها حيث يريد . 
فهكذا » يا فتى » آذا اردت المعرفة وجمعها : فكن حريصا عليها » معنياً في طلها » متفقدا 
في احواها » عاملاٌ في معانيها » راغباً فيها رغبة من قد عرف قدر متافعها . حتى اذا وصلت 
الى شيء منهاء دلك أوها مع آخرها ؛ واستجمعت لك برفقث بماء وحسن صبرك عليها » كا 
استجمعت الثم لراعيها . فسرت في محجة الأبرار الى منازل الأخيار!  »‏ (نفس المصدر 
ورقة لمكت 

: المحاسي‎ ١ 

وقلت : رمك الله ! ان علامة محبة العبد لله » عز وجل » اتباع مرضات الله والتمسك 
بسئن رسول الله » صلى الله عليه وسلم . فا علامة محبة الله للعبد ؟ - قال : ما الذي كشف 
لك عن علم هذا ؟ - قلت : ان الله عز وجل » يقول : « ان كم تحبون الله فاتبعوني يحبيكم 
الله » فعلمت أن علامة محبة العبد لله اتباع رسول الله » صلى الله عليه وسلم . ثم قال : « فاتبعولي 
يحبيكم الله . فا علامة محبة الله » عز وجل » للعبد ؟ ‏ قال : لقد سألت عن علم رصين» 
وخطر جسيم ء غاب عن كثير من اهل العلم فهمه . نعم » يا فى ! ان علامة مبة الله 
للعبد ان يتولى الله سياسة هدومه فيكون جميع همومه هوء عز وجل » المسير لها . قهبي الحموم 
الي لا تعترضها حوادث القواطع ولا سبيل الى التوقف بها . فاخلاقه على السماحة ؛ وجوارحه 
على الموافقة . تصرخ به وتحنه بالزجر «التبدد . - قلت : ما الدليل على ذلك ؟ قال : 
بر النبي » صلى آله عليه وسلم : ٠‏ اذا احب الله عبد"! جعل له واعظاً من نفسه وزاجرا 
من قلبه » يأمره وينهاه» . - قلت : زدني من علاماته . - قال : ليس شيء أحب اليه 
من أداء قرائضه » عسارعة من القلب والجوارح » وامحافظة عليها . ثم العلامة بعد ذلك » كثرة 
التواقل كا قال النبي » صلى الله عليه وسلم : : بقوله الله » عز وجل : ما تقرب عبدي الي 


هه 


بشيء احب الي" من اداء ما افترضت عليه. ولا يزال عبدي الممؤمن يتتفل إلي” 
حتّى احبه . قاذا احبيته كنت له سمعاً وبصرًا . ان دعاني اجبته » وان سألنى اعطيته » 
قلت: صف لي الآن من علامات وجود قلبه  .‏ قال : نفسه محبوسة في سجن الملاطفةء 
مخصوصة بعل المكاشفة » متلذذ بنعيم النظر في مشاهدة الغيب وحجاب العز ورفعة المشعّة . 
فهي القلوب التي اسرت أوهامها » بعجيب أنفاذ اتقان الصنع . فعندها تصاعدت في الى 
(الاصل : المنا) وتواترت على جوارحها فوايد الغنى (الاصل : الغنا) . فانقطعت التفوس عن 
كل ميل الى داعي راحة . وانزعجت الحموم » وفرّت من الرفاهية . فنعمت بسر الهداية » 
وغذيت بلطيف الكفاية . وارسلت في روضة البصيرة » فأحلت القلوب محلا نظرت فيه بلا 
عيان » وجالست بلا مشاهدة » وخوطبت بلا مشافهة ‏ فهذه » يا فى ! صفة اهل محبة الله » 
عز وجل » من أهل الموافقة واحياء والرضاء والتوكل . فهم الابرار من العال » والزهاد من العلماء» 
والفقهاء من الخكاء : والحكاء من النجباء . وه المسارعون من الابرار. وهم رعاة الليل والنهار. 
واصحاب صفا التذكار » واصعاب الفكر والاعتبار » واصحاب امن والاختيار. ممن اسعد 
الله بطاعته » وحفظهم برعايته » وتولآهم بسياسته . فلم تشذا همة ء ولم تسقط لم ارادة . 
“ومهم ني الحد والطلب » وأرواحهم في النجاة والقرب. يستقلون الكثير من أعبالم » ويستكثروا 
القليل من نعم لله » عز وجل » عليهم . إن أنعم الله علييم شكروا » وان منعوا صبروا. يكاد 
مبيج منهم صراخ الاحزان إلى مواطن اللخلوات ومعادن العبر والايات . والحسرات في قلومهم 
تتردد » وخوف الفراق بي صدورم يتوقد . أذاقهم أله طعم حبته » ونعمهم بدوام العذوبة 
في مناجاته . فقطعهم ذلك عن الشهوات» وجانبوا اللذات + ودامو في خدمة ملك الأرض 
والسهاوات. قد اعتقدوا الرضاء قبل وقوع القضاء . منقطعين عن اشارة النفوس » منكرين 
الجهل المأسوس . طاب » والله » عيشهم ؛ ودام تعيمهم . فعيشهم سليم ؛ وغناهم ني قلوبيم 
مقيم . كانهم نظروأ بأبصار القلوب الى محجوب الغيوب . فقطعوا كل محبوب » وصار الله » 
جل جلاله ! هو المبى والمطلوب . دعا اليه فأجابوه بالحب ودوام السير . ف يقم اشتغال » 
اذا استيقنوا دعوة الجبار. قعندها غابت عن قلوبهم اسباب الفتنة بدواهيها » وظهرت اسباب 
المعرفة بما فيها . فصار مطيتهم اليه الرغبة » وسائقهم الرهبة » وحاديهم الشوق من الخحبة . حتى 
أدخلهم في رق عبوديته » وبصرهم عظم ربوبيته . فليس تلحقهم فترة في نيئة » ولا وهن في 
عزمة » ولا ضعف في خدمة » ولا تأويل في رخصة » ولا ميل الى داعى غرة  .‏ قلت : ارى 
هذا مرادا بالمحبة  .‏ قال : هذا صفة المرادين بالمحبة  .‏ قلت: كيف انحن على هكلاء ؟ 
قال : سهلة في علمها » صعبة في اختبارها » هينة في مباشرتها . فحبتهم على قدر اعانهم. 
قلت: من اشده, عحنا ؟ - قالت: | كثرد معرفة » واقواء يقيناً » وأ كلهم اياناً. وقد 
قيل في الحبر : « أكثر الناس بلاءًا الانبياء » ثم الامثل فالأمثل » - (نفس المصدر ورقة 
أ )2 .9 

؟١)‏ الخنيد : 

( اعلم ان اول عبادة الله » عز وجل » معرفته . وأصل معرفته توحيده . ونظام توحيده 
ننى الصفات عنه بالكيف والحيث والاين  .‏ فبه استدل عليه . وكان سبب استدلاله به 
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عليه توفيقه . فبتوفيقه وقع التوحيد له . ومن توحيده وقع التصديق به . ومن التصديق به ويح 
اللتحقيق عليه . ومن التحقيق جرت العرفة به . ومن العرفة به وقعت الاستجابة له » فيا دعا 
اليه . ومن الاستجابة له وقع الترقي اليه . ومن الترقي اليه وقع الاتصال به . ومن الاتصال به 
وقع البيان له . وبن البيان له وقع عليه الحيرة . ومن الحيرة ذهب عن البيان . ومن ذهابه عن 
البيان له انقطع عن الوصف له . وبذهابه عن الوصف وقع في حقيقة الوجود له . ومن حقيقة 
الوجود وقع حقيقة الشهود » بذهابه عن وجوده . وبتفقد وجوده صفا وجوده . وبصفائه غرب 
عن صفاته . ومن غيبته حض ركليته . وعن حضور كليته فقد كليته : فكان موجود” مفقود ا 
ومفقود”! موجود”! . فكان حيث لم يكن . وم يكن حيث كان . ثم كان بعد ما لم يكن حيث 
كا تكان . قهو هوء بعد مأ يكن هو : فهو موجود” موجود” » بعد ما كان موجود! مفقود. 
لانه خر ج من سكرة الغلبة الى بيان الصحو. ترد عليه المشاهدة » لإنزال الاشياء متازنها 
ووضعها مواضعها » لاستدراك صفاته ببقاء آثاره » والاقتداء بفعله بعد بلوغه غاية ما له منه» . 
(باب آخخر في التوحيد للجنيد » مخطوط شهيد علي باشا رتم 31 ب 


اث 

*() الحكيم الترمذي : (قلوب الأولياء) : 

و اعلم » ملك الله ! ان قلوب اولياء الله تعالى خزائن الحكمةء وموضع الرحمة » ومعادن 
المشاهدة » وكتوز المعرفة » وبيوت الكرامة > ومواضع نظر الله جل جلاله ‏ الها برجمته ‏ 
و(حي) مزرعة رأفته » وأواني علمه ‏ واخبية حكمته ‏ واوعية توحيده ‏ ومواضع فوائده » ومسا كن 
عوائده » وأكنة أنوار ورة . ينظر إليها برمتة ِي كل لحظة » فيرزيد انوارها » ويصلح 
سرارها . وقد زينها الله بتور الابمان » وأسّسها بالتوكل على الرمن» وحشاها من لطائف 
لاممنان » وبنى حيطانها من فوائد الاحسان . وطيب أرضها بثور البق والفدى » حى 
طابت تربتها من خبث الشرك والشك والتفاق وسائر الفواحش . -- فهذه الأرض - ارض 
لعرقة - سقاها الله من بحر الرضى » حتى نيقت فيا من انوار النفس . وأبّدها بحسن معالحة 
صاب البساتين »> وهر السادات من المتقين . وأخرج اكامها بريح متابعة سيد المرسلين» 
ورباها بالرياح الربانية : ريح الرمة وريح الرأفة وريح الظفر » وما يشاكلها من رياح 
لر بوبية . وأنضج اثمارها بحر دس المعرفة » وزادها بحضي ليل الافتقار ونهار الافتخار . 
ولُحسن لون فواكهها بصبغة الله » وهي بيان أحكام الشريعة واستمساك العبد بالعروة الوثقى . 
وطييّب طعمها بالتمسك بسئة نبيه » عليه الصلاة والسلام ! -- ثم وضع سرير امحبة على 
رض الحق » المطيب ترابها بنور اللب » المؤيد بنور التوفيق » المغذ ي بغذاء التصديق » 
لموئسس بأساس التحقيق » المسدد بركنه الوثيق . وبسط على هذا السرير_الفرش الوثير » 
من الحول والقوة . وألقى عليها من تارق التضرع والاستكانة . وجعل متكأه الاستقامة » 
واعتاده على الله ان يثنيه على الحق ولزوم الجماعة . - ثم أجلس على هذا السرير عيده 
ووليه : مس روراء موئي د]ء منصورًا . قد أليسه لباس التقوى » ونزع عنه ثياب التكلف والدعوى. 
ولع عليه كرامته من خزائن فضله. وشد ازره بعنته وتوفيقه. وتواجه بتاج ولايته . وغسله بعاء 
بره ورعايته . وزاده طهارة من محر هدايته . وأطعمه حلاوة ذكره وحبته . وسقاه شرابآً طهورا 
بكأس التيحيد من بحر التفريد » ممزوجا بعلارة وصلته . حتى صار قائا بلله » غائيآً مر 
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عمن سواه  .‏ قد ذلت نفسه عند ظهور عزته » وتلاشت عن التكلتف عند روكية نصرته . 
فقامت نفسه في خدمته كالعبد المحجور » او كالمضطر المقهور » او كالأسير المأسور . 
ثم نظر اليه ربه نظرة رجته » فتثر عليه من خزائن ن ألر بوبية نثار كرامات الخصوصية » حتى 
قام مقام حقيقة العبودية . فأغتاه الله تعالى بذلك » ثم قريه وناداه » وأكرمه ونهاه > ولطف 
به ودعاه . فأتاه حين شيع دعاءه . قأيده الله تعالى وقاه » وا كتنفه وآواه » حبّى أجابه 
ولاه » وني السر ناداه » وي كل وقت ناجاه . وصرخ الى مولاه » لا يعرف له ربا سواه . 
قأعطاه 8 ومناه » واصطفاه تلخدمته وهداه » ونحبته ارتضاه » ولعرفته اجتباه ٠.‏ وأجرى بين 
يديه اتهارًا من الصدق والصفاء » والتحقيق والحياء » واخبة والرضاء » واتلخوف والرجاء » 
بالصير والقاء : والشكر والقضاء » والبقاء واللقاء» والافتخار والافتقار ء والتعظم وترك 
الاختيار ء والتظر في الاقدار » ومشاهدة العزيز الجبار ! - يزيده اللدكل وقت من اللطائف 
ما عجز الوأصفون عن وصقه . وهو في قرب من مولاه » مستوحش من دنيآه . اشتغل بالله 
عن النظر في عقياه . فهو في ارغد عيش مع مولاه . يخاف زوال هذا الخال ء ويحثى حادثة 
توجب الانتقال » عن مقام مشاهدة الكبر ياء والجلال . وهو في هذه الخالة كالآنيس المستوحش 
وكالمستقر المستوقز » وكالمطمئن المضطرب  .‏ قد غرق في بحر لا يرى شطه » وهو بحر التوحيد» 
ولا يتمنى النجاة من هذا الغرق . يتلذذ هذا الميحد » كا يتلذذ امتلذذون من حلاوات الدنيا . 
ويألم من ألم فراقه بما لا يألم اهل الأفجاع والأمراض والشدائد » والمضروبون بالسياط ا لرمون 
بالحديد . فعاقاه الله من أ الفراق وجمع له كل عافيةء وله من عنده وآمنه ! » 
(بيان الفرق بين الصدر والقلب والفؤاد واللب للحكيم الترمذي » 
نشر الدكتور نقولا هير » القاهرة سنة /1948 ص )1١8-594‏ . 


0 الحكيم الترمذي » علامات الأولياء : 

« الأولياء هم الذين علي سمات ظاهرة من الله تعالى : قد علاه يباء القربة » ونور 
الجلال » وهيبة الكبرياء » وأنس الوقار . فاذا نظر الناظر الهم (الأصل: اليه ذكر الله 
تعالى » لما رأى عليهم من آثار الملكوت . والقلب معدن هذه الأشياء » ومستقر النور .. 
فاذا كان على القلب نور سلطان الوعد والوعيد » تأدى الى الوجه ذلك النور . فاذا وقع بصرك 
عليه ذ كرك التقوى » ووقع عليك منه مهابة الصلاح والعلم بأمور الله تعاللى . ومتى كان على 
القلب نور سلطان الحق » ذكرك الصدق والحق ووقع عليك مهابة الحق والاستقامة . واذا 
كان عليه نور سلطان الله تعالى وعظمته وجلاله » ذكرك عظمته وجلاله وسلطانه . واذا 
كان على القلب نوره - وهو نور الأنوار ‏ ببتك رؤيته ! » 

(توادر الاصول » ص )١4٠‏ 


1 الحكم الترهذ ي »> خاتم الأولياء : 

٠.‏ وقد يكون في الأولياء من هو ارفع درجة . وذلك عبد قد ولى الله استعاله » فهو 
في شه يتب , به ياطق + وبه يسمع » وبه يبصر » وبه يبطش » وبه يعقل. شهره 
ىق أرضه » وجعله إمام خلقه » وصاحب لواع الأولياء » وأمان أهل الأرض » ومنظر اهل 
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السماء » وريحانة الجنان » وخاصة الله » وموضع نظره » ومعدن سره » وسوطه في ارضه » 
يؤدب به خلقه » ويحيى القلوب الميتة برئيته » ويرد الخلق الى طريقه » وينعش به حقوقه . 
مفتاح الحدى ء وسراج الأرض » وأمين صعيفة الأولياء » وقائدهم ٠»‏ والقائم بالثناء على 
ربه » بين يدي رسول الله » صلى الله عليه وسلم ! يباهي به الرسول في ذلك الموقف » 
وينوه الله باسمه في ذلك المقام » ويقر عين الرسول الله » صلى الله عليه وسلم ! قد أخل الله 
بقلبه ايام الدنيا » وتحله حكمته العليا » وأهدى اليه توحيده » ونزه طريقه عن رؤئية النفس » 
وظل الخو . - واثتمته على صعيفة الأولياء » وعرفه مقاماتهم » وأطلعه على منازفم . فهو 
سيد النجباء » وصالح الحكاء ء وشقاء الادواء » وإمام الاطباء . كلامه قيد القاوب » ور وئيته 
شفاء التفوس » وإقياله قهر الاهواء » وقربه طهر الادناس . - فهو ربيع يزهر نور أبد! » 
وخريف يحى مار دأباً » وكهف بلجا اليد » وعدن يؤمل ما اديه » وفصل بين التق والباطل. 
وهو الصديق والفاروق والولي والعارف والمحدهث ١‏ 
هو واحد الله في أرضه ! » 
(نوادر الاصول» ص لاه١-8ره١ء‏ ط. الاستانة) 


حلفا الخلاج : ولي الله . 
« أذا اراد الله أن د واد لي عبد! من عياده » فتح عليه ياب الذكر » ثم فتتح عليه باب القرب » 
ثم اجلسه على كرسي التوحيد » ثم رفع عنه الحجب : فيريه الفردانية بالمشاهدة . ثم أدخله 
دار الفردانية » ثم كشف عنه الكيرياء واسجهال . فاذا وقع بعره على المال بقي بلا هو . 
فحينئذ صار العبد فانياً وباليق باقياً . فوقع ني حفظه » سبحانه ! وبرئ من دعاوى نفسه » . 
(عين القضاة الحمذاني ٠»‏ كتاب التمهيدات » مخطوط المكتب 
المتدي رقم 448 » نقلاً عن .مم ص 08 . 


ابو جعفر الكثلبتي 
باب فيه نكت ونتف من التتزيل في الولاية 
١‏ عداة” من اصحابنا » عن احمد بن محمد..... قلت لالي جعفر عليه السلام : 
أخيرني عن قول الله .  ..‏ نزك به الروح الامين على , قلبك لتكون من المنذرين بلسان عربي 
مبين » - قال : ( هي الولاية لأمير المؤْمنين » عليه السلام ! » 
(ك. الأصول من الكاني » الجزء الأول » ص 517) . 
* ل محمد بن اسماعيل ... عن الي جعفر ء عليه السلام ! في قول الله « ولو انهم 
أقاموا التوراة والانجيل وما انزل الهم من ربهم » - قال : ١‏ الولاية ) . 
(نفس المصدر : ص "51) . 
« ا لمحمك بن محيى 62 .. . عن ابي عبد الله » في قول الله ... ٠‏ إن عرضنا الامانة 
على السموات ... » - قال : : (الأمانة ) هي ولاية امير المومنين .. 
(نفس المصدر ا 
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4 - الحسين بن محمد » ... عن الي عبد الله ... في قوله » تعالى : ( هو الذي 
انزل الكتاب منه آيات محكرات ... » قال : ١‏ أمير المؤمنين «عليه السلام ! والأ ثمة» ؛ 
وواحر متشايبا ب »  »‏ قال : «فلان » وفلان !1 )- 0 
« وما يعلم تأويله الا الله والراسفون ني العلم  »‏ « أمير المئمنين » عليه السلام ! والأنمّة » 
علييم السلام ! ) (نفس المصدر : ص 415-515) 

؟م ‏ للسين بن محمد » للم عن الرضا ء عليه السلام ! في قول الله ...«كير 
على المشركين (ح بولاية علي) ما تدعوه, اليه »: « يا محمد من ولاية علي . هكذا في الكتاب 
مخطوطة . ») 

4م الحسين بن محمد » 2 عن الي عبد الله » عليه السلام ! في قوله » تعالى ! 
وعم نب يتساءلون ؟ عن النبأ العظيم ؟ » - قال : « التبأ العظء ) (هو الولاية !0 . 

وم احمد بن مهران > ..... عن الي جعفر ء عليه السلام ! في قول الله ..... 
٠‏ وان لو استقاموا على الطريقة لاسقيناهم ماءء! غدقا  »‏ يقول : « لأشرينا قلوبهم الايمان . 
و ١‏ الطريقة » هي ولاية علي بن أي طالب ... » «نفس المصدر: ص 519) . 

8 - اللحسين بن علي » ... الى الي عبد الله » عليه السلام ! في قوله » عز وجل : 
« ... وما ادراك ما العقبة ؟ فك رقبة  »‏ « يعنى بقوله : « فلك رقبة" » ولاية أمير المؤمنين > 
عليه السلام ! ... » (نفس المصدر: ص ؟47) 

“اه ل محمك بن نحيى »2 م عن ابي عبذ الله » عليه السلام ! في قوله ... ١‏ صبغة 
الله ومن أحسن من الله صبغة ؟  »‏ قال : « صبغ الموئمتين بالولاية » في « الميثاق » . 

( نفس المصدر : ص 47-477) 

58 علاة” من اصعابنا » ..... عن أني الحسن ء عليه السلام ! في قوله ... 

نوات المساجد لله ....» لا قال : («الساجده ) ه الأوصياء ! © . 
(نفس المصدر : ص 4559) . 

5 ل محمد بن بحبى > لل عن الي جعفر » عليه السلام ! ف قوله ... « قل + 

هذه سبيلي ! ادعو إل اله على وصيرة : انا ومن اتبعنى  »‏ قال : « ذاككُ رسول الله .. 
وامير المؤمنين .. . والأوصياء . . (نفس المصدر: ص 496) 

8 - محمل بن يحيى > 0 عن ابي عبد الله » عليه السلام ! في قوله . .. ( وشاهد. 
ومشهود» ‏ قال : ١‏ النببي ... (هو الشاهد) وامير المؤمنين ... (هو المشهود) » . 

1 (نفس المصدر: ص )175١‏ 

ا محمد بن يحيى ؛ ..... سألت ابا جعفر » عليه السلام ! عن قوله » تعالى ! 

«اثتوني بكتاب من قبل هذا أو اثارة من علم . ٠.‏ - قال + و عني ه بالكتا ب » التوراة 
والميل 0 اثارة من علم » فائما عنى بذلك علم أوصياء الانبياء ... ) 

نفس للصدرء ص 414) 
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ه/ا ب محمد بن الحسن » 300 عن اخيه موسى » عليه السلام ! في قوله » تعالى : 
« وبثر معطلة وقصر مشيد » - قال : ١‏ البثر المعطلة » (هي) الامام الصامت » و ١‏ القصر 
المشيد » (هو) الامام الناطق 0 (تفس المصدير: ص /07؟51) 

م ل علة” من اصحابنا » ..... سألت ابا عبد الله » عليه السلام ! عن قول الله . 
«كشجرة طيية : اصلها ثابت وفرعها في السماء  »‏ قال : ١‏ الشجرة الطبية) رسول الله .. 
اصلها ؛ وأمير الممنين ... فرعها » والآثمة من ذريتهما اغصاتها ؛ وعلم الأثمة ثمرتها ؛ 
وشيعتهم الرؤمترن : ورقها ... » . (نفس المصدر: ص 458) 

5 ل علق من اصعابنا » ..... عن الي عبد الله » عليه السلام ! في قول الله .. 
١‏ يؤتكم كفلين من رحمته  »‏ قال : «الحسن والحسين ؛ - « وجعل لكم نور .. 4ه 
قال نام تأتمون به . » (نفس المصدر: ص )4٠‏ 

١‏ على بن محمد » م عن الي الحسن ... » عليه السلام ! قال : سألته عن 
قول الله ... « يريدون ليطفتوا نور الله بأفواههم » - قال : « يريدون ليطفتوا ولاية امير 
المؤمنين ... بافواههم ؛ ‏ قلت : « ولله مم نوره ؟  »‏ قال : والله متم الامامة » لقوله » 
عر وجل ! ١‏ الذين أمنوا بالله ورسوله والتور الذي انزلنا »  »‏ فالتور : هو الامام . قلت: 
« هو الذي ارسل رسوله بالخدى ودين الحق )  »‏ قال : هو الذي امر رسوله بالولاية لوصيه ؛ 
والولاية هى دين الحق ... ) (نفس المصدر: ص ؟8479) 


١٠ب)‏ ابو جعفر الكثلياي : 
باب فيه نتف وجوامع من الرواية في الولاية 
* ب محمد بن يحيى + ..... عن الي عبد الله » عليه السلام ! قال : « ولايتنا (هي) 
ولاية الله » التي لم يبعث نبيآ قط الا با 2 . 
(ك . الأصول من الكاني » الجزء الاول » ص /4817) 
باب طيقات الانبياء والرسل والأئمة 
١‏ - محمد بن نحيى » العامة قال ابو عبد الله » عليه السلام ! ١‏ الانبياء والمرسلون 
على اربع طبقات : فنبي منئأ في نفسه » لا يعدو غيرها . 
« وبي يرى في النوم » ويسمع الصوت » ولا يعاينه في اليقظة » ولى يبعث إلى احد » 
وعليه إمام » مثل| كان أبراهيم على لوط.. .. ونبسي يرى في منامه » ويسمع الصوت » ويعاين 
املك ء وقد ارسل إلى لى طائفة » قلوا او كتر وا : كيونس ..... والذي يرى في نومه » ويسمع 
الصوت ٠‏ ويعاين ني اليقظة وهو إمام : مثل أولي العرم . 
(نفس المصدر: ص 4ا1هل/ا١)‏ 


باب : الفرق بين الرسول والئبى والمجدا'ث 
١‏ - علة من اصتابنا » ..... قال : سألت ابا جعفر ... عن قول الله ... ١‏ وكان 


لكت 


رسولا نبياً ه ما الرسول ؟ وما النببي ؟ قال : النبي (هو) الذي يرى في منامه » ويسمع الصوت »> 
ولا يعاين الملك . والرسول (هو) الذي يسمع الصوت » ويرى في انام » ويعاين الملك ‏ 
قلت : الامام » ما متزلته ؟ - قال : يسمع الصوت » ولا يرى » ولا يعاين املك ... © 
(نفس المصدر: ص )١9/5‏ 
(كتاب الاصول من الكاي 3 تأليث كف الاسلام لك جعقر محمد بن يعقوب بن اموق 
الكدليي الرازي» المتوني سنة 09/874" ه  .‏ البزء الاول » نشر الشيخ محمد الاخوندي »> 
مؤسس دار الكتب الاسلامية » في السوق السلطاني ‏ طهران ‏ 1704/ه/180 ه) . 


17) ابو بكر محمد بن الحسين الالجكري الحنيلي : 
ذكر متى وجبت النبوة لبي صلى الله عليه وسلم ! 
١‏ ... عن ميسرة الفتجر » قال : قلت يا رسول الله » متى كنت نبيا؟ ‏ قال : 
وآدم بين الروح والجسد » . (ك. الشريعة » ص )4١5‏ . 


«... عن أي هريرة » رضي الله عنه » قال : سئل رسول الله » صلى الله عليه 
سلم ! متى وجبت لك النبوة ؟ ‏ فقال : بين نخلق آدم ونفخ الروح فيه ) (نفس المصدر 
ص ١5؟؟).‏ 

« ... عن العرباض بن سارية السلمي » قال : سمحت رسول الله » صلى الله عليه 
وسلم » يقول : إني عبد الله ونام النبيين وان آدم لمنجدل في طيئة » . (نفس المصدر والصفحة) 

( ... عن ابن عباس في قول الله عز وجل : ١‏ وتقليك في الساجدين » قال : ما زال 
رسول الله » صلى الله عليه وسلم » يتقلب في أصلاب الانبياء حتى ولدته امه » (نفس المصدر 
ص 5234). 

«قال محمد بن الحسين » رحمه الله : اعلموا » رحمنا الله وإ ياك ! ان نبينا محمدًا 
صلى الله عليه وسلم » لم يزل نبي من قبل خلق آدم يتقللب في اصلاب الأنيياء وابناء الانبياء 
بالتكاح الصحيح حتى أخرجه الله عز وجل من بطن امه » يحفظه مولاه الكريم ويكلوكه 
ويحوطه ... ).0 (نفس المصدر » ص /50-م53) . 

« ... عن ني هريرة » رضي الله عنه » ان رسول الله » صلى الله عليه وسلم ء قال: 
ان مثلٍ ومثل الانبياء من قبليكثل رجل ببى بيتاً فأحسنه وأكله» الا موضع لبنة من زاوية 
من زواياه . فجعل الناس يطوفون به ويعجبون » فيقولون : هلآ وضعت هذه الليئة ! قال ؛ 
فأنا اللبنة » وانا خاتم النبيين . صلى الله عليه وسلم ! » (نفس المصدرء» ص 405) . 

« ... عن أبن عباس » رضي الله عنهما » في قول الله » عز وجل : ( مما ارسلناك 
الا رجمة للعالمين » قال : من آمن بالله ورسوله تمت له الرحة في الدنيا والآخحرة . ومن لم يومن 
بالله ولا رسوله عوني ما كان يصيب الأمم الماضية من العذاب ني عاجل الدنيا » . 

(نفس المصدر ء» ص 088 4) . 


يقت 


(... عن اني هريرة » رضي الله عنه ء قال : قال النببي صلى الله عليه وسلم : 
انما انا بحمة مهداة » ! (نفس المصدر» ص 5988) . 


8 ابن بطة العكثبري الحنبلي : 
(من خمصائص النبي : عليه الصلاة والسلام !) 

- « ... وقول النببي » صلى الله عليه وسلم : « ما احد الا وقد وكل به قرينه من اللحن. 
قالوا : وانت » يا رسول الله ؟ - قال : وأنا '» الاان الله أعانتي عليه فأسلم » فلا يأمرني 
الا حير ». 

و ... وان نبينا اول الانبياء خلا وآخره بعتا . وأن امه حين وضعته رأت نور اضاءت 
له قصور الشام. وين زعي أنه كان على دين قونه قبل ان يبعث فقد أعظم الفرية على وسول 
الله » صلى الله عليه وسلم » ولا يكلم من قال بهذا ولا يجالس » . 

«ونقول : أن ثبينا » صلى الله عليه وسلم » كان عنتوناً مسرورًا » وكان يرى من 
خلفه كا يرى من بين يديه . وانه ركب البراق واقى بيت المقدس من ليلته ثم عرج يه الى السماء 
حتّى دنا من ربه « فتدلى فكان قاب قوسين او ادلي ». وان الله عز وجل وضع يديه بين 
كتفيه فوجد بردها بين ثدييه » فعلم علم الأولين والآخرين © . 

١‏ ... وانه يأقي يوم القيامة » وهو أشرف الانبياء » صلى الله عليه وسلم » مقاماً 
واعلاهم مكانا واقريهم الى الله عز وجل واحيهم اليه . فيشفم فيشف » ويسأل فيعطي » ويجلس 
مع ربه على العرش : وليس هذا لأحد غيره . كذا روى نافع عن أبن حمر عن التبي » صلى 
الله عليه وسلم : (عسبى ربك ان يبعئك مقاماً محمود !0 قال : يقعده على العرش . وهكذا 
فسر ماهد فوا رواه تحمد بن فُشيئل عن الث عنه» . 

(كتاب الشرح والابانة على اصول السنة والديانة لابن بطة 
العكبريء ص ٠‏ كلت ط. المعهد الفرنسي بدمشق 1588) . 
4 ابو عبد الله ابن اتخفيف الشيرازي : 

« ونذكر في الفصل ... ما يختص به هذه الطبقة » اعني الصوفية» دون غيرهم . ويعتقد 
ان الفقر أقضل من الى والزهد ني الكلية افضل منه في البعض . والوصول الى الحق » من 
غير طريق العبادة » تحال . والروئية في دار الدنيا عمال . 

والنبوة أجل من الولاية . ولا يبلغ الى درجة التبوة بالعمل . والمعجزة للانبياء » والكرامة 
للاولياء . والفراسة كسب . والمعدث والمكلم غير صاحب الفراسة . والحرية من رق العبودية 
باطلة ء ومن رق النفوسية جايزة . والعبودية لا تسقط يحال . والصفات من العارفين تفنى » ومن 
المريدين تخمد . والرجوع بعد الوصول جاثز . 

ويعتقد ان العبد ينقل ني الاحوال حتى يصير الى نعت الروحانية . فيعلم الغيب» 
ويطوي له الأرض» وعشي على الماء » ويغيب عن الابصار . 

« والسكر للمريدين حق ء وللعارفين باطل . وغلبات الحق على سائر الخلق جائز . 


ركف 


والاحوال للمتوسطين » والمقامات للعارفين » والشد”ة للمريدين . والصحو افضل من السكر» 
والاماد(؟)افضل من الاصطلام . ودخول العاف في الأشياء غير قادح في حاله .واذا صصح 
التوكل لم يضر الادخار . 
«ويعتقد أن عصيان الانيياء سيب لقر بتهم » وفوائد لأمتهم ولا يسمون عصاة بعصياتهم . 
بل نقول : عصى آدم » ولا تقول : هو عاص . 
ويعتقد أن النصوف ليس بعلم ولا عمل . يل هو صفة يتجلى بها ذات الصوفي وله 
علم وتمل . وهو ميزان العلم والعمل . والتصوف غير الفقر . والتقوى غير التصوف . وليس 
للفقير ان يتصرف في الاسباب » وللصوني التصرف . والاحوال لا تباية لها » ولكل حال 
نباية في الخال والمعرفة والاعيان . والتوحيد ليس بأحوال . والوجود ئيس حال » وهو مصحوب 
العبد في الاحوال . ومعرفة ال معترقين غير معرفة المعرفين . والسماع للعارفين جايز » وإلمريدين 
باطل . وليس هو بحال ولا قربة ؛ وتركه أول » » على الحملة » لكثرة آفاته وعظم فتلته . 
١‏ ويعتقد أن جميع ما يجده الواجد فهو واجد لا غير » والحق من وراء ذلك ٠‏ ومن ممع 
بالله كفر 6 » ومن سمع بمخلوق » بعنى النفوسية » فسق . 
( ويعتقد ان الواجد الحقق محفوظ. اهل القابات يجري لهم ما يفزهم به الواجبات ٠‏ 
فان أفاقوا عادوا »وان مضوا في سكوتهم عذروا . والشيطان لا يعلم ما في قلب العبد » وليس 
له سوى الوسوسة شي ء 2 . 
(معتقد ابن الخفيف » ص ؟57+7:” ء نشرات كلية الالميات » 
رقم 1١‏ ء جامعة انقرة سنة 1988) . 


: ابو عيّان المجويري الفارسي‎ )٠ 
) الولاية والرسالة‎ ( 

0 اعلم » أن اساس التصوف والمعرفة قائم على الولاية . وقد أكد هذه الحقيقة كل الشيوخ » 
وان اختلفت عباراتهم في ذلك . وكان محمد بن علي انكمم هو أول من طبق هذا الاصطلاح 
على اصول التصوف . وقد ذف الشيوخ كتبآ قي هذا ا موضوع 3 ولكنبا نادرة ولست يي متناول 
احد . وسأشرح لك اقوال هذا العالم الصوفي » صاحب هذا الرأي حى تنتفع بهذه الاراء 2 
وكذلك من يقع هذا الكتاب في بيده . 

فاعلم أن الولي هو لفظ جار على السنة الناس » وجاء في القرآن وحديث الرسول .. 

فن هذا » نرى أن الله تعالى اختار له اولياء اختصهم بصحبته » وأنختاره حكاماً 
الكه . ومنحهم انواع الكرامات » وطهرهم من فساد الطمع ومن وساوس النفس والطوى . وجمع 
افكارهم فيه وسعرقتهم به . كانوا فيا مضى » وهم الآن كذلك » وإلى ما شاء الله » الى يوم 
القيامة. لان الله فضلهم على غيرهم ووعد بحفظ دين محمد ١‏ عليه الصلاة والسلام !) . 
ولا كانت ادلة التقل والعقل هذا الدين هي عند العلاءء فان دلائلها الروئية ابصمة نا في 
عند الأولياء والغختارين عند الله . ويخالفنا في هذا الأمر فريقان ود وهم المعتزلة وا حشوية . 
المعتزلة » فا نهم يقولون بافضلية المسلم على غير المسلم ولك اذا أت ال لا بقل حي 
النب يكذلك لا يفضل غيره » وهذا لكف ! والحشوية العوام يقولون بالتفضصيل » ولكلهم ينكر ون 


5 


وجود مثل هذا التوع الآن وات كان موجود”ا بالماضي . وهو انكار ايضآ 5 
والله تعالى جعل دلائل النبوة باقية الى الوقت الحاضر . وجعل الأولياء مظهرًا لهذا المعى » 
علامة واضحة مستمرة على نبوة حمد ( عليه الصلاة والسلام ! ) . فجعل الأولياء حكام هذا 
العالم 2 واختارهم لهذا العمل » وجعلهم لا يتبعون آثار حواسهم . فبيركة حلولم تمطر السهاء > 
وبنقاء حياتهم ينبت الزرع من الأرض» وبدعائهم ينتصر المسلمون على الكفار. وهم ليسوا 
معصومين من الذنب» لان ذلك للانبياء خاصة ؛ ولكنهم مفوظون من الفتنة بالولاية ... 
واعلم ان شيوخ الصوفية بوجه عام » يقولون : ان الأولياء في كل وقت محال اقل رتبة 
من الانبياء » وان الانبياء افضل من الأولياء لان نباية الولاية بداية النبوة . وكل نبى ولي 
وبعض الأولياء ليسوا يانبياء . والانيياء خالون دائماً من الصفات الانسانية » والأولياء كذلك 
في بعض الأوقات. والخال عند الولي هو مقام عند النبي . وما هو عند الأولياء مقام هو عند 
الأنبياء حجاب . هذه هي اصول اهل السنة والمتصوفة » . 
ركشف الحجوب للهجوري» (ترحة نيكسون) ص 14١-51١‏ لقلا عن مقدمة 
كتاب الرياضة وادب النفس لاربري وعلي حسن عبد القادر » ص ؟19-1) . 


حجة الاسلام الغزالي : 
( طريق الصوقية في استكشاف الحق ) 

«ةالأنيياء والأولياء اتكشف لم الأمرء وفاض على صدورهم النور» لا بالتعليم والدراسة 
والكتابة للكتب » بل بالزهد ني الدنيا » والتبري من علائقهاء وتفريغ القلب من شواغلها 
والاقبال بكنه الهمة على الله تعالى . فن كان للهءكان الله له! - وزعموا ان الطريق في ذلك » 
اولةً باتقطاع علائق الدنيا بالكلية » وتفريخ القلب منها » وبقطع الحمة عن الاهل والالك 
والولد والوطن » وعن العالم والولاية واماه . بل يصير قليه الى حالة يستوي فيها وجود الشيء وعدمه ٠‏ 
ثم يخلو بنفسه فيزاوية مع الاقتصار على الفرائض والرواتب . ويجلس فارع القاب» مجموع 
الم . ولا يفرق فكره بقراءة قرآن» ولا بالتأمل في تفسير ولا بكتب حديث ولا غيره . بل يجتهد 
ان لا مخطر بباله شىء سوى الله تعالى . فلايزال ع يعد جلوسه في الخلرة » قائلاً بلسانه : 
الله ! الله ! على الدوام » مع حضور القلب ؛ حتى ينبي الى حالة يترك نحريك اللسان 
ويرى كأن الكلمة جارية على لسانه . ثم يصبر عليه الى أن يمحي اثره عن اللسان » ويصادف 
قليه مواظياً على الذكر . ثم يواظب عليه الى ان يمحي عن القلب صورة اللفظ وحروفه 
وهيئة الكلمة » وببقى معنى الكلمة عرد”ًا في قلبه » حاضرًا فيه » كأنه لازم له » لا يفارقه . 
وله اختيار إلى أن ينتبي الى هذا الحد » واختيار في استدامة هذه الخالة بدفع الوسواس . 
وليس له اختيار في استجلاب رحمة الله تعاللى . بل هو بما فعله صار متعرضاً لنفحات رمة الله 
فلا يبقى الا الانتظار ل يفتح الله من الرحمة » كا فتحها على الانبياء والأولياء بهذه الطريق . 

وعند ذلك » اذا صدقت أرادته » وصفت شمته » وحسنت مواظبته» 0 نجاذيه شهواته 2 
وم يشغله حديث النفس بعلائق الدنيا ‏ تلمع لوامع الحق ني قلبه » ويكون في ابتدائه كالبرق 
انلاطض لا يلبث » ثم يعود وقد يتأخر . وآن عاد ققد يثبت » وقد يكون مختطفا . وان ثبت 
قد يطول ثباته وقد لا بطول» وقد يتظاهر أمثاله على التلاحق »وقد يقتصر على فن واحد . 





> 


ومتازل اولياء الله تعالى فيه لا تحصر ؛ كنا لا يحصى تفاوت خحلقهم واخلاقهم . - وقد رجع هذا 
الطريق لى تطهير محض من جانبك » وتصفية وجلاء » ثم استعداد وانتظار فقط ). 
(احياء علوم الدين )١--19/*‏ 


الاب) شهاب الدين يحبى سهروردي: 
١‏ النبوة في معتقد الحكاء ) 
« ويعتقدون < الحكاء) إن الاثبياء » عليهم 5 ! مبعوثون بالحق لمصلحة نظام 
العالم وليذكتر < و ب هم الآخترة . فان الناس غافلون عن الآآخرة » غير منصففين في أحوال الدنيا. 
فلا بد ممن يقذن لم قأنونآ مضبوطا . - ولابد وان يكون هذا الشخص شريف النفس » عام 
قادرًا على ما لا يقدر < عليه ي غيره في زمانه بشرف نفسه . فان النفس اذا كانت شريفة 
وقويت قوتها - تؤثر في هذا العام تأثيرا عظيماً » لانم تتصل بروح القدس وتأخذ منه العلوم. 
فتكتسب منه (الاصل : منها) قوة نورانية ونخاصية التأثير : : كالحديد الخامية اذا جاور النار 
تكتسب منه هيثة نورانية وخاصية الاحراق . وقد محصل هذه الدرجة للاولياء ؛ والانبياء 
خصوصون عزيد درجة : وهو انهم مأمورون يبصلا اح اللحلق واداء الرسالة» دون الأولياء .2 
(رسالة قي اعتقاد 5-8 للسهروردي - شيخ الاشراق - 
ص ا 1/1؟) . 


١"ح)‏ شهاب الدبن يحبى سهروردي : 
( شمائل العارفين ) 
« واعلم أن ارباب الرياضةء اذا حصل لم العلوم وقكروا في معلوماتهم من مسبب 
الاسباب وما دونه » من مبدعاته » فكرًا لطيفاً » وتضعف (الاصل: ويضعف) قرا 
(البدنية) بتقليل الغذاء ‏ فيوافق فكرهم بالقلب ذ كرهم (الاصل : : وذ كرهم) باللسان . وتارة 
يستعينون بنغمة رخيمة ؛ وبر وابح طيبة » وبرؤئية امور متناسبة. فيحصل لم انوار روحانية» حتى 
يصير ذلك ملكة : وبصير سكينة . فيظهر لم امور غيبية »وتتصل بها النفس اتصالاً روحانياً. 
ويسري ذلك على المتخيلة » على ما يليق يحال المتخيلة » ويرى الحس المشترك . فيرون 
الأشباح الروحانية على احسن ما يتصور من الصور » ويسمعون منها (الاصل : منه) الكلام 
العذب » ويستفيدون منهبا (الاصل : منه) العلوم ؛ وقد يرون اشياء مكتومة. فلهم الحظ 
الأوفرن والمقام الأعلى + في الدنيا والآخرة قطوبى لمن أدرك نفسه قبل الموت» وحصل لنفسه 
ق في الدنيا درجة يلقل با في دا ر الفناءء ويفرح بها في دار اليقاء 2 
(نفس المصدر » ص ١97؟)‏ ل 
) شهاب الدين يحبى سهروردي : 
( كيف يتلقى الكاملون الغيب ؟ ) 
( مما يتلقى الأنبياء والولياء مغيردم من المغياب 2 » فانها قد ترد علوهم قُُ اسطر مكتوبة؟ 
وقد ترد بسماع صوتءقد يكون لذيذ"ا وقد يكون هايلاً . وقد يشاهدون صور الكاين . وقد 
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يرون صورً! حسنة انسانية تخاطبهم في غاية الحسن » فتناجيهم بالغيب . وقد “يرى الصور 
الي مخاطب » كالتاثيل الصناعية في غاية اللطف . وقد ترد عليهم في حضرة (الاصل : حظرة) » 
وقد يرون مكلا معلقة. 

« وجميع ما يرئ في المنام من لخبال والبحور والأرضين والأصوات العظيمة والاشخاص 
- كلها مثل قاعة ؛ وكذا الروايح وغيرها . وما يرى من الحبل والبحر صر يا في المنام ‏ الصادق 
او الكاذب ‏ كيف يسعها الدماع أو بعض تجاويفه ؟ وكا ان النايم وتحوه اذا انتبه فارق العا 
اللي دون حركة ول بحده على جهة منه -- فكذا من مات عن هذا العا يشاهد عالم التور 
دون حركة وهو هناك » . (كتاب حكمة الاشراق للسهروردي ص )551١-55١‏ . 


١0هم)‏ شهاب الدين يحبى سهروردي : 
( إخوان التجريد ) 

« ولإخحوان التجريد مقام خاص” » يقدرون فيه (الاصل: فيه يقدرون) على ايجاد مثّل 
قابعة على اي صورة ارادوا ؟ وذلك هو ما يسمتى مقام «كلن'» . ومن رأى ذلك المقام تيقتن 
وجود عالم آخر غير عا البرازخ ء فيه الكل المعلقة . والملائكة المدبرة » يتخ لها طلسمات 
مكل قائمة تنطق بها وتظهر بها . وقد جرت منها بطشات وقبضة قاهرة با مثل وأصوات عجيبة 
لا يقدر اتلخيال على محاكاتما . ثم العجب ان الانسان » عتد نحرد ما © يسمع ذلك الصوت 
وهو يصغى اليه » ويحد خياله ايضاً حينئذ مستمعاً إليه : فذلك صوت من المثال المعللق... 

« وأعلم ان كل شيء ما في العالم العنصري مصور في الفلك » على نحو ما وجد ههنا 
مجميع هيئاته . وكل انسان منقوش مع جميع أحواله وحركاته وسكناته » ما وجد وما سيوجد: 
« وكل شيء فعلوه في الزبر وكل صغير وكبير مستطر » . ومن البرهان على وجود النفس وانها 
غير جسمانية» انها قد يكون مظهرها الإرزخ » وقد يكون مظهرها المثال المعلّق» وهي تدرك 
ذاتها في الخالتين » فليست احدهها ». (تفس المصدر المتقدم » ص 0545-1437 . 

١لو)‏ شهاب الدين يحبى سهروردي : 
( مسطور في لوح الذكر المبين ) 

وان السايرين الذين يقرعون ايواب غرفات النور 3 خلصين صايرين 34 يتلقتاهم ملائكة 
الله » مشرقين: يونم بتحايا الملكوت . ويصبون عليهم ماءءًا تبع من يتبوع البياء 
ليتطهتروا : فان رب الطول يحب طهر الوافدين . 

ألا إن" احوان البصيرة » الذين التأموا على التسبيح وعلى التقديس عا كفين » خشعون لله 
وهم قيام قانتون » يذكرون ناظم الطبقات ني العالمين » وهم عن أبناء الظلهات يتجنبون . قاموا 
في هيا كل القربات يناجو مع صاب حجرات العزة . يلتمسون فك الاسير ويقتيسون النور 
من مظهره. أولئك الذين اقتدوا بالصافين » عند الله الاقربين . سبحوا الله الذي جعل الشمس 
وسيلة"» والنيترين خليفة” والحواري حملة” ني قربة الله . يتتعسمون فيتعمون ... 

د القى الله التقديس على قلوب الذين أووا الى انخاريب. يقرأون الاذكار» وينادون 
ربهم فيقولون : الاهنا ! اطمس عدا غيبب التتكتر» ان غيهب التنكثر دثار الجاهلين . الاهنا ! 
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اتينلك طائعين. واشارت اليلك الازواح بالتقاديس » طالبات الرتي » الى مقاعد اللحلال » منكرسيك 
الفسبح » ومطرح نورك الرشيد » فقدآسهن” بِأينْدك المتين. ركضت نفوس أولى البصاير»ء اذا 
رمقت نحو عرصات ضويك الكريم : ان ضوءك الكريم غياث المستجيرين ! 

( هداية الله أدركت قوم اصطفوا ع ياسطي أيديهم » ينتظرون الرزق السماوي . هلا 
اتفتحت أبصاره » وجدوا الله مرتدياً بالكبرياء » ا فوق نطاق الخبروت » ونحت شعاعه 
قوم اليه ينظرون ‏ ولولا أولو عزعة في الأرض يُطهرون الباقيات (- النفوس المتعلقة بالابدان) 
وار الم احباب ألرب يبغضون السيئات -- لقذفت السماوات وبالاً على الأرض فترتج » 
فتطحن الظالمين ! 

توبعت الله النبيين بين الى الناس ليعبدوه. قفريق عبد الله على نسك وتقربوا ؟ وفريق زاغوا 
عن الى مبعدين . فأما الذين عبدوه خاضعين- فسيرفعهم الله الى مشهد الضياء؛ فيدخلون 
في صفوف لعزة ويقدسهم الله بطهارته ؛ فاذا هم عند الله في التعيم داعون. واما الزايغون » فيلتي 
عليهم الذل ؛ و« على الرءوس تحت حجاب الظلات ناكسون  .‏ فسبحان الذي برزت له 
الذوات الصالخات » فوهب طا البسطة قَآبوا الى قومهم مكرمين ! 

« وضان اليحمن ان قوماً تاهوا قي شوق مرتع الجلالء الذي هو مأوى أحياء السرمد حول 
قبة الدمبور » » يقبضهم الى جتاب الحق . قهم في عين الحيوان على الآباد ؟ يسبحون عظم 
موقع قوم وقفوا يركعون » وف دجى الليل تمطر أعينهم من خشية ربهم ويبكون  .‏ كتب الله 
في زبور الرحمة ان ن لا يذر على وجوههم غيرة حين يلقوته » ويجعلهم بلقائه فايزين . إن مطيع 
الرمن يغشاه بارق من نوره أذ إن نم الله ير الطارقين ! 

«عهد الله الى القرون ان يجيبوا الداعي » و يعتزلوا المفتريات على الله من الأحزاب » قبل ان 
يثقلهم غاشية يوم القيامة . وك من قرن عصوا رسالات رهم ! فأخل قهره بطمس أديارهم » 
فانقلبوا الى مصرح السوء يدبون على النار ويتمثون الرجعى . . . وحرام في الرقيم الأول عود 
الفاجرين الى الاوطان . (هل) ظن الذين اقترفوا الخطيتات ان تنام رحمة افق اليد » دون 
ان يأخذوا سفر الله يحد ويخشوا مكر القدر» يوم القفول من الدار الى عرصة الطيبة ؟ وسيرى 
الاحدون » عند البرزة » سطوة لا يدفعها داقع » ولا يبقى معها الانكار . 

( جعل الله قي اليسيطة سبعاً من المسالك ؛ وعند السابع تقر عين كل سالك سيار . 
والذين ينبجون من السيل ليقضوا ما سطر الله عليهم في الكتابة الأولى » ولا يمنعهم المسرات 
عن المسير » ولا يقعد حمارة القيظ عن السعي الى مرضات الله صاحب الآمر » والذين 
يطوقون عند الباب وكَافون حول اللهء والمصلون في الديجو ر » والصابرون تي المناسك» والمتصدقون 
في غفلات قوبهم » والصارمون في الجهاد » والسايرون في الأرض وأرواحهم معللقة بالمخل 
الأعلى ء واصعاب السكينة الكبرى سيجدون من الله البشرى باتلاص . 

0 وقع الله في السفرء وقضى الى الروح الأمين أنه ليجيب دعوة كل مغلوب بالظلامة 
وكل ذي نظافة يطلب التظلتم لرضى الله . وانه لينصر الصابرين على بأس أبناء الشياطين ‏ 
وليلبس الفاجر سربال قار وابناء التوفيق يأخذون من الزايل ما يقبتهمء والخخذولون يحرمون 
عند اليعاد» وار م يزيل حهم على ما يصحهم رو به على العقبات . وسوط الله 
ينتقم من كل شارد أفاك ! 
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سمعت الملايكة صياح الأبرار من خشية الله » فتضرعوا قييم الى رهم ان يا صاحب 
العظموت ورب الأعلين وناصب سرادقات القدرة في“ الاكوان : صل عليهم ! ان 
صلواتك الخير يفرح بها كل قلب قوام . ربنا ! أن قوم صاحوا في نجواهم » وبكوا في 
مار بيك » طالبين بركات سماء جلالك . تب رأوا عن الطواغيت وتجردوا عن السحت» وبذلوا 
جهدهم ني سبيلك الكريم . فاجعل للم من لدنك حظاً عزيرًا » واجعل لم من لدننك سلطانً 
نصيرا منيرا [) (نفس المصدر المتقدم» ص 51-7555 5) . 


١ز)‏ شهاب الدين سهروردي : 
( أحوال السالكين ) 

«... فاعلم ان التفوس اذا دامت عليبا الاشراقات العلوية ‏ يطيعها مادة العالم » ويسمع 
دعاها ني العام الأعلى ؛ ويكون ني القضاء السابق مقدرًا أن دعاء شخص يكون سبباً لاجابة 
في شي ء كذا  .‏ وإلنور الساتح من العالم الاعلى هو اكسير القدرة والعلم فيطيعه العالم . 
والنفوس اخجردة يتقرر فيها مثال من نور الله » ويتمكن فيها نور خخلآق . والعين السوء » هو 
لنورية قاهرة توؤثر في الأشياء فتفسدها ‏ 

وواوان التجريد يشرق عليهم انوارء ويا أصناف. نور بارق يرد على اهل البدايا < تي » 
يلمع وينطويكلمعة بارق لذيذ . ويرد على غيرهم ايضاً نور بارق أعظم منه» واشبه منه بالبرق ؛ 
ِلآ انه برق هايل : ورا يسمع معه صوت كصوت رعد أو دوي في الدماع . - (و) نور 
وارد لذيذ » يشبه وروده ورود ماء حار على الرأس . -- (و) نور ثابت زماناً طويلاً » شديد 
القهر يصحبه عدر ني الدماعء  .‏ (و) نور لذيذ جداء لا يشبه البرق بل يصحبه ببجة لطيفة 
حلوة» يتتحرك بقوة امحبة . - (و) نور مرق يتحرك من تحرك القوة العزية » وقد يحصل من ماع 
طبول وابواق » امور هايلة المبتدئ؛او لتفكر وتغيل يورث عرزا . -. (و) نور لامع في خطفة 
عظيمة يظهر مشاهدة وابصار! » اظهر من الشمس »ء في لذة مغرقة . - (و) نور براق لذي 
جد! ء يتخيل كأنه متعلق بشعر الرأس زماناً طويلاً  .‏ (و) نور سانح مع قيضة مثالية 
تترتى كأنها قبضت شعر رأسه وتجره شديد"! وتؤله ألا لذيذ"ً! . - ( و) نور مع قبضة تتراى 
كأتها متمكنة في الدماع . - ( و) نور يشرق من النفس على جميع الروح التفسائي فيظهر 
كأنه تدرع بالبدن شيء » ويكاد يقبل روح جميع البدن صورة نورية » وهو لذيذ جد . 
- (و) نور مبدؤه في صولة » وعند مبدثه يتخيل الآنسا نكان شيا ينبدم . - (و) نور سانح 
يسلب النفس » وتتبين معلقة محضة منها » تشاهد تجردها عن الجهات. وان لم يكن لصاحبها 
علم قبل ذلك . - (و) نور بتخيل معه ثقل لا يكاد يطاق . - ( و) نور معه قوة تحرك البدن 
حى يكاد يقطع مقاصله ! 

« وهذه كلها اشراقات على النور المدير » فتنعكس الى الميكل والى الروح النفساني . 
وهذه غايات المتوسطين . وقد تحملهم هذه الانوار : فيمشون على الماء والمواء . وقد يصعدون 
الى السماء مع ابدان» فيلتصقون ببعض السادة العلوية . وهذه احكام الاقليم الثامن » الذي فيه 
جابلق وجابرص «هورقليا ذات العجائب . 

« وأعظم الملكات ملكة موت ينسلخ النور المدبر عن الظبات انسلاخا » وان لم يخل 
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عن بقية علاقة مع البدن ؛ إلا انه ييرز الى عالم الثور ويصير معلقآ بالانوار القاهرة ٠‏ ويرى 
الحجب النورية كلها بالنسبة الى جلال النور امحيط القيوم » نور الانوار » كأتها شفافة ؛ 
ويصير كأنه موضوع في النور المحيط . وهذا اقام عزيز جلما » حكاه افلاطون عن نفسه 
وهرمس وكبار الحكاء عن انقسهم . وهو ما حكاه صاحب الشريعة وجاعة من المأسلخين 
عن النواسيت . ولا نخلو (الاصل : على الأدوار عن هذه الأمور . - «وكل 5 بىء عنده 
مقدار » « وعنده مفاتح الغيب لا يعلمها الا هو » . وين لم يشاهد من نفسه هذه القامات 
فلا يعترض على اساطين الحكمة عفان ذلك نقص وجهل وقصور ! ومن" عبد الله على 
الاخلاص » ومات عن الظلات » ورفض مشاعرها ‏ شاهد ما لا يشاهد غيره . 

( وهذه الانوار ما يشوبه العز ينفع في الآمور المتعلقة به . فما يشويه انحية ينفع في 
الأمور المتعلقة بها . وني الانوار عجايب! ومن قدر علي تحر يك قوق عزنه وبته - نحكمت 
نفسه على الأشياء » بحسب كل قوّة فيا يناسبها لا غير . والصاعد » الفكور » الصابر ‏ 
نايل . ومن الحمم المقامات وامحاذير والمهاويل «التحايير ‏ كلها معينة » لأصعاب الفكرة 
الصحيحة » في الاراء الالحية والشيطانية . وثبات الهمة بالمدركات الممدة لكل قرة محسبها : 
تمد العز على المهر » وامحبة على الجذب 

٠‏ والمستبصر له العبرة النامة فيكثر القليل . والصبر من عزم الأمور . والسر فيه خصوص 
الى الشخص القايم بالكتاب . والقربة الى الله عز وجل ! وتقليل الطعام والسهر والتضرّع الى 
الله عز وجل - بي تسهيل السبيل اليه » وتلطيف السر بالافكار اللطيفة » وفهم الاشارات 

من الكاينات الى قدس الله عز وجل -- ودوام الذكر خلال الله يفضي الى هذه الأمور. 
ولاخلاص في الته الى نور الاثار أصل في الباب . وتطريب النفس بذكر الله » صاحب 
الجبر وت > ٠‏ نافع ؟ على ان الحزن للحال الثاني افضل . وقراءة الصحف المنزلة وسرعة ة اليجوع 
الى مَن” له م اتخلق والامر » كل هذه شرايط . 

« واذا كثرت الانوار الالغية على انسان ‏ كسته لباس العز واطيبة وتنقاد له النفوس. ب 
وعند الله لطلاب ماء الحياة مورد عظبم ! فهل من مستجير بنور ذي الملك والملكوت ؟ فهل 
من مشتاق يقرع باب الحبروت ؟ فهل من ناشع لذكر الله ؟ فهل من ذاهب الى ربه ليهديه ؟ 
ما ضاع من قصد نحو جنابه » ولا خاب من وق ببابه ! » 

(نفس المصدر المتقدم » ص لاه؟ل/اة1) . 
؟ عار البداليسي : 
( تفاوت الأولياء ومعرفة التصرف المطلق والمقيد ) 

«... فلي له الولاية على نفسه لا على غيره . ولي له الرلاية على نفسه وعلى اثاس 
قليل. وولي له الولاية على نفسه وعلى غيره مطلقاً » وعلى خملق كثير و وج غفير ٠‏ فالوي 
المقيد : هو الذي و ولي" ولم يعلم أنه واي لىّ به ؛ حسّن الله اخخلاقه واحواله وأقواله . فاللخاق منه 
في دعة و راحة » وينتفعون منه بشيء من أحواله في كل حال » و بشي ء من دعواته » لانه يستجاب 
له بي نفسه في كل حال » ويستجاب له في غيره إلا في حال دون حال . وهذا من حزب 
الصالحين » على قياس « نبي لم يتبعه احد قط » ء لانه لا تولية له على احد ء فلا متابعة 
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له من أحد . لانه لا علم له يحاله » فلا علم له بحال غيره . وهذا ولي" لم يعرف ولم يعرف 
ولا يعرفه آلآ الله ... 
« والولي الذي ولي على نفسه وعلى اناس قليل »فهو ايضاً مقيد التصرف على بعض 
دون بعض . فاخلق ينتفعون به على قدر ولايته وتصرّفه » ويستجاب له (الاصل: منه) في 
اهل تصرفه» ولا يستجاب له في غير أهل تصرفه . وهذا في حزب الابرار على قياس ١‏ نبي 
يتبعه نفر قليل ») ... 
«والولي الذي له التصرف على نفسه وعلى غيره ‏ وهو الذي احيل اليه خلق كثير 
وجم غفير ‏ هو الذي اطلق تصرفة ... وهذا ولي" مطلق» وتصرفه مطلق . وكل من وصل 
اليه » ظهر بركة تصرفه عليه . فهو غياث اتخلق بقوله وفعله وحاله ودعائه وسكوته ونظره 
وتمته ونومه ويقظته . وهو الذي يبق” له تصرّف طبع ولا ارادة نفس ولا اختيار شهوة . بل 
جميع تصرفه بالله » يشاهد الله في جميع الافعال والتصرفات والحركات والسكنات. وان المتصرف 
في ججيع أفعاله بواسطته » وهو المتصراف بواسطة الله » . 
(ببجة الطائقة عنطوط برلين دقم 000 
(وهذا النص مذكور ني نشرة الاستاذ فريتز ماير لكتاب 
قواتح | لجال وفوائح الملال لنجم الدين كبري ص948؟44-9). 


50 كمار البدليسي : 
( الفرق بين النبوة والولاية ) 

« فان قيل : ما الفرق بين النبوة والولاية ؟ فيقال : النبوة اول مقام عند العزّة » والولاية 
عر مقام بعد النبوة . ويقال : النبوة غنّصّن” من شجرة العرة + والولاية غصن من شجرة 
الولاية . واللاصل فيه قوله » عليه السلام : «أول ما خلق الله نوري »© وقوله : وكنت نبي 
وادم بين الماء والطين » . فالتببي » عليه السلام » أول الغخلوقات » فالتبوة أول المقامات . 

« وإ نما النبوة كلام منفصل عن الوسايط » بل من الله كفاحاً : فلها التقدم أولاً وآخرّاء 
والولاية انما هي كلام بواسطة من الله » وذلك من اجزاء النبوة . كما قال » عليه السلام : 
« الاقتصاد والحدى الصالح والسمت الحسن جزء من اربعة وعشرين جزعًا من النبوة  )‏ 
فظهر أن النبوة من أجزاء العزة » والولاية من أجزاء النبوة . 

«وقال الحكيم (الترمذدي) النبوة كلام منفصل من الله وحياً » معه روح من الله ؛ فيقضي 
الوحي ويختمه بالروح ء قيلزم تصديقه . ومن رداه فقد كفر » لانه رد كلام الله . والرلاية 
حدديث من الله » على لسان الحق » معه السكينة ؟ تتلقاه ( الاصل : يتلقاه) » السكينة الي 
في قلب الجذوب » فبقيله ويسكن اليه . ومن رده لم يكفر» لكنه عنت ويصير وبالا عليه» . 


(بيجة الطائقة » مخطوط برلين © دم ا 0 
4 عمّار البدليسي : 
( خاتم الأولياء ) 


«قال الحكيم (الترمذ ي) ان" الله تعالى لما قبض نبيه محمد”اء صلى الله عليه وسلم » جعل 


زفق 


في امته أربعين صديقاً » بهم قوام الدنيا . لان الله جعل الأولياء والعلماء للناس ء بعد الانبياء» 
خلفاً . كما قال الله تعالى : «ويستخلفكم في الأرض » ليكونوا الخلق غياناً ٠.‏ فيهم يسقون > 
مم يرزقون » وهم غياث الحلق . كلا مات منهم رجل خلفه آخر . حتى اذا انقرض عددهي» 
أبتعت ت الله وليآ اصطفاه واجتباه وقربه وأدناه ؟ فهو على منهاج رسول لله ؛ صل الله عله 
وسلم ! حفظه وحأه عن كيد النفس والعدو.. 

«فاذا برز الأولياء فهو سيدم . ساد الأولياء كما ساد محمد > صلى الله عليه وسلم » 
الانبياء . فينصب (الاصل : منتصب) >0 الشفاعة » فيى على ريه عحامد ع فيقر 
(الاصل: يقو) الأولياء بفضله عليهم في 1 فلم يزل هذا الوني مذكورً! ني البدو 
وأولة ق الذكر واولا قي في العلم . ثم (هو) 00 قي المشيعة كم الأول قي المقادي ثم الأول قي 
اللو ثم ,الأول شي في الميثاقء ثم الأول قي اشر ث ثم الأول في الخطاب» ثم الأول في الوقادة ثم الأول 
في الشفاعة »ثم الأول في الخجوار ث ثم الأول في ل الداري ثم الأول في الزيارة. فهو في كل مكان 
اول الأولياء اكات محم أل الانبياء . فهو من محمد » صلى الله عليه وسلم » عند الأذن»ء 
والأولياء عند القفا (الأصل : اللقاء » والتصحيح من كتاب ختم الأولياء) . فهذا عبد مقامه 
بين يديه في ملك الملك وتجواه هناك في اميلس الأعظم » وهو في قبضته . والأولياء من خخلقه» 
دونه درجة درجة ؛ ومنازل الأنبياء مثال بين عينيه » . 

الطا ط برلين رة بِ ١‏ 
(مبجة الطائفة » غتطوه برلين د 2/1045 سارل ) 


5) عار البدليسى : 
( الشيخ بي قومه كالنبي قي أمته ) 
.لهذا قيل : الشيخ في قومه كالنبي في امته . فجعل طم في بواطهم وقلوبهم تبصرة 
50 . وبالتور جعل من اطمة جاسوساً يتجسّس في القلوب . فهي (الاصل: فهم) 
القلوب عثابة المساعي للملوك » تخبر القلوب يخطرات ت قلوب المريدين . 
« وا مقام الخراسة والحفظ . قالى من وجنهوها ويمن وكلوها وعلى أي امر سلتطوها 
أظهرت قوتها وأتمّت فعلها واتقنت حفظها وحراستها . لانها الهمة الفعالة خخصها الله لقلوب 
الانبياء والأولياء لأجل الامتثال والخدمة والسمع والطاعة. فهبي في تصرف القلب كالمملوك 
في تصرف امالك . فهى صاحب بر القلب من القلوب » . 
(صوم القاب لعار البدليسي ء عخطوط برلين دقم 0333 ند 
نقلاً عن فريتز ماير في تحقيقه لكتاب فواتح الجال» ص /8791ة). 
5؟) مجد الدين البغدادي : 
( مدركات القلب والروح ) 
« ... وهي على اقسام . لانه منها ما هو مدرك القلب أو الروح من عالٍ الشهادة . فان 
الروح تستفيد من الحواس الظاهرة قوة تدرك بها الصور الخسوسة من غير استعال آلة الس 
فيه . فاله ريبما يرى السالك في النوم أو الغيبة او اليقظة » وهو مطبق اجفانه » ششاً من المبصرات» 
م بشاهد ذلك الشيء بعينه (+بافامش) بعد ذلك عيان . ولا شك أنه لم تكن تلك الروئية 
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جما يتعلق بحاسة العين » لانها كانت معطلة . فاذا هي من مدركات الروح» < لا > من القوة 
المستفادة من الحواس . فلا يكون في مثل هذه الواقعة تصرف متخيلة البتة . 
«ومنها ما هو مدرك القلب او الروح من عا الغيب . فان كان ذلك من قبيل رؤية 
الملائكة » فرعا تكون |! لصورة المشاهدة من الملك في النوم او اليقظة من تمثل المللك له بصورة » 
كنا كان حال جبريل » عليه السلام . فانه كان يأني النببي » صلى الله عليه وسلم » في صورة 
دحئيّة الكلبى: في الأكثر ؛ ويأتيه احياناً في صورة غيره :كنا روى عمر بن اللخحطاب» رضى 
الله عنه » وغيره في الحديث المشهور» الذي اشتمل على الاسئلة عن حقائق الاسلام والابمان 
والاحسان ... 
«فالتبي» عليه الصلاة والسلام والصحابة بأسرهم رأوا جير يل عليه السلام في صورة 
أعرابي . ولا شك ان تلك الصورة ة لييست من قبيل ترف المتخيلة » فان تصرفات القرة 
المتخيلة» في الاشخاص انختلفة الطباع» لا تكون على نبج واحدء بل تختلف اختلافاً بيناً . 
ولذلك قلا يتفق ان ترى جاعة النبي ع صلى الله عليه وسلم » في المنام على صورة واحدة . 
إل ان يتخبلوا قبل منامهم صورقه وشكله وهيئتة على ما هو ااثيت في الكتب. فلا اتفقت 
رؤية الصحابة على صورة واحدة وزي وأحد ء مما اختلفت أحوال مدركاتهم » علمنا أن 
تلك الصورة لم تكن (من) جنس اخختراع المتخيلة » بل من قبيل تمثل الملك . هذا كمال مرتبة 
الروحانية» وتصرقها في عالم الاجسام » . 
(تحفة البررةخهد الدين البغدادي ؛ مخطوط برلين رق 084 */ للبم ح يكم 
تقلا عن فريتز ماير في تحقيقه لكتاب فواتح الال ص785-ا4). 


/0؟) مجد الدين البغدادي : 
( حقيقة التفريد والانس بالله ) 

«... ولن يتيسّر التفريد الا عدة مديدة ومشقة تامة ء» بواسطة نفس الحواطر . فان 
حيم الاشياء المحسوسة » التى استأنس بها المريد في ابتداء أمره وجاهليته » والتي شاهدها 
ولم يستأنس بها - مرقسمة في خياله . ١‏ 

( فاذا جلس ني اللخلوة واشتغل بالذكر شوشت عليه الآمر والوقت » ارة بنسيج الخواطر 
وانشاتها » وتارة بمخالطتها المشاهدات العينية (لعل الصواب: الغيبية) ومزاحتها إياها . وكذلك 
هواجس النفس ودواعي هواها على اختلافها » ووساوس العدو على كثرتها بوسيلة الهوى » 
تكدار ينبوع القلب وتفرق جمعية الباطن وتسلب عن المريد حلاوة الذكر ولذة مناجاة قله . 
فاذا واظب على نفس اللحواطر - وهو المهم الاعظم والشرط الاكبر »بل هو خلاصة امر 
الخلوة وزبدة حقيقية المعاملة ‏ وصل الى حقيقة التفريد والانس بالله . فيتيد ل القاء الشيطان 
باخام اليحن » وحديثه مكالة لقلب والروح واسلق » سبحانه ! أو بمناجاة القلب مع الله ع 
ع اختلاف المراتب... 

(نفس المصدر ول يم ). 


فت 


4 م الدين كسرى : 
( من علامات الولي ) 
ومن علامات الولي » ان يكون محفوظاً من الله » بتسلسل أمور يعرفها السيار انها 
سبب حفظه من الله » عز وجل ! 
( ومن علاماته» افتقاد اللهدء سبحانه » [ يناه بالملاطفة . وذلك لا يعد" ولا يحصى : من 
جنس الكرامات قبل أن يجري عليه مذموم » فيعرفه الله نقصان ذلك في حالة » ثم يورثه 
ذلك رجوعاً وانابة .. 
( ومن علاماته » أجابة الدعوة . والأولياء في إجابة دعوم مختلفون : فنهم من تجاب دعوته 
في الخال ؛ ومنهم في ثلاثة ايام ؛ ومنهم في اسبوع ؛ نهم في شهر ؛ ونهم في سئة » وأقل 
واكثر على قدر منازهم من الله . والدعوة ليست عبارة عن قولم : رب » افعل كذا وكذا ! 
وائما هو دليل على دعوته في قلبه . 
« ومن علاماته ان يرثي با سم الله الأعظم ؛ وكل واحد منهم يقي اما عظيمآ من أساميه» 
يدعو الله تعالى بذّلك فيجييه .. 
« وكا ان الولي يق باسم الله الاعظم » كذلك يعرف أسمه وكنيته في الغيب واسامي 
الروحانيين من الجن «الملائكة . 
« والولاية انما تتم في الدرجة الثالثة للسيئار . الدرجة الأول التلوين . والدرجة الثانية التمكين. 
بلاس الثالثة التكوين . او نقول : الدرجة الأول العلم » ثم الحالة » ثم الفناء عن الحالة 
حول . او نقول : الدرجة الأول مشاهدة الصور ) ثم مشاهدة المعاتي » ثم الفناء عن المعافي 
في مي المعاني . او نقول : التجريد ثم التفريد ثم التوحيد . أو نقول : علم اليقين » ثم حق 
اليقين + ثم عين اليقين . فعلم ليقين مكتسب », وحن اليقين حالة » ومين اليقين ثناء . 
أو تقول : العبادة ثم العبودية ثم العبودة . او نقول: طلب العيدء ثم قبول الحق للعبد» ثم الفناء 
في الحق . او تقول » كا قال المسين بن متصود: قمع العلائق م لاتصاف بالحقائق » 
ثم الفناء عن التقائق في حق الحقائق . أو نقول : ثم العبودية ثم الحرية . أو نقول : 
التذكر ثم الذكر ثم الاستغراق في المذكور ع :عا م اا مغر . ار قل ؛ 
حضور ثم غيبة ثم إحضار. أو تقول : شهود ثم غبية ثم اشهاد . او نقول : التخلي ثم 
التجلي ثم التولي  .‏ والله يتولى الصا مين » ! 
« واعلم ان السيئار انما يوصف بالولاية اذا أوتي كن » . و «كأن” » أمر الحق ني قوله : 
« إنما امرنا لشبيء اذا اردناه أن نقول له : كن فيكون » . وانما يوت الولي «كدن” » اذا فنيت 
ارادته في أرادة الحق . فاذا فنيت ارادته في ارادة الحق » وكانت ارادته ارادة الحق » هما يريد 
المحق شيئآ إلآ يريده العبد » ولا يريد العبد شيثآ إلآ يريده الح . واليه الاشارة بقوله : ١‏ وما 
تشاعون الا ان يشاء الله رب العالمين » . وليس التلفظ بالكاف والنون جائزًا في حق الباري » 
سبحانه ! أتما معتاه سرعة الايجاد فقط . انما الكاف : كاف الكون ؛ والئون : نوره . جاء في 
الاحاديث: ويا مكوّن كل شيء ! يا مكنون كل شيء ! » 
(فواتح اللهال » نيم الدين كبري عص الام )2 
نشر وتحقيقفريتر ماير » امنيا سنة 1581 ) . 





و 


) نم الدين كبرى : 
( أطوار السيار ) 
« السيآار » اذا صفا ونبتت نبقت له يد الهمة» يحد يدا كلا غاب غير هذه اليد وهي 
يد القلب . فها بأخذ في الغيب » ويعطي في الغيب » ويأكل في الغيب . وعي اذا مت وقويت 
050 الى الآيات بين يدي السيئار كأنه يأخذها . وقد تطرأ عليه حالة ء عند تبايات التحير » 
ان في هذه اليد مقرعة من نار وي تضرب بها وجه الأرض والسماء كأنه يسفك دم الآيات» 
أشدة هجوم عسا كر الايات عليه وغلبة اليقين . وقد تكون مقام المقرعة قارورة من نفط » 
كأنه نفاط يريد ان يحرق بها ما في السموات وما في الأرض . والسر في هذاء ان السيار 
الصادق» المخلص ء العاشق لا حجبه شي ء ء عن المقصود والمطلوب. اذا نظر اليه حجيته الآيات 
والعلامات عليه . وقد شرب شراب الآيات والعلامات » وسكر ثم عر بد ثم جما من سكره 
ث عاد سكران ! ثم ثم من (الاصل : عن) شيء تكرر عليه » مرة بعد مرة . فاقتضى صدقه 
وعشقه واخلاصه طرد ما سواه من الدلائل والآبات عليه » وإن كانت هاديات إليه . لان 
المرشد والدليل إنما يطلب عند تعمية الطريق الى المطلوب . اما اذا عرف الطريق اليه » بل 
عرفه » حينئذ يكون الدليل والآية حجاباً » جب طرحه وطردة . بل يكون الدليل حينئذ عدو 
الأولياء ! 
« واللحق » سبحانه ! محتجب بالدلائل والآيات في عام الغيب والشهادة . اما في الغيب 
فبالايات الباطنة ؛ واما في عالم الشهادة فبالآبات الظاهرة . فان عالم الشهادة مشتمل بنور 
رظلمة : وكلاما حجاب . وكذلك عالم الغيب مشتمل بنور وظلمة » وما حجابان . إلا ان 
التوروالظلمة :2 في عالم الشهادة » اسمأ النور والظلمة في عالم الغيب ؛ والنور والظلمة » في 
الغيب » معنيان لهذين الاسمين في عالم الشهادة : وهو معنى المعاني وروح الأرواح 
0 القلوب . والدنيا كذلك الآخرة » والآخرة معى الدنيا : والآخرة » معانيها » اسم 
الحق » سبحانه ! 
« والسيار تزداد معرفته هود الآيات الغيبية ؛ ثم تزداد معرقته بفناء الآآيات الخيبية في 
العظمة والكبرياء . فتكون الآيات الغيببة خوارق عنده على نفسه بالنسية الى عادة 
3 الظاهرة» ويكون تجلي الصفات والذات خوارق عنده بالنسبة الى الآيات الغيبية 
م يستقيم حق يصير الاسم والمعنى عنده سواء ؛ فيكون تحيره عند النظر الى الآبات الظاهرة» 
حسب نحيره بي عا الكنئفء عند النظر الى الآيات الغيدية . وكذلك عند جلي الصفات 
والاسماء ؛ الا انه يدري ان اليقين نبت عن المعنى لا عن الاسم . فلايزال يدعو خلق” الله 
عر اسمه » الى الايات الغيبية ولا ينديهم الى الآايات الظاهرة ‏ وان كانت عنده سواء ‏ لعلمه 
ان يقينهم لا يزداد الا بهذا الطريق . والمقصود تحصيل البقين وزيادة العرفان » وهذا لا يصح 
التربية والمشيخة إلا لمن سلك الطريق وابصر المذموم ولمحمود في الغيب ء وقاسى بلاء هواجم 
العظمة من الحيبة والموت والفناء . ولا يصح المجذوب » فان الجذوب وان ذاق المقصود ولكن 
يذق الطريق الى المقصود » فلم يصلح للتربية والمشيخة : لان التربية والمشيخة هو الدلالة 
وانلخفارة في الطريق . 


دااع 


«واذا انتبى السيئار الى التحير » بعد قضاء وطره من الآيات الظاهرة والباطنة ونجلي 
الصفات والذات » واشتد شوقه اليه صارت السماء رض حيس وتنا و بثرًا وصرحاً وقلعة » 
وهو محبوس فيها . كلا قصدء هل يحد مفرًا وتخلصاً وعذرجاً ؟ فتستقبله حجب الأياتوالعلامات 
من السماء والاارض وما فيهما من كل ثبي ء : نأر وثور » وحيوان ونبات » وحجر ومدر » ومأ حرج 
منها . فتارة توافقه الآيات في التحير ؛ ؛ وتّارة توافقه في الحزن حتى بحس" منهن اليكاء ؛ وتارة 
تقول : هلم" إليه ! وتارة يسمع من كل واحدة : تعال الي" » فانظر وعد ما في من العجائب ! 
- وكلها عجائب » ولو حشيشة على الأرض او ذرة في المهواء ‏ . وتارة تزداد غيرة السيبار وثمته » 
فتدخل الآيات فيه او يدخل فيين او تنتثر عليه كوا كب السماء » او السماء تنزل عليه » 
او يذوق ان السماء في صدره » أو يرى انه قوق السماء مع ذلك ينظر الى الأرض . فربا 
تصير الأرض منادمة له » فتقول : انظر الي وما بي من العجائب » وكيف اكرمك الله ان 
تشي من فرقي » وانا امك وانا كبر متك وعلى ماذا انا قائمة؟ وتارة تصير مثل البحر » 
تموج بين يديه وكأنه على وجه الماء يغرق .أنما تتمثل بحرا أذا لم ب يسمع إلى كلامهاء أو سمع 
إلى حد يتحير . ولا وال ينظر ال ل ان فرج عليه سكان الأركى من الروحانيين فيحماوة 
عليه . ولكنه يتحصن محصن الصدق والاخلاص قلا يظفر ون عليه . وف العاقبة تفنى الأرض 
في دائ ثرة القدرة . - فالمقصود د انه اذا اشتدت غيرة السيار » وعلت هته حل” له الضرب 
في وجوه الآيات والعلامات من طريق الخالة لا من طريق العلم والاختبار . وذلك الضرب بيد 
الهمة لا بيد الخثة . 
لثم هذه الحالة بدايات ونبايات. فالبداية المنام» ثم الواقعة .- وي بين البقظة والمنام ‏ 
ثم الحالة » ثم غلبات الوجد والوجدان » م مشاهدة القئرة » ثم الاتصاف بها » ثم التكوين 
بعدها كلها . ولو اخعذنا في تفصيل ما وجده السيار في سيره لضاق البياض عن تحريرها . 
لان كشف الآيات نعتم * الحق » سبحاته » ظاهرًا وباطناً » وهو مما لا يعد ولا يحصى : 
« وأن تعدوا نعمة الله لا نحصوها » . 
دوان كأن السيار يصل الى مقام يقال له: قف إلا من طريق الحرف والصوت » بل 
من طريق الوصل والفصل . ومعنى قولنا : من طريق الوصل والفصل » وصول السيار الى جناب 
عزة الوحدانية وانفصاله عن احكام البشرية . وذلك امر لا يطيقه البشر ع » بل لا تطيق الالسن 
وصفه (الاصل :وصفها) . ففيها > جناب عزة الوحدانية) ما لا عين رأت ولا أذن سمعت 
ولا خطر على قلب بشر ! ») (نفس المصدر ص 89"49) . 
9 ب) نجم الدين كتبترى : 
( الشريعة والطريقة والحقيقة ) 
...الشربعة كالسفينة» والطر بقة كالبحر» والحقيقة كالدر . ومن اراد الدر ركب في 
السفية م شرح في البحر ثم وصل الى الدر . فن ترك هذا الترتيب لم يصل الى الدر . 
١‏ فأول شيء وجب على الطالب هو الشريعة . والمراد بالشريعة ما امر الله تعالى ورسوله : 
من الوضوء والصلاة والصوم واداء الزكاة واج ورك الحرام » وغير ذلك من الأوامر والنواهي . 
والطريقة الاح باقر وا يقرّبك الى المولى : من قطع المنازل والمقامات . واما الحقيقة ذهو 


ا 


الوصول الى المقصد » ومشاهدة نور التجلى. كا قيل في الصلاة : ان الصلاة خدمة وقربة 
ووصلة . فاللخدمة في الشريعة » والقربة في الطريقة » والوصلة هى الحقيقة . والصلاة جامعة 
لحذه اللحصال الثلاثة . (و) كما قيل : الشريعة ان تعبده والطريقة ان تحضره والحقيقة ان تشهده. 
« قيل : ما الخلوة ؟ ‏ قال : الخلوة انقطاع من الخلق إلى اللخالق » لانه سفر النفس 
إلى القلب » ومن القلب الى الروح » ومن الروح الى السرء ومن السر الى خالق الكل . 
ومسافة هذا السفر بعيدة جد! بالنسبة الى النفس وقريبة جد بالنسبة الى الله تعالى . 
« طهارة الشريعة بالماء » وطهارة الطريقة بالتخلية عن الموى » وطهارة الحقيقة خلوة 
القلب عما سوى الله تعالى . - صلاة الشريعة بالاذ كار والاركان » وصلاة الطريقة بالانخلاع 
عن الاكوان والتوجه» بالكلية الى الرحمن » واستفراغه بذات المناجاة » في كل زمان ومكان ... » 
١‏ ولو رأيت شخصاً يطير في لهواء او مشي على البحر او يأكل النار... وهو يتك فرضاً 
من فرائض الله تعالى او سئة من سنن النبي صلى الله عليه وسلم ‏ فاعلم انه كذاب في دعواه 
وليس فعله كرامات بل هو حر. والله اعلم ! » 
(رسالة السفينة» نم الدين كبري» نسخة آيا صوفيا رقم/1591/ 5 بآ 
- نقلاً عن فريتز ماير في نشرته لكتاب فواتح الجال » ص 89-18075) . 
٠‏ ابن الدباع : 
( في مقامات السالكين واحوال العارفين ) 
( أعلم أن المقام » عند مقي » هو الملكة الثابتة لما ينازله السالك من الصفات. والحال » 
عندهي » عبارة عن تأثر القلب بالواردات من المحبوب ؛ الا ان ذلك سريع الزوال » وهذا 
قالوا : الف حال لا حصل منبا مقام واحد. والاعتّاد ني السلوك على المقامات والملكات» لا 
على الاحوال . 
« فصل في الشوق : ومعناه حركة النفس الى تتميم أبتهاجها بتصور حضرة بويا . 
وهو من لوازم امحبة . اذ النفس تشتاق ابدا لمن نحب . 
واما كيفية وجوده » فاعلم ان ما لا يدرك حقيقته بوجه لا يشتاق اليه . وما ادرك من جميع 
جهاته لا يتصور ايضاً الشوق اليه » لانه حاصل بالكلية : والحاصل لا يطلب . وأنها يكون 
الشوق لمن عدم من طرف وجتهل من طرف آخخر. فان انحب تحركه لذة ما أدرك لطلب ما لم 
يدرك . ومثال ذلك » ان من أدرك بعض صفات بوبه وعلم يقيناً ان له صفات غيرها » 
هي كل من الي أدرك » وان لذة ادراكها أتم” من لذة ادراك ما حصل عنده ‏ فان شوقه 
بحركه الى طلب ما فاته ليتلذ” بذلك . وتحصيل اللذة مطلوب » وهى تابعة للادراك . فهذا الشوق 
لا يسكن » ولا بي الدار الآآخرة : إذ كال المحبوب لا ينتهبي الى حد » فالشوق الى تحصيل 
هذا الكال لا يتقطع ابد . ١‏ 
فواعجياً من غئُلّة كلا ارتوت 2 من السلسبيل العذب زاد ضرامها 
وبرد رُضاب ساسل غير أنه اذا شربته النفس زاد هيامها 
او يكون معنى الشوق ؛ ان من أدرك صفات محبوبه ادراكا غير كامل » فانه يشتاق إلى تكميل 
ذلك الادراك . ومثاله : ان من عاين محبوبه في غم رقيق » على هيئة ما » ثم علم ان ذلك 


يفت 


الغيم هو المانع عن كمال الادراك » وانه يتقشع - فهو يشتاق الى كال الروكية عند زوال المانع . 
وزيادة شوقه بقدر تطلعه الى زيادة الوضوح والكشف في المشاهدة . 
وأبرح ما يكون الشوق يوم إذا دنت الحيام من الخيام ! 
واعلم ان اشحب ما لم يصل الى مقام الاتحاد » لا تنقطع الحجب التي بينه وبين محبوبه . 
فانها كثيرة » لكن بعضها الطف واشد نورانية من بعض . وكا كشف له منها حجاب تاقت 
النفس الى كشف ما بعده » حتى تزول حميعها عند الاتحاد » اذ هي عايقة عن حقيقة 
المشاهدة . وآخرها -حجاباً » رؤية المحب ذاته في مشاهدة محبوبه » اذ ملاحظته لها حجاب 
وشوب في المشاهدة . فاذا ارتفع ذلك » بالفناء عنها وعن فنائه عنها » شاهد المحبوب على ما 
هو عليه . وان ل يفن هذا الفناء» قلا يشاهد محبوبه الا بقدر ما يليق بادراكهء لا بقدر كال 
امحبوب في نفسه : اذ لا يدرك كال امحبوب سواه . قا دام » "ثم" »السواء لم يصل الى حقيقة 
الكال في المشاهدة . واذا كانت هذه المشاهدة على كالها » فليس في الوجود ألذ منها ولا 
أعظم ولا أجل" . وقل” ما تسلم من الشوائب في هذه الدار. 
فاذا حصل هذا النوع من المشاهدة » سكن زاعج الشوق المقلق » الذي هو محل الألم ؟ 
وبقيت حالة » تسمى حالة الاشتياق » وهي صفة لازمة للمحبة في ضمن ذاتها . وهي لذة 
محضة لا ألم فيها . بخلاف الشوق » إذ هو يحرك النفس تحريكآ عنيفا » حتى يصل الى تلك 
الخال الكاملة » ولا يقنع بشيىء دونها : وهي المشاهدة الحقيقية . 
اعانقها والنفس بعد مشوقة اليها وهل بعد العناق تداني ؟ 
ألم فاها كي تزول صبابتي 2 فيزداد ما ألقاه بالرشفان 
فيا من لنفس ليس يشنى غليلها ١‏ سوى ان يرى الروحان يلتقيان ! 
تلبيه ! ١‏ واعلم ان الصفات الواردة من ابوب وان كانت لا تنحصر كثرة » إذ هي 
تتعاقب على الساعات وتختلف باختلاف الحالات ‏ فانها ترجع الى ثلاث صفات : 
صفة جمال » وصفة جلال » وصفة كال . فن تحلى له بوبه بنعوت البيجة للنفوس : من 
الحود والاحسان والرحمة والامتنان» والعطف الشامل » واللطف الكامل » ورقع لجاب )» وتيسير 
اسباب الاقتراب » وساير الصفات البهية الجليلة التو رية » والنعوت الببجة الفسبية» الموجبة. 
للانبساط والانس واللذة والسرور ‏ فيقال : انه مشاهد لصفات الجيال . 
ومن تجلى (الاصل: تجلا) له بنعوته الواجبة له : من العز والقهر والعظمة وابدبر وت. 
والسطوة والقدرة والاستيلاء » ونظر الى نفسه فرآها فقيرة مقهورة ناقصة ذاهية في عز كير يائه 
وقهر ساطانه » فوجد لذلك في نفسه» من الدهش والذهول ما يكاد يبطمس معالم ذاته» ويفي 
سوم صفاته ‏ فيقال : ان هذا مشاهد لصفات الجلال . 
ومن تجلتى «(الاصل : تجلا) له بصفاته التي لا تليق إلآ به : من العلم والقدرة والانفراد 
بالحلق والايجاد والغنى المطلق والقيومية البي قام بها ساير الموجودات وعلم ما له من السناء والبهاء 
والنور الفايض على ساير الموجودات ء وان ظهورها كلها به » ووجد في نفسه بذلك من 
اححبة والشوق الى مال المعرفة به ما لم يعلم حقيقته إلآ بارثه - فيقال : ان هذا مطالع لصفاته 
الكال . 
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فصفات الال توجب الانيساط ؛ وصفات الجلال توجب الفنا والمحو ؛ وصفات الكمال 
توجب المحبة والشوق . وفذا قالوا : من كوشف بصفات الال عاش ؛ ومن كوشف بصفة 
الجلال طاش . وبسط القول في هذه الصفات لا يليق بنا شرحه » فان العقول لا تسع أكثر 
من هذا ! 
وجودي أن اغيب عن الوجود با يبدو علي من الشهود 
وما لي في الوجود كثير حظ 2 ولكن وجد موجود الوجود ! » 
(كتاب مشارق أنوار القلوب ومفاتح اسرار الغيوب » ابن الدباغ 


مخطوط ولي الدين (اسطنبول) م جما ا ). 
١م‏ ابن عرني » الشيخ الاكبر : 
( تحني الرلاية ) 
« الولاية هي القلك الأقصى . من سبح فيه اطّلع . وين اطلع علم . ومن علم تحول 


في صورة ما علم . 

«فذلك الولي” المجهول الذي لا يعرف » والتكرة الي لا تتعرف . لا يتقيد بصورة ولا 
تعيف له سريرة . يليس « لكل حالة لبوسها » اما نعيمها واما بوسها » . 
يوماً بان اذا لاقيت ذايمن 2 وان ليت معديا فعدنان» 


«إمّعّة » لا في فلكه من السعة ! » 
(ل. التجليات : لابن عرلي » ثم ؟"). 


م ابن عربي ء الشيخ الاكبر: 
( علم خاتم الأولياء والرسل ) 

«... فهو (- الحق) مرآتنك في ريتك نفسك » وانت مرآته في روئيته اسماءه وظهور 
احكامها » وليست سوى عينه . فاختلط الأمر وانبيم : فنا من جهل في علمه فقال «والعجز 
عن درك الادراك أدراك » ؛ ومنا من علم فلم يقل مثل هذا - وهو أعلى القول - بل أعطاه 
العلم” السكوت» ما أعطاه العجز. وهذا هو أعلى عالم بالله . وليس هذا العلم الا نلحاتم الرسل 
وخحاتم الأولياء . وما بره احد من الانبياء والرسل الا من مشكاة الرسول انلخاتم ؟ ولا يراه أحد 
من الأولياء إلا من مشكاة الولي اللناتم ؛ حتى ان الرسل لا يرونه»متى رأوهِ » ألا من مشكاة 
خاتم الأولياء . فان الرسالة والنبوة -- اعني نبوة التشربع ورسالته - تنقطعان» والولاية لا تتقطع 
اين”! . فا مسلون » من كونهم اولياء » لا يرون ما ذكرناه الا من مشكاة خاتم الأولياء » قكيف 
من دونهم من الأولياء ؟ 

«وات كان خاتم الأولياء تابعاً في الحكم لما جاء به خاتم الرسل من التشريع » فذلك 
لا يقدح في مقامه ولا يناقض ما ذهينا اليه : فانه من وجه يكون أنزل » كما انه من وجه يكون 
أعلى . وقد ظهر في ظاهر شرعنا ما يؤيد ما ذهينا اليه في فضل عر في أسارى بدر بالحكم 
فهم ؛ وفي تأبير النخل . فا يلزم الكامل أن يكون له التقدم في كل شيء وني كل مرتبة ؛ 
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وانما نظرٌ الرجال الى التقدم في رتبة العلم بالله : هنالك مطليهم. واما حوادث الا كوان فلا تعلق 
تخواطرهم بها . فتحقق ما ذكرناه ! 

ولا مثل النبي ؛ صلى الله عليه وسلم » الثبوة بالخائط من اللبن » وقد كل سوى موضع 
اي . غير انه » صلى الله غليه وسلم ؛ لا يرأها إلا 
كما قال : أبنة واحدة . واما خاتم الأولياء فلا بد له من هذه الروئيا » فيرى ما مثله به وسول 
الله صلى الله عليه وسلم »ويرى ني المخائط موضع اللِتتين لبن :عن ذهب وفضة . فيرى 
للَسَبَينْء اللتين تنقص الحائط عنهها وتكمل ببما : لبنة ذهب ولبئة فضة . فلا بد ان يرى 
نفسه تنطيع في موضع تينك اللبنتين » قيكون خاتم الأولياء تينك اللبئتين » فيكمل الحائط 

ولسيب المهجب لكونه رآها لبنتين» انه تايم لشرع حاتم الرسل في الظاهرء وهو موضع 
للبنة الفضة ؛ وهو ظاهره وما يتبعه فيه من الاحكام . كما هو آخد عن الله » في السرء ما 
هو بالصورة الظاهرة متبع فيه .- لانه يرى الأمر على ما هو عليه فلا بد أن يراه هكذا » 
نر نوع اللبنة الذهبية في الباطن : فانه أخحذ من المعدن الذي يأخد منه الملك » الذي يوحي به 
لى الرسول . 
فان فهمت ما أشريت به فقد حصل لك العلم النافع بكل شي ء . قكل نبي » من لدن 
آدم » للى آخخر نببي + ها منهم احد يأخيذ الا من مشكاة خاتم النبيين . (يهو) وإن تأخر وجود 
طيلته فانه بحقيقتته موجود (أزلا) وهو قوله » صلى الله عليه وسلم : وكنت نيا وآدم بين 
لماء والطين ») . وغيره من الانبياء ما كان نبياً الا حين بعث . وكذلك خاتم الأولياء :كان 
يوم بين لاه والطين ؛ وغيه من الأاياء » ماكان ولي ال بعد تصيله شرئطل الولاية من 
لاخلاق الالمية ؛ في الاتصاف يها : من كون الله تسمى ب « الولي" الحميد » . 

فخاتم الرسل + من حيث ولابته » نسبته مع اتلكاتم للولاية نسبة الانبياء والرسل معه: : فانه 
لولي ء الرسول ء النببي . ونخاتم الأولياء (هو) الولي الوايث » الاد عن الأصل » المشاهد 
للمراتب؟ وهو حسنة من حسنات خاتم الرسل ء محمد صلى الله عليه وسلم ؟ مقد م الجماعة ؛ 
وسيد ولد آدم في فتح باب الشفاعة ... » ( فصوص الحكم » لابن عريا » النص الشيئي). 
#") ابن عربي » الشيخ الاكبر : 

( خا الولاية العامة وأتخاصة ) 

٠‏ ومنهم د الأولياع) رضي الله عنهم ٠:‏ اليم . وهو واحد لا في كل زمان »بل هو 
حدق العا ٠‏ ينتم الله به الولاية الحمدية » فلا يكون في الأولياء امحمديين اكبر منه . وثم 
حم آلحر مح الله به الولاية العامة » من آدم الى آخر ولي" © وهو عيسى عليه السلام ! هو 
حمر الأولياء » ما كان ختم دورة الملك . فله يوم القيامة حشران : عشر في امة حمد » 
صلى الله عليه وسلم ! ويحشر رسولاً مع الرسل » عليهم السلام ! » (فتوحات ؟/9) . 

4*) ابن عرلي» الشيخ الاكبر : 
( ديجات الأولياء ) 
ن الأولياء » رضى ي الله عنهم » الانبياء » صلوات الله عليهم ! تولآهم الله بالنبوة . 
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وهم رجال اصطتعهم لئقسة وا واختارصي للخدمته واختصهم من سائر العباد للتضرته ٠‏ شرع لم 
ما تعيتدهم به في ذواتهم » ولم يأمر بعضهم بأن يعدي تلك العبادات الى غيرهم » بطريق الوجوب . 
-- فقام النبوة مقام خاص في الولاية . فهم على شرع من الله: أخل" للم امور وحرّم علييم 
امور » قصرها عليهم دون غير: . اذ كانت الدنيا تقتضي ذلك »ء لانها دار الموت والحياة . 
وقد قال تعالى : ( الذي خخلق الموت والحياة ليباوكم » . و والتكليف هو الابتلاء . فالولاية نبوة 
عامة ء «النبوة اللي بها بها التشريع نبوة خاصة » تعم من هو بهذه المثابة من هذ! الصتف . 
وهي مقام الرفعة في الخطاب الالمي .. 

« ومن الأولياء» رضوان لله عليهم ؛ اليل » » صلوات الله وسلامه عليهم ! تولأهم ١‏ 
بالرسالة . فهم النبيون المرسلون الى طائفة من الناس م او يكون ارسالة عاماً الى ف 0 
ولم يحصل ذلك آلا جمد ع صلى الله عليه وسلم ! . فقا فقَام التبليغ هو المعبر عنه بالرسالة ... 

( ومن الأولياء أيضاً الصديقون » رضي له عن الجميع ! تولآ الله به بالصديقيه. . 
فالصد يق من آمن بالله ورسوله عن قول انخبر »لا عن دليل سوى الور الامان الذي مجده 
في قلبه » المانع له من ترده أو شك ... فقد بان للك متزل الصدايقية » وان الصدايق هو 
صاحب النور الابماني الذي يجده ضرورة في عين قلبه»كنور البصر الذي جمله لق 
البصر ؛ فلم يكن للعبد فيه كسب ء كذلك نور الصديق ق في بصيرته ... فليس بين النبوة » 
التي هي نبوة التشريع .والصديقية مقام ولا منزلة . فن تخطتى رقاب الصديقين وقع في النبوة 
الرسالية ؛ ومن دعى نبوة التشريع بعل محمد صلى الله عليه وسلم » فقد كذب .. غير 
ان ثم" مقام القربة » وهي التبوة نبوة العامة » لا نبوة النشر يع . فيثتها نبي التشريع فيثتها الصدايق 
لاثيات النبى شرح إباهاء لا من حيث نفسه + وحيلا. يكين صديقً. كسألة موبى 
واتلفضر وقتى موس » الذي هو صدايقه . ولكل رسول صدايقون » أما من عالم الانس 
والجان او من أحدهما . .. وهذا المقام الذي اثيتناه بين الصديقية ونبوة التشريع ». الذي هو 
مقام القربة » وهو للافراد - هو دون نبرة التشريع في المتزلة عند الله وفوق الصديقية في امنزلة 
عند الله » وهو المشار اليه بالسر الذي وقر في صدر ابي بكر . 


الصّالجونٍ 








مم 
« ومن الأولياء ايضآ الشهداء » رضي الله عن جميعهم ! تولآهم الله بالشهادة وم من 


لحك 


المقريين » وهم اهل الحضور مع الله على بساط العلم به ... فهم موحدون عن حضور الاهي 
وعناية ازلية ... 

« ومن الأولياء ايضاً » رضي الله عنهم » الصالحتون . تولأهم الله بالصلاح وجعل رتبتهم 
بعد الشهداء » ثي المرتبة الرابعة ... كا رممناه : 

فالتبوة ابتدأ بها حتى اتتبى الى الصلاح. ونباية الشكل المستدير اذا كان ععولا ترقبط 
بالبداية حتى تصح الدائرة . وما من نبي الا وقد ذكر انه صالح او انه دعا ان بكون من 
الصاحين مع كونه نييً. فدل على أن رتبة الصلاح خخصوصاً في النبوة» ققد تمحصل لمن ليس بنبي 
ولا صديق ولا شهيد ...6 . (فتوحات : 86-514/9) , 


ه”) ابن عرلي ء الشيخ الأكير : 
( دائرة الولاية ) 

( اعلم أن الولاية هي انجيطة العامة » وهي الدائرة الكيرى. فن حكمها ان يتولى الله 
من شاء من عباده بتبوة وهي من احكام الولاية ؛ وقد يتولآه بالرسالة وهي من احكام الولاية 
ايضاً . فكل رسول لا بد ان يكون نيا ؛ وكل نبي لا بد ان يكون ولياً؛ فكل رسول لا بد ان 
يكون ولياً . فالرسالة صوص مقام في الولاية . والرسالة في الملائكة دنيا وآخيرة » لانهم سفراء 
الحق لبعضهم ... والرسالة في البشر لا تكون إلا في الدنيا وينقطع حكمها في الآخرة . وكذلك 
تتقطع في الاخرة بعد دخول الجحنة والنار نبوة التشريع لا النبوة العامة . 

«واصل الرسالة في الاساء الالخية .وحقيقة الرسالة ايلاع كلام من متكلم الى سامع . 
فهي حال لا مقام 01 ولا بقاء لها بعد انقضاء التبليغ 34 وهي تتجد د ... 4( 

(فتوحات : ؟/حهةالاه) 


“”) ابن عربي ء الشيخ الاكبر : 
( النبوة العامة ونبوة التشريع ) 

« ... ويتضمن (هذا الباب) المسائل التي لا يعلمها الا الأكابر من عباد الله » الذين 
هم في زمانهم يمتزلة الانبياء في زمان ألنبوة » وهي النبوة العامة . فان النبوة التي انقطعت بوجود 
رسول الله ؛ صلى الله عليه وسلم » انما هي نبوة التشريع لا مقامها . فلا شرع يكون ناعذ 
لشرعه » صلى الله عليه وسلم ؛ ولا يزيد في حكمه شرعاً آتخر . وهذا معتى قوله » صلى الله 
عليه وسلم : ١‏ ان الرسالة والنبوة قد اتقطعت فلا رسول بعدي ولا نبي » . اي لا نبي بعدي 
يكون على شرع يخااف. شرعي ؛ بل اذاكان يكون نحت حكم شريعتي .. 

« فهذا هو الذي انقطع وسد بابه » لا مقام النبوة . قانه لا حلاف ان عيسى » عليه 
السلام » نبي ورسول . وانه لا خلاف انه ينزل في آخخر الزمان « حكماآ مقسطا عد'لةع 
بشرعنا لا بشرع آخر ولا بشرعه الذي تعبند الله به ببي اسرائيل » من حيث ما نول هو به 
بل ما ظهر من ذلك هو ما قرره شرع محمد ء صلى الله عليه وسلم . ونبوة عيسبى » عليه 


شم الأولياء اللا 


وك 


السلام » ثابتة له ممقة . فهذا فبي ورسول قد ظهر بعده » صلى الله عليه وسلم ؛ وهو 
الصادق في قوله : انه ١‏ لا نبي » بعده فعلمنا قا اه يريد الأشريع خاصة » وهو لبر 
عنه عند اهل النظر بالاختصاص ؛ وهو المراد بقوثم : أن النبوة غير مكنسبة . 

(يحات 0/1 


أنه ابن عر لي » الشيخ 0 
حقيقة المعرقة والعاروف ) 

و سكل الجنيد عن المعرفة والعارف قال : و لون لمم لون تاقد لاع أئْ هو متخلق 
بأخلاق الله : حتى كأنه هو ؛ وما هو هو ! 

وفالعاف » عند الماعة » من أشعر الهيبة نفسه والسكينة » وعدم > العلاقة الصارفة 

عنه . وأن مجعل أوّل المعرفة لله » وآرها ما لا يتناهى . ولا يدحل قلبه حق "ولا باطل . وأن 
تجب له الثبية عن نفسه » لاستيلاء ذكر الحق . فلا يشهد غير الله » ولا يرجع إل غيره . 
فهو يعيش بربه » لا بقلبه . وأن تكون ن المعرقة » اذا دخلت قلبه » تفسد أحواله الى كان 
عليها : بأن تقلبها إليه ‏ تعالى ! - لا بأن تعدمها . فانها عندهم ء "كا قال الله تعالى ! - 
عن قول بلقيس : دإن” الملوك إذا دخلوا قرية أفسدوها » وجعلوا أعزة أهلها أذلّة ؛ وكذلك 
يفعلون » . وعندنا ليس كذلك : بل يجعلوا أعزرّة اهلها (أعزاء) بالله » بعد ما كانت بغير 
الله ؛ وذلتها شء لا لغير الله . 

و فلا حال عتدم للعارف : لحو رسومه » وفناء هويته » وغيبة أثره . وأنه لا تصح المعرفة » 
وي العبد استغناء عن (الاصل : ب الله . وأن العارف أخرس »ء منقطع ء مقتطع » منقمع » 
عاجر ز عن الثناء على معروفه . وأنه خائف ء متيرم بالبقاء في هذا اليكل » وإن كان 
منورًا » لا عرقه فه الشارع أن * ف «الموت لقا( الله ». فتنفصت عليه الحياة الدنيا » شوقاً 
إلى ذلك اللقاء . 

وفهو صافى العيش” < أو #كدارءطيب الحياة في نفس الأمر لا في نفسه ! قد 
ذهب عنه كل تخلوق . وهابه كل ناظر . إذا رؤى ذكر الله . وأنّه ذو أنس بالله . وأن يكون 
مع الله بلا فصل ولا وصل . حي + في قلبه 7 . قلبه » مرآة للحق » حليم . محتمل . قارع 
من الدنيا والآخرة . ذو دهش وحيرة . يأخل أعماله عن الله . ويرجع فيها إلى الله . بطنه جائع . 
بدئه عار . لا يأسف على شيء»ء اذ لا يرى إلا الله ! 

« (العارف) طبار . تبكى عينه . ويضحك قلبه ! هو كالأرض : يطأها البر والفاجر. 
كالحاب : يظل كل شيء. وكالطر: يسقى ما يحب » وما لا يحب . لا ييز عنده . 
لا بقضى وطره من شىء . بكاوئه على نفسه . ثناؤه على ربه . يضيع ماله . ويقف مع ما 
للحق » لا يشتغل عنه طرفة عين . 

وعرف ربه بريه . مهدئ في أحواله . لا تلحظه الاغيار . ولا يتكلم بغير كلام الله . 
- مستوحش من الخلق . ذو فقر وذلة ا 
الاسرار » ومواصلة الأنوار . حاله فوق “ما يقول . استوت عنده الغالات ف اتح أ 
له على فراشه » ما يفتح له في صلاته » وان اختلفت الواردات بحسب المواطن . 


57 


دام الذكر . ذو لوامع . يسقط التمييز . لا يكدره شيء » ويصفو به كل" شيء! 
تضي؛ له انواع العلم » فيبصر بها عجائب الغيب . مستهلك في بحار التحقيق . صاحب أمواج 
تغط ٠‏ فترتقع وتط . صاحب وقت » استيفاء حقوق ألمرا سم الالحية (منه) على الهام . نعته 
ما في تحوله من صفة إلى صفة » دانم لايتعسل » لاعت . أحيدا الوقت ! يسع الأشياء 
٠ 00‏ برجو ولا يرئجى » (بل لا يرجو ولا أيرجى !) . رحيم”. مونس". مشاهد” جلال” 

“+ وجال” الحضرة ! 

0 . بصادف الأمور من غير قصد . له وجود ني عين فقد . ذو 
قهر في لطف » ولطف في قهر ! حق يلا خلق . مشاهد قيام الله على كل شيء . فان 
عنه به ؛ باق معه . غائب عن التكوين ؛ حاضر مع مع المكون . صاح بغيره ؟ سكران بحبه ‏ 
جامع التجلى . لا يفوته ما مضنى بما هو فيه . ايت المواصلة , حكم للعبادة في العادة » 

مع ازالة العلل . طائع بذاته . قابل أمثْر ربه . منرّه عن الشبيه . نجرى عليه منه أحكام 
الشرع في عين الحقيقة ! 

«ذو روح وريحان . قلبه طريق مطرقة لكل سالك .صاحب دليل وكشف شهود . 
يكرم الوارد » ويتأدب مع الشاهد . بريى* من العلل . صاحب إلقاء وتلق" . مضنون به . 
مستور به . محبوس في المواقف. ذاهب نحت القهر . رجوعه سلوك . وحجابه شهود . سره 
لا يعلم به زره ! كلا ظهر له وجله » عتلم” أنه طن عنه واجله . 

« متفرد بلا انفراد . متواتر الاحوال » بحكم الاسماء . أمين بالفهم . قابل للزيادة . 
موحد بالكثرة . صاحب حديث قديم يعلم ما وراء الحجب » من غير رقع حجاب . ذو 
نور طامس : شعاعاته محرقة ! وفجات وارداته مقلقة . يرد عليه ما لا يعرف . متمك: ن في 
تلوينه » لكون خحالقه «كل يوم في شأن » . تجرد بكللّه عن الستوى. واقف باحق في موطته . 
مريد لكل ما يرأد منه . ذو عناية الاهية تجذبه . 

« سالك في سكوز(ه) . مقيم في سفره . صاحب نظرة ونظر . بحد ما لا تسعه العيارة » 
من دقائق الفهم عن الله » من غير سيب . مهذآب الاخلاق . غير قائل بالاتحاد . ذاهب 
قي كل مذهب بغير ذهاب . مقد س الروح عن رعونات النفوس . معلوم المراتب في البساط. 
مؤمن بالناطق في سره ؛ مضغ اليه ؛ راغب فما يرد به ؛ مشفق مما في باطنه . مظهر خلاف 
ما يخفى لمصلحة وقته . وَلهه لا يحكم عليه . غريب بي اللا الأعلى والأسفل . 

« ذو همّة فعالة » مقيّدة غير مطلقة . غيور على الأسرا ار أن تذاع . لا يسترقه شي ء. 
يطالع بالكوائن » على طريق المشورة » باستجلاء في ذلك يده . يمنعه ذلك من الاتزعاج: 
لانه لا يقتضيه مقام الكون . له جاع اللخير . يتتحكة كم بالمشيثة لا بالاسمم . قد استوت طرفاه: 
فَأزَله مثل أبتده . تدوز عليه القامات ؛ ول يقزر عليا . 

:له يدان » يقبض بها ويبسط في عالم الغيب والشهادة » عن أمر الحق : ولاية 
وحلافة . مال أعباء المملكة . يستخرج به  (‏ بأمر الحق) غيابات الأمور . ينشبى“ خواطره 
اشخاصاً على صورته . محفوظ الاربعة (- المهات الاربعة ؟) . فريد من النظراء له ني 
الملكوت وقائع مشهودة ! » 

(الفتوحات المكية ؟/15-/9117) 


ث1 


ا الفرغاني : 
( النبية ) 

« التبوة مشتقة من الانباء والاختبار » ان اعتبرت مهموزة . وان اعتبرت غير مهموزة » 
فهي ععتى النبوة ‏ بفتح النون وسكون الباء ‏ ء وهي الارتفاع . 

«وحيث كان لكل امم » وحقيقة من الحقايق والاسماء الكلية ؛ نقطة اعتدال جامعة الجميع 
ما هو نحت حيطة ذلك الأسم الكلي الجامع » نحيث إنه مها مال الاسم عن تلك النقطة 
تبق له تلك الصورة الجمعية المعنوية ... - فتللك النقطة الاعتدالية هى تقطة الولاية » لقرببأً 
من احدية الغيب المطلق . 

« وحيث كان كل انسان متبوع منسوبآء من حيث وجوده وحقيقته» إلى امم وحقيقة 
من الحقائق والاسماء الاطية الكلية المتبوعة » بحيث يكون ذلك الاسم والحقيقة هو مبدوه 
ومنتباه ومرجعه » وعند رجوعه وعوده لا يكون إلا الى تلك الحقيقة والى ذلك الاسم » فانه 
مها تخلّص من قيد الاكوان » اما بالسلوك واما باالجذبة متوجهاً الى ربه حتّى عاد الى اصله » 
الذي هو عين اسم من تلك الاسماء المتبوعة » وتحقى بالتقطة الاعتدالية الوحدانية » التي 
هي عين الولاية - يكون ذلك الانسان المتحقق بتلك النقطة ولياً مقرباً . 

١‏ تم اذا عاد هذا الانسان المتبوع الوللي الى المراتب الكونية وتنزل وتحقق بالتقطة الاعتدالية» 
ليرتفع بذلك التزول » أو لينبى' عن حقيقة وحدة ذلك الاسم وعدالته ‏ فهو نبي . فان النبوة 
هي الارتفاع أو الاخبار » آنا عرفت . 

«واما اذا نزل الولي الى المراتب الكونية ولم يظهر في تلك النقطة الاعتدالية » المسماة 
نبوة” » بل نزل ني طرف من اطرافها وحواليها - لم يكن ذلك رسولة ولا تبيآ . وبقدر قربه 
من تلك النقطة يكون حظه من الوراثة ) . 

( لطائف الاعلام ؛ للفرغاني » طوط جامعة اسطتبول رق 708 / اا 


8" الفرغاني : 
(الولاية) 
١‏ الولاية مشتقة في الاصل من الولي والتوالي . وهو أن يحصل شيئان فصاعدً! حصولة 
ليس بينبما ما ليس منهما . وحيث كان هذا هو معنى القرب» استعملت هذه اللفظة في القرب» 
على اختلاف مفهوماته » النسبي منه والحقيتي ؛ وف توالي الأمور» ونحو ذلك . 
« وني لسان التحقيق هو بمعتى القرب ايض . وذلك لا علمته في باب النبوّة من كون 
الولاية عبارة عن التحقق بحقيقة النقطة الاعتدالية المنسوبة الى كليات الاسعاء والحقايق الالية » 
على الوجه الذي بينه هناك » . ( تنس المصدر ؛ ولقة ,!ى ) 
5 الفرغاني : 
١‏ الانسان الكامل والخلافة الالهية ) 
« ...لا اقتضى حكم سلطة الذات الازئية والصفات العلية بسط مملكة الأالوهية ونشر 
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الوية الربوبية » باظهار الخلايق وتسخيرها ء وامضاء الامور وتدبيرها » وحفظ مراتب الوجودء 
ورقع مناصب الشهود؛ وكان مباشرة هذا الامر من الذات القدعة؛ بغير واسطة» بعيد! جد”ا 
لبعد المناسبة بين عزة القدم وذلّة الحدث_ حكم الحكم » سبحانه ! بتخليف نايب ينوب عنه 
في التصرف والولاية والحفظ والرعاية . وله وجه ني القدم يستمد به من الحق تعالى » ووجه 
في الحدث يمد به انكلق . فجعل (4) على صورته خليفة" يخلف عنه في التعرف ء ولع عليه 
جميع أسعائه وصفاته » ومكثنه في مسند اللخلافة بالقاء مقاليد الأمور اليه » واحالة حكم الجمهور 
عليه » وتنفيذ تصرفاته يي خزاين ملكه وملكوته وتسخير الخلايق حكمه وجبر وتّه . وهاه انسازة 
لامكان وقوع الانس بينه وبين اتخلق » برابطة الجنسية وواسطة الانسية.وجعل له يحكم اسمية 
الظاهر والباطن »حقيقة باطنة وصورة ظاهرة؛ ليتمكن بهها من التصرف في المللك والملكوت. 

( وحفيقته الياطنة هي الروح الاعظم ؛ وهو الامير الذي يستحق به الانسان الخلافة . 
والعقل الاول وزيره وترجانه » والنفس الكلية خازنه وقهرمانه » والطبيعة الكلية عامله » وهى 
رئيس العملة من القوى الطبيعية  .‏ واما صورته الظاهرة » فصورة العالم : من العرش الى 
الفرش » مما بينهها من البسائط والمركبات . 

« وهذا هو الانسان الكبير » المشير أليه قول انحققين : العالم انسان كبير ٠‏ وأما قوثم : 
الانسان عالم صغير » ارادوا به نوع البشر » وهو خخليفة في الأرض ؛ والانسان الكبير خليفة 
الله في السماء والأرض . والانسان الصغير نسخة منتخبة وخبة منتسخة من الانسان الكبير » 
بمثاية الولد من الوالد. فله ايضاً حقيقة باطنة وصورة ظاهرة . اما حقيقته الباطنة فالروح البزئي 
المنفوخ فيه من الروح الاعظم » والعقل الث والنفس والطبيعة الحزئيتان . واما صورته 
الظاهرة فنسخة منتخبة من صورة العالم : فيها من كل جزء من اجزاء العالم » لطيفها وكثيفها » 
قسط ونصيب. 

( فسبحانه (الاصل: فسبحان) من صانع ! جمع الكل ني أحد اجزائه . وقول القايل : 

وليس على الله يعستنكر ان يجمع العالم في واحد 
صادق ني حق الكل » وان اراد به شخصآ معينآً ‏ وصورة كل شخص انساني نتيجة صورة 
آدم وحواء » عليهما السلام » ومعناد نقيجة الروح الاعظم والنفس الكلية ؛ والانسات الكبير 
هو مظهر اق المبين » والانسان الصغير قد يصل اليه بغناء تعيناته ومو تقيداته - فيصح له 
حيلئذ ان يقول بلسان الجمع » حاكياً عن الانسان ما يستعجم على بعض السامعين » كقوله 
رحمه الله ( ابن الفارض في تائيته الكبرى) . 
واني وان كنت ابن آدم صورة ‏ فلي فيه معنى شاهد بأبوتي ! 
فافهم ذلك ! فاته اصل كبير يتفرع عليه فهم كثير من الحقائق » . 
(المقدمات » للفرغاني » مخطوط آيا صوفيا م مخمل/ ٍِ _- 08 ع 
4٠‏ الفرغاني : 
( النبوة والولاية ) 


( .. التبوة ععبى الانياء . والنبي هو المتبى* عن ذات الله » سبحانه ! وصفاته واسمائه 
واحكامه ومراداته . والانباء الحقيق» الذاتي» الأولي» ليس إلا للروح الاعظم» الذي بعثه الله 


كم 


تعالى الى النفس الكلية اول ثم(الى) النفوس اللزئية ثانيً » لينبئهم بلسانه العقلي عن الذات 
الاحدية» والصفات الازلية؛ والاسماء الالحية»والاحكام القدعةء والمرادات الحسيمة . وقوله (اين 
الفارض في تائيته الكبرى) : 
وقد جاءني مني رسول 

اشارة الى هذا المعنى » حاكياً عن الانسان الكبير . 

« وكل ني من آدم ع عليه السلام + إلى محمد » صلى الله عليه وسلم » مظهر من 
مظاهر تبوة الروح الاعظم . فنبوته ذأتية داعة» ونبوة المظاهر (الاصل : المظاهر) عرضية 
منصرمة : إلآ نبوة محمد » صلى الله عليه وسلم ! فانها داعة غير منصرمة . اذ حقيقته حقيقة 
الروح الاعظم » وصورته صورة الحقيقة الي ظهر فيها (الاصل : وصورته صورتي التي ظهر فيه 
الحقيقة) جميع اسمائها وصفاتها. وسائر الاثبياء مظاهرها ببعض الاسماء والصفات . تجلتت 
في كل مظهر بصفة من صفاتها .واسم من اسمائها » الى ان تجلت في المظهر الحمدي بذاتها 
وجميع صفاتها » وتم به النبوة . فكان الرسول : صلى الله عليه وسلم » سابقاً على جميع 
لانبياء من حيث الحقيقة » متأخرًا عنهم من حيث الصورة . كما قال : « نحن الآخرون 
لسابقون » . وقال : «كنت نبي وآدم بين الماء والطين وني رواية أخرى: « بين الروح والحسد»» 
ي لا روحاً ولا جسد! ء لان نبوّة الروح الاعظم سابق على وجود الارواح . ومن يدرك هذا 
فعنى يفهم سر عتم الب . ' 

«( وأضرب لك مثلا : دايرة لها وجود في الذهن » ووجود ي الخارج » وهو مظهر الوجود 
لذهي . وصورته الذهنية (الاصل: الذهي) (هي) حقيقته ومعناه (ال) متقدم عليه . 
ووجودها اتخارجى خط مستدير » متألف من نقط متواصلة » وجود كل نقطة منها مظهر 
وصف من اوصاف وجودها الذهني . ولا يوجد حقيقتها (- الدايرة) في الخارج إلآ عند تكامل 
الأجزاء وتواصلها » بوجود التقطة الأخيرة » المتصلة بالتقطة الأول . فالتقطة الآخيرة » 
لاشتاها : على ساير النقط » (هي) مظهر لحقيقة الدايرة ؛ وساير النتقط (هى) مظاهر اوصافها. 
فكذلك مثل النبوة : دايرة لها وجود ني الغيب » هو حقيقتها ومعناها ؛ ووجود في الشهادة » 
هو مظهرها وصورتها . والحقيقة متقدمة على الصورة من حيث الوجود » متأخرة عنها من 
حيث الظهور . ووجودها الخارجي خط مستدير متألف من نقطة وجودات الانبياء المتواصلة . 
(و) وجود كل نقطة منها ( هو) مظهر صفة من اوصاف وجودها العيني ؛ ولا يوجد في اللخارج 
الا عند تكامل اجزايها من النقط الا بوجود النقطة الأخيرة » التي هي الصورة اخزئية امحمدية ؛ 
وتم بها صورة دايرة النبوة » وظهر فيها حقيقتها يجميع اوصافها . - 

« وحقيقة هذه الدايرة هي الروح الاعظم »الذي هو حامل النبوة. وله بداية هي اول 
نقطة الانبياء ؛ وحركة دورية في نقط وجودات الانبياء؛ ونهاية منطبقة على البداية » شي 
انتقطة الاخيرة المحمدية . والنببي » صلى الله عليه وسلم » مثل النبوة « بحايط » كل إلآ موضع 
لبئة وأحدة ) هى وجوده » مشيرًا به الى هذا المعنى . (و) يرشد الى (هذا ا( ) معنى (ايضاً) 
قوله » صلى الله عليه وسلم : د ان الزمان قد استدار كهيئته يوم خلق الله السموات والأرض» 
فظهر من ضرب هذا المثل » ان نبوة الرسول ( الاصل : الرسل ) » عليه السلام والتحية » ذاتية 
داعة » لانها المنتبى : ومنتبى الدايرة عين المبتدا . ومبتد! النبوة الروح الاعظم » المتجلي 





لا 


(الاصل : المتحلى) في كل نقطة من نقط الانبياء » بوصف من اوصافها » وني نقطة الصورة 
المحمدية بذاتها :كظهور البذر في كل مرتبة من مراتب النمو بوصف من اوصافة » وفي منتهى. 
المرائب - وهو الثمرة ‏ يالدذّات . 

0 وحقيقة كل نقطة حاملة » لوصف الانباء » هي اللطيفة المتولدة من أزدواجح اج الروح 
والنفس الحزئيتين » وتسمى (الاصل : يسمى) قلبأ . وهو حل تزول الروح عليه بالانياء 
كنا قال ء» سبحانه :( نزل به الروح الآأمين على قلبك » . فهو عرش الروح الاعظم » 
اذ لا يسعه الاهو . كنا قال » سبحانه : «لا يسعني ارضي ولا “ماني ويسعني قلب عبدي 
الموئمن »© . ولا ستوي («الروح الاعظم) الا على عرش القلب المحمدي » لانه لا يتجلى 
بالذات إلا عليه . 

فلو قيل : « يسعني ) يدل على انه ب يسع « الحق » » و «الروح » غيره ؛ - قلنا : 
لا ء لانه هو المضاف اب في قوله تعال: : ونفحت فيه من روحية . .. لكنه خليفة الحق > 
والخليفة يحا كي اذلف في الصفات. وإلقلب وجه الى الروح يسمى فواد؟ وهو محل الشهودء 
كا قال تعالى : وما كذب الفواد ما رأى » 2 ووجه الى التقس يسمى صدرًا » وهو حل 
صور العلوم . والقلب عرش الروح في عالم الغيب » كا ان العرش قلب الكاينا ت في عالم 
الشهادة . 


الرلاية ع 

« واما الولاية فهي التصرف في الخلق بالحق . ونيست في الحقيقة إل باطن النبوة . لان 
النبوة ظاهرها الانباء » وباطلها التصرف في النفوس باجراء الأحكام عليها . والنبوة مختومة من 
حيث الانياء » اذ لا ذيى بعل محمد » عليه السلام ! داعة من حيث الولاية والتصرف. ل 
تفوس الأاياء » من امة محمد » صلى الله عليه وسلم » حملة تصرف نبوته : يتصرف بهم 
في اللحلق بالحق الى 5 قيام الساعة . 

0 فباب الولاية مفتوح » وباب النبوة مسدود . وعلامة عمة الولي ) متابعة النببي في الظاهر. 
لانهها يأتعذان التصرف من مأخيل واحد . اذ الولي هو مظهر تصرف النبي » فلا متصرف الا 
واحد . ومن هذا الوجه تكلم بعض الاتباع عن نفسه بخصايص النبي » عليه السلام ! على 
سبيل الحكاية» فتزل نفسه من النبي منزلة الآلة من المتصرف .نحو قول الناظم (ابن الفا 
قي تائيته) : !لي رسولا كنت مني مرسللا 

وقوله : وكلهم عن سبق معنا ي داير بدايرتي او وارد بشر يعي 

( وكا أن النبوة دايرة متألفة في الخارج من نقط وجودات الانيياء » كاملة بوجود النقطة 
المحمدية ‏ فالولاية ايضآً دايرة متألفة ني الخارج من نقط وجودات الأولياء » كاملة بوجود 
النقطة اللي سيحتم بها الولاية . وخاتم الأولياء » على ما ذكر » لا يكون تي الحقيقة الا خاتم 
الانبياء » وعليه تقوم الساعة . فظهر » ثما ذكر ٠‏ الفرق بر ن النبي «الولي ء وانه لا يسعه 
الا متابعة النبي . وها قيل : ان الولاية افضل من النبوة » لا يصح مطلقاً إلا بقيد » وهو ان 
ولاية النبي افضل من نبوته التشريعية لا التبيينية . لان نبوة التشريع متعلقة ,عصلحة الوقت » 
والولاية ونبوة النبيين مطلقاً لا تعلق لما بوقت دون آخر ١‏ بل قام سلطاهيا الى قيام الساعة : 
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من بداية الأمر الى نهايته . وكنا احتاج بيانه الى مثل هذا التأويل » فليس من الأدب اطلاق 
القول فيه . 

0 وظهر ايضاً ان مثابة الانبياء والأولياء ام لى النبي » صلى الله عليه وسلم ! سواء : 
حيث انهم مظاهر دايري نبوته وولايته . ولذلك قال (عليه الصلاة والسلام) : علاء 7 
كأنبياء بي اسرائيل » . وكا ان الأولياء يدعون اللخلق بتبعية التي ي » صلى عليه السلام » » فكذلك 
الانبياء دعوا أمتهم الى الحق بتبعيته : لاتيم مظاهر نبوته . واشار (ابن الفارض في تائيته) 
الى هذا قوله قي الانبياء علهم السلام : 

وما منهم الا وقد كان داعيا به قيمه للحق عن تبعية 
والله اعلم 21 


المقدمات» للفرغانى » عخطوط آيا صوفيا رق 0 0 
(المقدمات » للفرغاني » مخطوط أيا صوفيا دم 1854/ ,أى )و ). 


00 علاء ألد ولة سمناني : 
(الباب الخامس في النبوات والولايات وان كل ولي نبي 
ولا ينعكس (ورقة *م أ) ؛ وف الفرق بين النببي والمرسل 
آليه ؛ وأولي (الاصل : واولو) ؟ العرم » وانلحاتم ). 
... أن الله يصطفى من اللملائكة رسلا » ومن الناس » ليرشدهم الى ما قيه صلاح 
معاشهم ومعادهم ؛ ويك بأيام الله » تعالى ! وبما نسوه » لاشتخا بتريية البدن الخلول © 
الشهادى ؛ و ؛ ويعلمهم الكتاب والحكمة وفصل اللخطاب ؛ المبين فيه الاحكام السياسية والطهارية 
والعبادية ٠‏ - ولا بد لتوخ الانسان » المدني بالطيع ..... من سائس موئيد من عتد الله ء 
ليمكن ا الأبئة عن الحق » المثقادة للهوى » في الظاهر والباطن . ولولاه 
ا انتظم امر معاشهم اصلاً . لان كل واحد منهم يداعى الكلافة » من حيث الاستقلال 
في مملكته » المخصوصة به . (و) كل فرد من من افراد الانسات عالم” تام في وجوده ... وكيف 
لا وقد قال الله ء تعالى ! في محككم اتتزيله . .. : (اجعلك كم خلفاء في الأرض » ؛ وني آية 
أخرى .. ٠.‏ : و اجعلى كم خلايف الارض » ورف فع بعضكم فوقا بعض درجات » . وقالء تعالى ! 
١‏ واستعمرك فيا ؛ » أى جعلكم عمارها كل شخص مهم ساطان في تف واهله واه . 
وقد صح عن النببى (عليه السلام » اللاصل :ع م) أنه قال : وكلكم راع » وكلك كم مسؤل 
عن رعيته ). 
( والاعضاء والمجوارح والحواس » الظاهرة والباطنة + والقوى الداخلية واللخارجية» والأهل 
والأولاد والماليك والغلمان ‏ رعايا (ورقة *لمب) كل فرد من أفراد الانسان » وله سلطنة عليهم ؟ 
ولولا سلطتته لما كان مسوئلا . وض والسلطنة تداعى الاستقلال . وان لم يكن احد سخرم بالقهر 
والغلبة : قي الظاهر والباطن » أو في احدثما ‏ لا يمكن انقياد وتسليمهم نحت أوامره ونواهيه. 
ولولا انقياد الرعية » لل انتظم امر العالم . ولا بد للمسخر من تأييد الاهى (الاصل: المعى) » 
ليضع للم الأرضاج الحسنة : من الاحكام امختصة بالسياسة والطهارة والعبادة » الشاملة لرعايا 
ظاهرهم وقوى باطنهم ٠‏ ألا سملو على وفق هواهم . ولولا الأوضاع الشرعية » الواردة” من 
الحضرة الالحية » الجامعة لمصلحة الدارين - لعمل (الاصل: ليعمل) كل احد منهم م 
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يشاء من الظلم على أخيه » وهتك حرمته » عند غلبة الشهوة عليه » على وفق هواه . فلا 
ينتظم (منّت) امر دنيوى واخحروى ابد" . وإلى هذا السرء اشار الى تعالى ! حيث قال : 
« ولو اتتبع الحق” اهواءهم (الاصل : اهوائهم) لفسدت السموات والأرض ومن فين" ) . 

5 عاينا في بلادنا ان المغول لام :الغل ) اسلموا » وتركوا قواعدهم المقدنة 
وما عملوا بالشريعة » واتبعوا اهواءهم (الاصل: اهوائهم) » فخريت البلاد » أكثر لفاك 
وما بقى نفاذ امره, . وتيقنا بأن نظام العا لا مكن ألا بقاعدة » مقدئة , معييلة : عحيث 
لا يمكن للهوى تغييرها . وأفسد الأشياء لنطام العا متابعة الطوى . 

« فاصطفى الله » تعالى ! بحكمته ملايكة » ليكونوا واسطة بينه وبين المصطفيئن” 
الاخيار » من بين الناس ؛ ويوحوا اليهم (ورقة 84 أ كلام » ليكونوا رسلاً إلى عامئة الناس 
وخاصتهم ع ع ع 0 وكل من كان بتصرفه في ظواهر الخلق » 
وبواطن المؤمنين به موثيد"ا من عند الله » مستغنيا بنفسه في التلقتى من ربه عن بشر مثله ‏ 

فهو التبى خاصة (الاصل: خاص) + لا يطلق الا على البشر . وكل نبى” رسول . َكل 
مرسل اليه نبى. وكل من كان من أول العزم (فهو) المرسل اليه . واتخاتم الامى هو الرسول ء 
النبى » المرسل اليه » سيد أولى العزم » يحيث ١‏ لو كان موبى حي لما وسعه الااتياعه » . 
وتدى عيسى (عليه السلام !) عند تزواه امام من أمته . وإلى ما قلناه بي سيادته » اشار 
(النبى محمد ء عليه السلام !) بقوله : ١‏ انا سيد ولد آدم ولا فخر » . وقال : «كنت نبيآً 
ةا . قال » في مقام بشريته وعبديته : « انا ابن امرأة تأكل القديد ».. 

تم الله به باب النبوة » فقال : وما كان محمد ايا احد من رجالكم » كن سول الله 
وتم النبيين » . وذكره بأخص” (ورقة 4مب) اوصاف للم » حيث ال : « فأمنوا بالله 
ورسوله » النبى الامى ) » الذى وجد وجوده درا يتيمًا اودعه في تاج الرتبة الحتمية » ومكنه 
على أريكه الخاصة الامية ؛ « وانته في ام الكتاب لعلى حك 0 . خسصه بأم الكتاب » وشرفه 
بقص[ لى الغطاب » وكرمه بالارسال الى كافة الخلق « بشير! وندير » ل 

.. فلا بد في كل حين من مرشد يرشد اللخلق الى الحق » خلافةة عن النبى لمق 
ولا بد للمرشد من التأبيد الالمى » ليمكن له تسخير المسترشدين وافادة المستفيدين » وتعايم 
المتعلمين ... وهو العالم » الول » الشيخ . وإلى هذا ء شار النبى (عليه السلام ! الاصل : 
عام) حيث قال : ١‏ الشيخ في قومه كالنبى بي امته ) . والشيخ ينبغى ان يكون وليا لله تعالى ! 
والولى ينبغى ان يكون عالماً » لان الله » تعالى ! ( ما أتخذ وليا جاهلاٌ قط » . ومن خخصايصه 
التقوى » لأنه » تعالى ! يقول : « أن اوليائيي الا المتقون  »‏ .- ومن لم يجمع بين التعليم في 
الظاهر ‏ والتلقى ني الباطن » والتقوى في الصورة والمعنى - لا يستحق لكرتبة المشيخة ع التى 
هى مرتبة القطب (ورقة 19م أ) قي في مقام الارشاد » خلافة” عن النبى” الامى ء بعد ختثم النبوة 
وانقطاع اأوحى . 

« ولا يكون قطب الارشاد في كل زمان » من الازمان » الا واحد ؛ يكون قله على قلب 
المصطفى » صاحب الورائة الكاملة ..... فاذا لجتمعت الملة ولولاية في شخص واحد » 
ينتشر العدل في الظاهر والباطن ؛ وتصلح احوال اللخاق في الصورة والمعنى ؛ وينتظم امر 
معاش الناس ومعادهم » على على النحو (الاصل: نحو) الأكل والافضل . - وارجو من الله 
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ظهور المهديء الموعود » الناطق به الحديث الصحيح... ٠‏ لو لم ب يبق العالم الا.يوم واحد > 
لطول الله ذلك اليوم الحروجه » . وقال «الهادي : من ولد فاطمة ؛ أسمه أسمي ؟ وكنيته 
كيني ؛ ملك الأرش ؛ وعلاا فسا صلا _ 
... وقوّة الولاية في النببي » مثل قوة الدع في امي ؛ فاذا كثلت صار الصببي 
بالغآ ١‏ داك أذا بلغت قوَة الولاية في النبي يلها » وي » وأمر بالابلاع والانباء 
لأمته . وولاية الأمة قائضة من « نور نون النبوة » ؛ واصلة” الى قلوميم بواسطة ١‏ الواو » 
القائمة ها « نون النيوة » . وولاية النبي فائضة من «١‏ واو الولاية) القائمة بأل 2 
(الاصل: الوهية) :. وهو يأخد من الحق”» الولي”ء المتعال » فيض" العلوم وا54 
ويقيض بنبوته على امته : إبلاغآ وانباء » بأمر ربه . فكل نبي ولي ولا ينعكس ا 
(ورقة ملمب) . 
(كتاب العروة لعلاء الدولة سمتائي » عقطوط اسعد افندى 
(سلوانية » اصطنبول) م م 1) . 


: داود بن محمود القيصري‎ )١ 
) النبوة والرسالة والولاية‎ ( 

وقد مر أن للحق 3 تعالى » ظاهرًا وباطتاً . والباطن ن يشمل الوحدة الحقيقية » الي 
للغيب المطلق ء والكثرة العلمية (التي ل) حضرة الاعيات الثابتة . والظاهر لا يزال مكيف 
(الاصل: مكيث) بالكثية : لا خلوً له عنها .ا لان ظهور الاساء والصفات ع من حيث 
خصوصياتها الموجية لتعددهاء لا يمكن إلا ان يكون لكل صورة منها تخصوصة ء فيازم التكثر 

« ولا كان كل منها طالباً (الاصل : طالب) ظهوره وسلطته واحكامه » حصل التراع 
والتخاصم ٌ في الأعيان الخارجية » باحتجاب كل منبا عن الام الظاهر في غيره . فاحتاح اج الأمر 
الالمي ل . مظهر » حكمم ء عتدال ليحكم بينها ويحفظ نظام العالم ني الدنيا والأخرة > 
ويحكم بريه > الذي هو رب الأرباب بين السماء ايضاً » بالعدالة . ويفصل كلا «الاصل: 
كل 28 الى كاله ظاهرًا وباطناً : وهو النبي ء والقطب الحقيقي الازلي الابدي » اولة 
ورا » ظاهرًا وباطنا . وهو الحقيقة المحمدية » صلى الله عليه صلم . كنا اشار اليه بقوله 
(عليه الصلاة والسلام) : «وكتت نبياً وآدم بين , ألماء والطين © 

( فالنببي هو المبعوث الى الخ ليكين هادي نم ورد) الى 5 ؛ المقدر للم في الحضرة 
العلمية » باقتضاء استعدادات أعيائهم الثابتة .. . فهو (- النبي) قد يكون مشرعا كالمرسلين» 
وقد لا يكون كأنبياء بني اسرائيل . والنبوة (هي) البعثة ؛ وهي اختصاص الاي إحاصل لعيئه 
الثابتة من ن التجلي ١‏ لميجب للاعيات في العم ) وهو انفيض الأقدس . يلاكان كل” من المظاهر 
طائباً لهذا المقام م الأعظم بحكم التفوق على أبناء جنسه : قرنت التبوة باظهار المعجزات 
وخوارق العادات مع التحدي ليتميير ابي من امتفبتئة . فالأنبياء صلواات الله علييم » 
مظاهر الذات الالطية » من حيث ربوبيتها للمظاهر وعدالتها بينها 0 
ويشترك كلهم ني الدعوة والهداية والتصرف في الخلق وغيرها » مما لا بد منه في النبوة . و 
كل منهم عن الآخر في المرتبة » بسب الحخيطة التامة » كأولي العرم (الاصل : ص 
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المرسلين » صلوات الله عليهم أحمعين ! وغير التامة » كانبياء بي اسرائيل . 

«فالنبوة دايرة تامة »مشتملة على دواير »متباينة» متفاوتة في الحيطة . وقد علمتان الظاهر 
لا يأُحد التأبيد والقوة والقدرة والتصرف والعلو م » وجميع ما يفيض من اللحق ‏ تعالى ‏ عليه 
إل بالباطن : وهو مقام الولاية » المأحوذة من الولي (الاصل : المولى) وهو القرب ؛ والولي 
معنى ال بيب ايضاً منه . فباطن النبوة الولاية ٠‏ في تنقسم بالعامة واللخاصة . فالأول (الاصل : 
والولي) تشتمل على كل من آمن بالله وعمل صالخا » على حسب مراتبهم كا قال الله تعالى : 
« الله ولي" الذين آمنوا » الآبة . والثانية تشتمل على الواصلين من مالي فقط » عند قناء 
فيه وبقاء هم به.ة (الولاية) الخاصة » عبارة عن فتاء العبد في اق . فالولي” هو الفاني فيهء الباي 
به . وليس آلراد بلفناء هنا انعدام عين العبد مطلقا ع بل المراد منه قئاء ب جهته البشرية في الجهة 
الربانية . اذ لكل عبد جهة من الحضرة الاخية » هي المشاراليها بقوله تعالى : « لكل وجهة 
هو موليها » الآية . وذلك لا يحتصل الا بالتوجه التام الى جناب الحق المطلق ء سيحانه ! اذ يه 
تقوى (الأصل: يقوى) جهة حقيته » تغلب (الاصل : فيغلب) جهة خلقيته » الى ان 
تقهرها وتفنيها (الاصل : وتفننها) بالاصالة .. 

« وهذا الفناء موجب لان يتعين العبد بتعينا ت حقانية وصفات ربانية مرة أخرى » 
وهو البقاء بالحق ؛ فلا يرتفع التعين منه مطلقا . وهذا المقام دايرة أتم واكبر من دايرة النبوة . 
لذلك اتختمت النبوة » والولاية دابعة . وجعل الولي امآ من اسداء الله تعالى دون النبي . ولا 
كانت الولاية اكبر حيطة من النبوة وباطنا لحا » شملت الانبياء والأولياء . قالانبياء (هم) اولياء 
فانون (الاصل : فانين) بالحق » باقون (الاصل: باقين) به » منبؤن (الاصل: منبئين) 
عن ألغيب وأسراره ... 

« وهذا المقام ايضاً اختصاص الاهي غير كسبي ٠‏ بل جميع المقامات ختصاصية عطائية 
غير كسبية » حاصلة للعين الثابتة من الفيض الأقدس . وظهوره بالتد ريج ؛ بحصول شرا شرايطه 
وأسبايه » يوهم الخمجوب فيظن انه كسبي بالتعمل . ولس كذلك في الحقيقة . فأول الولاية 
انتهاء السفر الأول » الذي هو السفر من الخلق الى الحق بازالة التعشق عن المظاهر والأغيار» 
واالخلاص من القيود والاسار . والعبور من المنازل والمقاما ت» والتصول بأعلى المراتب والدرجات. 
ويمجرد حصيك العام لني للشخص لا يلحق بأهل هذا المقام . لانه « اما يتجلى اق لمن. 
احى (الاصل: اتعى) رسسه وازال عنه أسمه », هلا كانت المراتب متميزة » قسّم ارباب 
هذه الطريقة المقامات الكلية الى علم اليقين وعيناليقين وحق اليقين. فعلم اليقين بتصور 
الأمر على ما هو عليه . وعين اليقين بشهوده ... وحق اليقين بالفناء في اللحق واليقاء به علمآ 
(الاصل : والبقاء علمآ به) وشهودً! وحالاً .. 

دولا تباية لكيال الولاية » غراتب الأولياء غير متناهية ... » 

(مقدمة شرح الفصوص للقيصري » عنطوط أيا صوقيا نشم 1444 بير سد راء 





؟؟) داود القيصري : 
( طريق الوصول الى اصل الأصول 1 ) 
« اعلم ان الوصول الى الله تعالى لا يمكن للخلق إلا باتباع الانبياء والأولياء ء علييم 
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السلام ! إذ العقل لا يبتدي اليه اهتداءء! تطمئن (الاصل : يطمئن) به القلوب » وترتفع عن 
صاحبه الريب والشكوك . ولاسبيل له في معرفة الحق ؛غير أنه ينظر ني الممكنات ويستدل بها 
على موجدها 2 وهو الحق سبحانه وعظم سلطانه ٠»‏ وعلى حدته ووجوبه وعلمه وقدرته . 
لا يعلم من صفاته التشبيبية الا هذا القدر؛ ومن صفاته التنزيبية انه ليس بجسم ولا جماني 
ولا زماني ول مكاني » وامثال ذلك ل وليس هذا الاستدلال الا من وراء حجاب ٠.‏ 

« ومثل هذا المستدل كمثل من يرى ظل الشخص القايم في الشمس وهو في البيت لا يرأه 0 
يعلم يقيئآً ان نمة شخصاً انسانيا قاعاً » لكنه لا يعلم من هو وما شكله وعيئته » وما نعته وصفته؟ 
لعدم شهوده ياه . فهو كأعى يلمس شا » فيدرك بآلة لمسه بعض صفات ملموسه » ولا 
يشاهده ولا يعلم حقيقته ولا جميع صفاته . فاصاب المعقول (الاصل : العقول والتصحيح من 
نسخة بيازيد) (هم) كالذين قال تعالى فيهم : ( اولك ينادون من مكان بعيد » . لانهم 
يجعلون الحق بعيدءً! عن انفسهم » خارجاً عن الممكنات كلها » فرد! واحد”! » مشخصاً » 
ممتاز | عن جميع ماسوأه » صدر عنه (الاصل: مله 2 والتصحيح من نسخة بيازيد) الممجودات 
الممكنة . والحق ‏ سبحانه  !‏ حبر عن نفسه انه ( قريب » بقوله : ١‏ واذا سألك عبادي 
عنى فاني قريب اجيب دعوة الداعي اذا دعاني 4 « ونحن أقرب اليه من حيل الوريد » ١‏ ونحن 
أقرب اليه متكم ولكن لا تبصرون » . بل يخبر انه ٠‏ هو الأول والآخر والظاهر «الباطن وهو 
بكل شيء عليم » . وفي هذا الاخبار جعل نفسه عين كل ما ظهر وما بطن » وهو اعلم بذاته 
من (الاصل : عن » التصحيح ثابت في نسخة بيازيد) غيره . وقوله صادق » والايعان به 
واجب . والقرب هنا » وان كان غير القرب الذي يكون بين الجسمين » لكنه كالقرب بين 
الحقيقة وما يتعين منبا من الأقراد . ويظهر سر هذا المعنى لمن يظهر له سر قوله تعالى : 
( وهو معكم انا كتتم » « وأيها تولوا فثّم" وجه الله ) . 

و فالاهتداء إليه ينال إما باخباره تعالى عن ذاته وصفاته واسمائه » او بتجليه لعباده 
واشهاده نفسه لم . « وجل جناب الحق عن أن يكون شريعة لكل وإردٍ او يطلع عليه الا 
واحد بعد واحد ! » فهم الانبياء والأولياء » عليهم السلام » الذين هم خلاصة خاصة اهل 
الوجود . فوجب لطالب الحق اتباعهم والاهتداء بهم . قال تعالى : « قل ان كتتم نحبون الله 
فاتبعوني يحبيكم الله ويغفر لكم ذنويكم ». وبقدر متابعته للانبياء والأولياء تظهر (الاصل : 
يظهر) له الانوار الالحية والاسرار الربانية . 

١‏ والنبوة » لغةه » مأخوذة من النبأ وهو الخبر . وني الاصطلاح هي البعئة » للاخبار 
من الله » أرشاد”ا للعباد واهتداء” للى طريق السداد . وهي عامة ونخاصة . ونعني بالنبوة العامة 
ها لا يكون مقروناً بالرسالة والشريعة ... وباتخاصة ما يكون مقروتاً بذلك (الاصل: ما لا 
يكون كذلك) . () الأول ء كنبوة الأنبياء الذين كانوا داخلين في شريعة موسى » صلوات 
الله عليهم اجمعين ! فاته » عليه السلام ء كان مبعوثاً بالرسالة والشريعة » وغيره من انبياء زمانه» 
كهرون ويوشع وغيرت.اء كانوا تحت أمره وطوع حكم شريعته ؛ منيئين عن الحق تعالى 
وأسرارة 3 مخبرين عن الغيب وأثواره 4 مرشدين العياد سي استعداداتهم واقتضاء زمانهم . 
والثانية » كأولى العزم من الرسل » صلوات الله عليهم اجمعين ! الظاهرين بالرسالة والشريعة 
إلكتب الامية . 
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فالنبوة دايرة مشتملة على نقط في حيطها ؛ كل نقطة منها مرك دايرة برأسها . فخاتم 
النبيين المرسلين » محمد » صلوات الله وسلامه عليهم اجمعين » صاحب هذه الدايرة الكلية . 
لذلك كان نبياً, وأدم بين الماء والطين) . وغيره من الانبياء » عليهم السلام» كنقط محيطها . 

( والنبوة عطاء الاهي » لا مدخل للكسب فيه . فالنبي هو المبعوث من الله تعالى لارشاد 
الخلق وهدايتهم» الغخبر عن ذاته وصفاته وافعاله واحكام الآخرة » من الحشر والنشر والثواب 
والعقاب . وللنبوة باطن وهو الولاية . فالنببي » بالولاية» يأخذ من الله تعالى أو من الملك » المعاني 
التي بها كمال مرتبته في الولاية والنبوة . وبالنبوة يسلغما اذه من الله تعاللى » بواسطة او لابواسطة» 
الى العباد ويكلمهم به ؛ ولا يمكن ذلك الا بالشريعة . وعي عبارة عن كل ما اتى به الرسول 

من الكتاب والسنة وما استنبط منهما من الاحكام الفقهية على سبيل الاجتهاد » أو انعقد عليه 
جاع العلاء ... 

« ولا كان للكتاب ظهر و بطن وحد وبطلع » كنا قال » عليه السلام : « ان للقرآن ظهرًا 
وبطناً وحدًا مطلعًو» وقال عليه السلام : « أن للقرآن بطناً ولبطنه طعا إلى سبعة ابطن » 
وني ددية الى سين بعطنا + وده : ما يفهم من الفاظة ويسبق (الااصل : بسبق) الذهن 
ليه . بطنه : المنهوبات اللازمة للنظر (الاصل : للمفهوم والتصحيح من نسخة بيازيد 
وكذلك تقد الأول . وحداه :ما اليه ينبي غاية أدراك الفهوم والعقول ؛ ومطلعه : ما يدرك 
مته على سبيل الكشف «الشهود » من الاسرار الالغية والأشاوات الربائية . والمفهوم الأول » 
لذي هو الظهر » ؛ للعوام واتخواص . والمفهومات اللازمة له (هي) للخواص ولا مدخخل فيها 
للعوام . والحد الكاملين . والْطلم الخلاصة أحص الخواص كأ كابر الأولياء . وكذلك انقب 
في الاحاديث القدسية والكليات النبوية : فان لكل من العوام والخواص وأخص > اللخاص فيب 
قباءات رحانية وأشارات الاهية . - ( من أجل هذا كله »") كان للشريعة ظاهر وباطن . 

ومراتب العلياء ايضاً فيبها متكثرة . فقيهم فاضل ومفضول » وعالم وأعلم . والذي نسبته 
الى نبيه أتم وقربه من روحه اقوى ء كان علمه بظاهر شربعته وباطتباً (الأصل : وباطنه) 
أكل. والعا بالظاهر والباطن منهم احق أن يتبع » لغاية قربه من نبيه » وقوة علمه بر به واحكامه» 
وكشفه حقايق الأاشياء » وشهوده إياها ثم من هو دونه في المرتبة الى ان ينزل الى مرتبة علياء 
لظاهر فقط. وفييم ايضاً مراتب . اذ العا بالأصول والفر وع احق ان يتبع من العا بأحدهها. 
واعني بالأصول الكتاب والسنة وما يدلان عليه من العقايد الحقة» في اق سبحانه وكتبه وصصفه 
واليوم الآخحر ء وما يقضي به العقل المنور بالنور الإلاهي والتجا. ي رحني .من الاحكام اليقة 
الالمية : لا المسايل الكلامية اغتتلف فها اختلاقا لا يكاد يرقفع” الى يوم القيامة 

« فالوالجب على الطالب المسترشد اتباع علاء الظاهر في العبادات والطاعات 2 » والانقياد 
لعلم ظاهر الشريعة فانه صورة علم الحقيقة لا غير ؛ ومتابعة الأولياء في في السير والسلوك ليفعح 
له ابواب الغيب والملكوت . 

١‏ وعند الفتح واتكشاف الباطن له والمفهومات اللازمة للمفهوم الأول ؛ المعلوم من سان 
الاشارة :بعل العمل بمقتضى علم الظاهر والباطن » أن كان مما عليه الجمع بينهها . 
وان لم كك كن الجمع بينهما فهو » ما دام لم يكن مغلوباً كم الخال والوارد » ايض يجب عليه 
أتباع العلم (الظاهر ؟) . وان كان مغلوباء بحيث خرج من مقام التكاليف » فعمله عقتضى 
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حاله » لكونه في حكم انجذوبين . وكذلك الكاملون المكملون : فاتهم في الظاهر متابعون 
تخافاء ظاهر النبي » صلى الله عليه وسلم » وهر العلياء الخبتهدون . واما في الباطن فلا يازم 
الاتباع » لكوهم (- علاء الظاهر) يحكمون بظاهر المفهوم الأول من القرآن والحديث» 
وهوكلاء (- الكاملون المكملون) يعلمون ذلك مع المفهومات الآخر . والأعلم لا يتبع من 
دونه » يل الأمر بالعكس : لشهود الأعلم الأمر على ما في نفسه . 

« لذلك » لا بد ان يرفع المهدي الخلافات بين اهل الظاهر » ويجعل الاحكام امختلفة » 
ِي مسألة واحدة » حكما واحدً!: وهو ما أي علم الله سبحانه ! ويصير المذاهب حيلئك 
مذهبآ واحددًا » لشهرده الأمر على ما هو ني علم الله تعالى ؛ لارتفاع الحجاب عن عيني 
جسمه وقلبه . كا كان (الأمر) في زمن رسول الله .» صلى الله عليه وسلم ! 

و فاذن (الأصل : فاذا) » اجاع علاء الظاهر في امر يالف مقتضى الكشف الصحيح» 
الموافق للتقل (الاصل : للكشف) الصريح (الاصل : الصريح) النبوي» والفتح المصطفوي 
(الأصل: المصطفى » والتصحيح ثابت في نسخة بيازيد ) لا يكون حجة عليهم . قلو شالف 
من له المشاهدة والكشف اجاح من ليس له ذلك لا يكون ملاما في الخالفة ولا خارجاً في 
الشريعة » لأخذه ذلك من باطن رسول الله ء صلى الله عليه وسلم ! 

« قيجب على الطالب الاعان بالله وكتبه ورسله واليوم الآخر والحنة والنار والحساب 
والعقاب والثواب ؟ وبأن كل ما أخبروا به فهو حق صدق » لا شلك فيه ولا شبهة ؛ والعمل 
بمقتضى ما أمروا به » والانتباء عما نبوا عنه على سبيل التقليد » ليتكشف له حقيقة الأمر 
ويظهر له السر المصون في كل من المأمورات والمنهيات . فيكون » عند ذلك » اتيانه بالمأمورات 
وانتهاوئه عن البيات عن علم ويقين » بل عن الشهود «العيان لا يمجرد التقليد والايمان . 
فيتفطن الى أمور أعلى منها ء فيزيد ني العبادة . كما كان يعبد رسول الله » صلى الله عليه 
وسلم : فانه « قام بالليل حتى تورمت قلماه » فقيل له في ذلك : أن الله قد غفر لك ما 
تقددم من دنب وما تأخر ؛ فال » عليه السلام : أقلا أكون عبدً! شكورًا ؟ )2 .. 

(شرح مقدمة التائية الكبرى للقيصري» عخطوط يا صوفيا رتم 
0 دازيد وق 1068 يأ 6 
*4) قيصري : 
( الولاية ) 

( اعلم ان الولاية مأخوذة من الولي ء وهو القرب . ولذلك يسمى الحبيب ولي لكونه قريباً 
من يبه . وني الاصطلاح هو القرب من الحق سبحانه . وهي عامة وخخاصة . والعامة حاصلة 
لكل من آمن بالله وعمل صالحاً. قال الله تعالى :< الله ولي الذين آمنوا بخرجهم من الظات 
إلى التور » . والخاصة هو الفناء ني الله سبحانه ذاتاً وصفة وفعلا . 

« قالولي هو الفائي قي الله > القايم يه الظاهر يأسمائه وصفاته » تعالى ! وي عطائية 
وكسبية . والعطائية ما يحصل بالانجذاب الى الحضرة الرحانية » قبل المجاهدة . والكسبية ما 
يحصل بالاجذاب ليها بعد الخجاهدة . ومن سبق جذبته على مجاهدته يسمى بامذوب» لان 
الحق » سبحائه » يجذبه اليه . ومن سيق مجاهدته جذبته يسمى با حب » لتقربه الى الحق » 
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سبحانه » أولة . ثم يحصل له الانجذاب ثانيا . كما قال رسول الله » صلى الله عليه وسلم » 
ناقلاً عن ربه ‏ تعالى : ( لا يزال العبد يتقرب الي" بالنوافل حتّى احبه ) الحديث. 

( فجذبته موقوفة على لمحب الناتجة من تقربه » لذلك يسمى كسبياً . وان كان هذا التقرب 
ايضاً من جذبته » سبحانه ! من طريق الباطن اليه » ودعوته باستعداده الأزلي الى حضرته ؛ 
اذ لولاه لما أمكن لأحد ان يخرج من حظوظ نفسه . - والحبوبون أثم كمالا من الحبين . 

فلا يصل الى القطبية إلا الأولون . وف مراتب . الأول مرتبة القطبية ع ولا يكون فيها 
ابد إلا واحد بعد واحد . ويسمى غوقاً » لكونه مغيثاً الخلق في أحواطم . ثم مرتبة الامامين » 
ا كالوزيرين نلسلطان . أحد»ا صاحب اليمين » وهو المتصرف ياذن القطب في عا 
الملكوت والغيب ؛ وثانييها صاحب السارء وهو المتصرف في عال الملك والشهادة . وعند 
أركال القطب الى الاخعرة » لا يقوم مقامه » منهما » الا صاحب اليسار » لكونه أككل في 
السير من صاحب اليمين : لأنه » بعد ما نزل في السير من حالم الملكوت الى حا الملكء 
وصاحب اليسار نزل اليه » ولت دايرته في السير والوجود . ثم مرتبة الاربعة » كالأربعة من 
الصحابة ‏ رضي الله عنهم أجمعين ! ثم مرتبة البدلاء السبعة » الحافظين للاقاليم السبعة . وكل 

نهم قطب للإقليم اتخاص به . ثم مراتب الأولياء العشرة » كالعشرة المبشرة . ثم مراتب الاثني 
عشر »الحا كين (الاصل : الحاكم) على البروج الاثني عشر “وما يتعلق بها ويلزمها من حوادث 
الاكوان . ثم العشرين والاربعين والتسعة والتسعين » مظاهر الاسماء الحسنى » الى الثلائماية 
والستين 

٠‏ يعزلاء قاين في العام على سبيل البدل » في كل زمان ؛ لا يزيد عددم ولا ينقص 
إلى يوم القيامة . وغيرهم من الأولياء يزيدون ويتقصون » بحسب ظهور التجلي الالفي وخفائه. 
وبعده : مرتبة الزهاد والعياد والعلياء من المؤمتين » الكائنين في كل زمان الى يوم الدين وجميع 
هؤلاء المذكورين» داخلون في حكم القطب . 

0 والأفراد من الكمّل » الذين ادل مرتيتهم مرتبة القطب إلاي اتخلافة » م الخارجون 
من حكيه ٠‏ فائهم يأخذون من الله » سبحانه » ما يأخذون من المعاني لاسرا الالحية 
بخلاف الداخلون في حكمه 7 القطب) » قا نهم لا يأخذون شيقاً إلا منه .. 


(المصدر المتقدمء» لوط آيا صوفيا م 4م 0١‏ اب 
5 ا يل 
وتخطوط بيازيد م 5 و 0 
5؟) قيصري : 
(اكتشاف الولاية) 
«... قال الله تعالى : « والذين جاهدوا فينا للبدينهم سبلنا » » اي لنبيئن هم طر بق 
الوصول ألينا . 


واعلم أن للانسان ثلاث مقامات كلية ؛ كل مقام منها يشتمل على حجب كثيرة 
ظلانية ونورانية يحب رفعها » ٠»‏ ليصل الى الحقيقة التي (هي) معه أزلةٌ وأبد! » ما انفكت عنه 
(الاصل : منه) )2 ولكنه احتجب وبعد علبها بالاشتغال الى غيرها . وتلك المقامات «(همي) 
مقام النفس ومقام القلب ومقام الروح لا غير . وما قيل : ان بين العبد والرب الف مقام » 
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لا بد للسالك من قطعها » كلها تفاريع هذه المقامات الثلاث . 

« وأوّل ما يلد المولود (يكون ) ني مقام النفس . فانه حيوان كباتي الحيوانات » لا يعوف 
إلا الأكل والشرب لا غير . ثم بالتدريج يظهر له باتي صفات النفس من القوى الشهوانية 
(الاصل: الشهوية والتصحيح ثابت في نسخة بيازيد) والغضبية والخرص والحسد والبخل 
وغير ذلك من الصفات »التي هي نتائج الاحتجاب والبعد من معدن الصفات الكالية . فهو 
حيوان منتصب القامة » يصدر منه الافاعيل الختلفة » بحسب الارادات المتنوعة ٠‏ فهو قي 
حجب الظلانية » السائرة للحق ‏ سبحانه ! وحقيقته . ثم اذا تيقظ من سنة الغفلة وتنبنه 
على ان (الاصل : ما وي ساقطة قٍ في نسخة بيازيد) وراء هذه اللذات البهيميئّة لذات أخّر » 
وقوق هذه المراتب مراتب أخر كالية .. يتوب عن اشتغاله باممبيات الشرعية » وينيب الى الله 
تعالى بالتوجه أليه . فيشرع في ترك الفضول الدنياوية طلباً لكيإلات الأخروية . ويعزم عزماً 
تاماً » ويتوجه الى السلوك الى الله تعالى (فارا) من مقام نفسه ...و (عندئل) يقع في الغرية ! 

« والمسافر لا بد له من رفيق يرافقه ودليل يدانه على طريقه. فيصاحب من له هذا 
التوجه والعلم بالطريق » وهو الشيخ . ثم انه ما دام لا يعتقد فيه لا يتفتح له شيء ولا ينتفع 
بصحبته . فيجب عليه ( الأصل : له) ان يعتقد فيه باتخير » وان ميته منجية (له) من 
المهالك » وانه عال بالطريق الذي يسري إليه » وهو الارادة قاذ عقف بارس و 0 
(الاصل : ولا بد) له أن يعمل با يقوله الشيخ ليمكن له حصول المقصود . حتى قبل : 
المريد بين يدي الشيخ ينبغي ان يكون كالميت بين يدي الغاسل . 

ثم ذا دل ف الطريق بزهد في والاصل 00 من الاحوال 
(الاصل : الاموال) الدنياوية وأحوال معيشته (الاصل : فيها » هي ساقطة في نسخة بيازيد) . 
وينفي كل خخاطر يرد على (الاصل : في) قلبه ويجعله مايل الى غير الحق » فيتصف بالورع 
والتقوى والرهد . ثم يحاسب نفسه دايعا في افعاله واقواله » ويجعلها مسستّهمة (الاصل: : مهما 
في كل ما تأمر به » وان كان (- في الأصل وهي ثابتة في نسخة بيازيد ) أمرها بالعيادة 
ايض . لان النفس عببولة يمحبة شهواتها ولذاتها » فلا ينبغي ان تمن مداخلها » فائها من 
المظاهر الشيطانية  ١‏ 

« قاذا خلص منها وصما وقته وطاب عيشه بالالتذاذ بما يحده في طريق ايوب سد ينور 
باطته : فيظهر له لوامع انوار الغيب » ويتفتح له باب الملكوت ء ويلوح منه لوايح» 0378 
بعد أخرى . فبشاهد أمورًا غيبية في صور مثالية . فاذا ذاق شيا منها يرغب في العزلة والخلوة 
والذكر » والمواظية على الطهارة التامة » والوضوء والعبادة والمراقبة ونحاسبة . ويعرض عن 
المشاغل الحسية » ويفرع القلب عن عحبتها . ويتوجه باطنه الى الحق بالكلية . فيظهر منه 
(الاصل : له) الوجد والسكر والوجدان والشوق والذوق واخبة والهيهان والعشق. فيمحوه تارة 
بعد اخرى . فيجعله فانياً عن نفسه . فيشاهد المعاني القلبية والحقايق السرية والانوار الروحية . 
فيتحفق ي المشاهدة والمعاينة والمكاشفة ؟ وتفيض عليه العلوم اللدئية والاسرار الالحية . ونظهر 
(الاصل : ويظهر) له انوار حقيقته تارة وتتفي أخخرى (الاصل : ويختفي) . حتى يتمكن ويخلص 

من التلوين . وتنزل عليه السكينة الروحية . ويصير ورود هذه الأحوال له ملكة . فيدخل 
في عام الجبروت . ويشاهد العقول الغردة والآنوار القاهرة والمدببرات الكلية للامور الالهية: 
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من الملابكة المقربين والمهيتمين ني جال الله تعالى من الكروبين . ويتحقق بأنوارهم . فتظهر 
(الاصل : فيظهر) له انوار سلطان الاحدية»وسواطع العظمة والكبرياء الالهية » فتجعله 
(الاصل : فيجعله) هباءا منثورًا . وتندك” ( الاصل : ويندك) عنده جيال أنيته » في" 
له خرورًا . يتلاشى تعينه (الاصل: بعينه) في التعيّن الازلي : فيجد عينه عين الوجود 
الالاهي . وهذا (الاصل: وهو) مقام الجمع والتفريد» والاتحاد والتوحيد ! 

«وني هذا المقام تسْسهلك (الاصل: يستبلك) في نظره الاغيار (الاصل: الاعيار) 
وتحترق (الاصل : ويحترق) بنوره الحجب والاستار. فيتادى : « من الملك اليوم ؟ ) فيجييه 
بنفسه لنفسه : « لله الواحد القهار! »  .‏ وهذا هو السفر الأول » من الأسفار الأربعة التى 
للسالكين والكاملين . جعلنا الله ول يناكم من القايزين به والواصلين اليه !1 » ١‏ 

المصدر المتقدم ء عخطوط آيا صوفيا رقم 11894 إلى ابا , 
ونخطوط ببازيد مم 0 ووو وو ؟. 
8) قبصري : 
( اللفلافة الإلاهية ) 

« ... قال الله تعالى : « ان الذين يبايعونك اتما يبايعون الله » . وقال رسول الله » صلى 
الله عليه وسلم » عند البيعة ثحت الشجرة : « هذه (الاصل: هذا يد الله وأشار الى يده 
اليمنى - وهذه (الاصل : وهذا) يد عؤان ‏ وأشار الى يده اليسرى -» ٠‏ وبايع عنه في 
غيبته . وأتى ني الكتاب والسنة بالامم «الله» » دون غيره من الاسماء » اشارة الى أنه 
(- محمد عليه الصلاة والسلام) مظهر هذا الاسم الجامع فهو خليفة الله على العالم ازلةٌ 
وابد”ا . ولذلك كان (عليه الصلاة والسلام) 0 نبيآ وآدم بين الماء والطين ) و «آدم ومن دون. 
تحت ١‏ لوائه » يوم القيامة ٠‏ وهو ( سيد ولد آدم يوم القيامة » . وبه ينفتح باب الشفاعة . 
وغيره من الاقطاب والكمكل خلفاء أمته . 

( والخليقة لا بد ان يكون موصوقا يجميع الأوصاف الالمية إلآ اليجوب الذاتي» ومتحققآ 
بكل اسعائه؛ ليعطي مظاهر الاسماء كلها ما يطلبونه » ويوصل كناد منيم الى كاله... 

« وإنما قيدنا : « إلا الوجوب الذائي » » إذ به عتاز الواجب عنه . وبامكاته بمتاز 
الخليفة عن الواجب. ولكونه (- الخليفة ) -جامعا للحقايق الإلمية ومظهرًا للاسم (الالاحي). 
الجامع (- الله) : جميع حقايق العالم ايضاً في ذاته وحقيقته » ليكون بين الظاهر والمظهر 
مضاهاة في الجامعية والإحاطة . 

: فحقيقته (-الخليفة) : حقيقة ا حقاي ق كلها . وكثُل من" أعيان العالم نا يبه (الاصل‎ ١ 
, يرب) هذا الحليفة »ويوصله الى كاله اللائق به وعداه با منه في حقيقته‎ 

( فالخليفة عبد لله » رب للعالم بريوبيته له : فكل ما في العالم » سواء أكان من اهل 
الجيروت او الملكوت او الملك » لأ يأخذ إلآّ منه . فا به . كنأ أن خلافته ايضاً مهم . 
اذ لولا العالى لا كان الخليفة خليفة”. وكون الخليفة يحكم البشرية موصوفاً بصفات العجز 
والنتقصان » لا يقدح (هذا) ني كونه متصفاً بصفات الملك الرحمن . 


خم الأولياء ست موب 


6 


« وهذا الخليفة لا يتصرف بي في اهل العالم إلآ بما اقتضته العناية الالحية . والمشيئة الذاتية 
واعطته الاعيان الثابتة باستعداداتها في الازل .. 
(المصدر المتقدم 58 آيا صوفيا م للم _ 


ط بيازيد ري + ١‏ ب 
وتخطوط بيازي م 0 / مم 5 
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45) قيصري : 
2 خم الخلافة ) 

« اعلم ان الخلافة لا بد من انقضائها في الدنيا . لان الدنيا متناهية » وكل ما فيها متناه 
(الاصل : متناهية) » ومن جملتها الخلافة : فوجب انتهاؤها . 

«ولا كانت انخلافة بعد أمنتام | لنبوة الخاصة > لي هي النشريعية » للكمّل والأقطاب 

من الأولياء ‏ فائمْتامها في خاتم الرلاية . 

« والولاية لما كانت منقسمة بعطلقة ومقيدة » ونعي بالولااية المطلقة : الولاية الكلية ألقي 

جنيع الولايات التزئية أقرادها ؛ وبالمقيدة .تلك الافراد؛ وكل منبها أي من الكلية واحزئية ‏ 
بطب ظهورها ؛ والأنيياء » عليهم السلام : لم يظهروا بالولاية بل بالنبوة » على مأ اعطا 
الاسم « الظاهر  »‏ ظهر في هذه الأمة محمدية (من يعثل) جميع ولايتهم » » على سبيل الارث 
منهم . واليه اشار الكمّل : فلان على قلب موسى » وفلان على قلب عيسى ٠‏ اي هو الظاهر 
في ولايته (اصل ايا صوفيا : الظاهر ولايته وبيازيد : الظاهر لولايته) على سبيل الإرث . 

( ونبينا » صلوات الله عليه وعليهها » (هو) صاحب الولاية الكلية » من حيث إنه صاحب 
دايرة النبوة الكلية : لان باطن تلك النبوة (الكلية) الولاية المطلقة (الكلية) : فهو صاحها . 

د ولا كان لولاية كل من الانبياء » عليهم السلام » ني هذه الآمة مظهر يقوم به الا 
بد ان يكون لولايته (- محمد » عليه الصلاة والسلام) ايض مظهر . وولايته (> محمد » عليه 
الصلاة والسلام) قسمانت : كلية وجزئية ؛ وكليتها من حيث كلية روحه » عليه السلام » المسمى 
بالعقل الأول ؛ وجزئتها من حيث روحه الحزئي المدبر لحسده . فالظاهر بولايته الجرئية هو 
شيخنا الكامل المكمل » سلطان المحققين» محبي الملة و والدين » قدس الله روحه ! والظاهر 
بولايته الكلية هو عسبى » عليه السلام ! 

« قال شيخنا » في الفصل الثالث عشر من اجوبة الامام محمد بن علي الترمذي » 
قدس الله روحه : 

0 ختم يتم الله به الولاية مطلقاً » ونتم يتم به اللاية المحمدية . 
م الولاية 15 الاطلاق فهو عسى عليه السلام . وهو الولي ٠‏ البي 
بدو الطلة في ان هذه الأمة .وقد حيل ينه ويين ببة الشريع ولرسالة . 
فينزل قي آتخر الزمان وارياً خاتحاً لا ولي بعده . فكان اول هذا الامر نبي 
وأخحره تب تبى »> وهو عيسى أعني نبوة الاختصاص -- يكوه حش 
حشر معنا وحشر مع الانيياء والمرسلين + علمم السلام . واما ختتم الولاية 
المحمدية فهو الرجل م, من العرب !كرمها اصا ويد 7 وهو م موجود » 
عرفت به سنة خمس وتسعين وخمس ماية ورأيت العلامة التي قد اخفاها فيه 
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الحق عن عيون عباده وكشفها لي بدينة فاس حى رأيت خماتم الولاية منه » 
وهو حاتم النبوة المطلقة لا يعلمه كنير من الناس . وقد ابتلاه الله تعالى بأهل 
الانكار عليه فيا يتحقق به من الكق في صسره.وكنا ان الله تعالى خم بعحمد» 
صلى الله عليه وسلم 2 نبوة التشريع كذلك ختم الله تعالى بانفتم المحمدي 
الولاية التي محصل من الإرث (الاصل: الوارث) المحمدي» لا التي تحصل 
من ساير الانبياء » عليهم السلام . فان من الأولياء من يرث ابراه ومنهم 
من يرث مسى وعيسى . فهؤلاء يوجدون بعد هذا انيم امحمدي . ولا يوجد 
ولي على قلب محمد » صلى الله عليه وسلم . هذا معنى ختم الولاية امحمدية . 
واما ختم الولاية العامة 2 الذي لا يوجد بعده ولي فهو عيسى » عليه السلام 2 
هذا كلامه » رضي الله عنه ! وانختام الولاية بعيسى عليه السلام صار من أشراط الساعة» 
فانه اذا قبض وقبض مؤمنو زمانه ينتقل الأمر الى الآخرة وتقوم الساعة ... » . 
(نفس المصدرء مخطوط آيا صوفيا رقم 1444م ب ١‏ 


- 0 
1٠‏ 1 . 
وبيازيد رقم ١6/ام/‏ ب 20 ا ١‏ 

2 قاع اورساء 


5) شارح التجليات (؟ ): 
الولاية اتخاصة والعامة 

( عود الحقيقة الانسانية من أنبى متتزها الى الحق الذي هو محتدها الأصلى» وقياممها 
به بعد تجرّدها عن الرسوم اللحالقية » ويحوها وفنائها (الأصل : وفناءها) في تجلليه الذاتي» 
ان كان باقتضاء حكم الاحدية » المشتملة على المفاتح الأول الذاتية ومراتبها ‏ أفاد القرب 
الأقرب » المستبلك في إفراطه حكم التميز وأثره . وهذا القرب انما يضاف الى الحقيقة السيادية 
المحمدية بالاصالة والى غيرها بحكم الوراثة . 

( فقيام الحقيقة الانسانية بالحق » من حيثية هذا القرب » هي الولاية الخاصة الخمدية » 
التي فيها جوامع تفصيل الولايات الجمّة . - 

3 (وأن كات (عود المحقيقة الانسائية ...) باقتضاء الحضرة الالهية الواحدية المشتملة على 
الأمهات الوصلية ومراتهها » ولكن باعتبار غلبة حكم اسم من الأمهات او من الاسماء التالية 
افاد القرب القريب » القاضي يخفاء التميز بين القربين . وهذا القرب انما ينضاف الى 
امتقايق الكمالية الانسانية . والقيام بالحق » من حيثية هذا القرب ء هي الولاية التي تعم حقايق 
الكمل . وهذه الولاية متنوعة التفصيل » متفرعة من الولاية الجامعة السيادية » حسب اقتضاء 
الاسماء الالمية وحقايق الكمل . 

« فاذا تقررت لك هذه القاعدة وتبيين بها معنى الولاية الخاصة والعامة ع فاعلم ان 
١‏ الولاية هو الفلك الاقصى » . فان دائرتها دائرة عموم الاحدية والالمية» كا أوبأنا اليه 
وهي الدائرة الكبرى الغحيطة بالولاية الذاتية الاحدية والاسمائية » جمعاً وفرادى . ومن وجوهها 
دوائر نبوات التشريع «الرسالة ولنبوة المطلقة اللازمة للولاية » وهو نبوة لا تشريع فيها . إذ من 
حيثية هذا القرب المقرر تنصرف حقايق الأولياء والأنبياء والرسل الى الخلق . 

« فان انصرفت وهي تشاهد كيفية توجه الحطاب ونزول الوحي الى الأنبياء والرسل في 


دده 


فضاء عال الكشف و«الشهود » وتشاهد خصوصية مأخذم وخصوصية ما يأخذون من الله 
بواسطة الملك » او بغير واسطة » من غير ان يتعين لا التشريع - قلها ال لنبوة المطلقة ؛ ولا 
أن تتبع نيه فيا شاهدت له من الأحكام المنزلة عليه » عن بصيرة . 
« وان اتصرفت وهي مأذونة في تبليخ ما أخذت ‏ تعينت بالنبوة . 
دواك أتصرفت وي مأمورة بتبليغه تعينت بالرسالة . 
دوان أيدت بالملك والكتاب - تعيتت بالعزم . 
دوانت أيّدت بالسيفك - تعينت بالحلافة ا 
دولا بمكن عود الولي الى عنى ثمرة ولايته في القرب القريب أو ني القرب م إل 
باعانه أولا بالغيب . ولا يصلح إماته إلآ ان يكمن بما جاء به الرسول . فالولي 
مقتديا به . وإذا عاد الى ايب قريب ار الب كان شهيده عن حي يي 
من" كان قلبه على قلبه من الانبياء والرسل » فكان وإرباً له في ذلك . فالولي لا خروج له 
أصلاٌ من حدود الاقتداء بهم . فافهم ! وأدفع عن خاطرك خدوش الوهم » . 
(كتاب كشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه التجليات 
والشارح عبهول » عنطوط ياريز رقم 5801 / ١‏ _ ب. هذا 
ويذكر بروكيان نسخة لهذا الكتاب في رامبوررتم 981 ,01,305 
وينسها الى عبدالكر م الخيلي » انظر (284,26 ,11 .آصمة5 .س.ل 6) 


حيدر بن علي العلوي الآمالي : 
( تحقيق النبوة والرسالة والولاية وتعيين خاتم الأولياء ) 

«... اعلم ايها الطالب ء هداك الله ١‏ الى سبيله وأرشدك الى طريقه » إن هذا التمهيد 
مشتمل على هذه الايحاث الجليلة والاسرار الشريفة . وتحقيقها على ما ينبغي يحتاج الى بسط 
تام وتبيين كامل » إ جمالا ثم تفصيلا . 

«أما الإجال ء فيجب عليك أن تعرف ان الانبياء » علهم السلام » باتفاق اكثر 
أحققين (عدده حصو محصور) في ماية الف ذبي واربعة وعشرين الف نبي . والأولياء » عليهم 
السلام » ايضاأ كذلك منحصرون في ماية الف ولي ووصي واربعة وعشرين الف ولي ووصي 
وان السادة والعظاء من بين , هوكلاء ايضاً » المعبر عنهم باولى العزم »سبعة : وم آدم فح 
وابراهم وداوود وموسى وعيسى ومحمد عليهم السلام . وقد يعبر علهم | بالأقطاب (الاصل : 
بأقطابُ ) السبعة في عالم الصورة . وان السادة والعظاء والأوصياء والأولياء » المعبر 
بالخلفاء تارة وبالأئمة اخرى » اثنا عشر (الاصل : انني عشر) على ترئيب البروج الاثي 

.لان عالم النى يب أن يكون مطابقاً لعالل الصورة وبالعكس » (كا) سيجي 

2 . ومن ذلك كان لكل وأحد من الانبياء السبعة » على الترتيب المذكور» اثنا عشر 
حليفة » كنا كان لادم » عليه السلام . 

«وبالجملة لا بد لكل زمان من نبي ورسول + ثم من وصي او ولي يكون قام والاصل: 
هو قام ) مقام نبيه » الى ان يصل الى ني آنخر أو رسول آخخر .» وهلم” جر الى ان يصل 


ذنه 


الى خاتم النبيين ؛ ثم يرجع الحكم الى الأولياء والأوصياء المخصوصين به » الى ان يصل (الى) 
خاتمهم » الذي هو المهديء رضى الله عنه ! 

١‏ فاعلم ان الأمور كثيرة مختلفة ني العا . فكل شيء يدور عليه أمرٌ ما من الأمور 
فذلك قطب ذلك الأمر. وأما الاقطاب من أمته » الذين كانوا بعد بعثته الى (يوم) القيامة » 
فهم اثنا عشر (الاصل: اثي عشر) قطباً.. 

( نم نرجع وتقول : إن اقطاب هذه الأمة الحمدية » صلى الله عليه وسلم » على اقسام 
عنتلفة كالابدال ني الاقاليم السبعة . لان لكل اقلم بدلة (الاصل: بدل) هو قطب ذلك 
الاقليم . وكالوتاد الاربعة » أربع جهات محفظها الله بهم : من شرق وغرب وجنوب 
شال ؟ لكل" جهته . وكأقطاب القرى» فلا بد في كل قرية من ولي" » به يحفظ الله تلك 
القرية » سواء أكانت تلك القرية كافرة او مؤمنة ؛ فذلك الولي قطبها . وكذلك اصماب 
المقامات : فلا بد للزهاد من قطب يكون المداد عليه في الزهد . وكذلك في كل صنف صنف 
من اربابها (لا بد من قطب يدار عليه ذلك المقام ‏ 

١‏ وهذا على سبيل الاجال . واما على سبيل التفصيل ... (فشرح) هذه الابحاث يحتاج 

قواعد كثيرة : 

اعد الأو » في بعث لع ويل ا يعاق بذك من الات الدكورة من يت 
خعاتم الأنبياء ونحاتم الأولياء مطلقاً ومقيد”ًا . 

0 اعلم اعها السامع > أن النبوة هي الاخبار عن الحقايق الاححية والمعارف الربانية ذانا 
وصفة واسماً وفعاة ٠‏ وني على قسمين : نبوة التعريف ونبوة التشريع . فالأول هي الانياء 
عن معرفة ة الذات والصفات والامماء والافعال . والثانية جميع ذلك مع تبليغ الاحكام . وبعيارة 
أخرى : النبوة هي قبول النفسر ى القدسبي حقايق المعلومات وا معقولات عن جوهر العتقل الكلي. 
والرسالة تبليغ تلك المعلومات والمعقولات الى المستحقين . والولاية هي التصره ف في اللخلق بالحق » 
على ما هم مأمورون به من حيث الباطن والالخام ء دون الوحي . لانهم متصرفون فيهم (- في 
الخلق) به ( > بالحيق) لا بأنفسهم . وذلك لانهم فوا عن أنفسهم ووجودهم وبقوا به و بوحوده» 
وصاروا هو هو . وهذا الفناء عبارة عن الفناء 3 يُ في العرفان لا في الأعيان » فأن ذلك غير ممكن » 
اكما هو معلوم من حال الانبياء والأولياء » الذين كانوا فانين فيه باقين به » مع بقاء 3 
الصوري (الاصل: الصورية) . وكثير من الناس قد غلطوا في هذا المقام وتوتدوا أن المراد 
بالفتاء الفناء في الأعيان ! 

دوقي الحقيقة » ١‏ الولاية هي باطن النبوة . والفرق بين التببي والرسول والولي ان النبي والرسول 
لها التصرف في اللحلق بحسب الظاهر والشريعة » والولي له التصرف فيهم عسب الباطن والمقيقة . 
ومن هذا قالوا : النبوة تنقطع والولاية لا تتقطع أبد! . وسيجيء هذا البحث ابسط من ذلك . 

« وإذا عرفت هذا » فتقول : اعلم ان للنبوة وإلولاية اعتبارين : اعتبار الاطلاق واعتبار 
التقيبد الى العام وانخاص . فالمطلق من النبوة خصوص بحقيقة نبينا محمد » صلى الله عليه 
وسلم » المعبر عنها بالروح الاعظم والعقل الأول وغير ذلك ما سيقت اليه الإشاة.., والقيد 
منها مخصوص عظاهره القيدة » من آدم الى عيبي 2 عليهما السلام . لقوله ني الأول : 

نبياً وآدم بين الماء والطين » . ولقوله في الثاني : م آدم ومن دونه تحت لوائي» . 


مه 


«وتحقيق ذلك » هو ان النبوة المطلقة خحصت بالحقيقة المطلقة الكلية الأولية المحمدية 
من الأزل الى الابدء وعظاهره المقيدة صورة ومعتى كذلك . وكل مقيد مطلق عند التحقيق » 
لان قيامه ليس إلآ به » كما ان ظهوره ليس الا بوجوده . وكل مطاق مقيد عند ظهوره» وكل 
مقيد مطلق عند كونه : لان ظهوره ئيس إلآ به وكونه ليس إلا فيه . وكذلك الوجود المطلق 
والموجودات المقيدة » ان فهمت قولنا(الاصل : وتحققت) تحققت قوم : ليس في الوجود سوى الله ! 

« والمطلق من الولاية ايضآ مخصوص يحقيقته الكلية » عليه السلام ! ومظهره » عند الشيخ 
(- ابن عرب )»عيسى بن مريم» عليه السلام ! وعندنا ( > الشيعة) علي بن ني طالب » 
عليه السلا م ! لقول كل واحد منهما » » على المذهيين: «كنت ولياً وآدم بين الماء والطين © . 
اما القيد مها » فأيضاً مخصوص بعقيقته الجرية الشعارية ؛ ومظهرها عند الشيخ (- ابن عرني» 
هو نفسه » وعندنا المهدي ء عليه السلام ! . . 

دوكاان نبوات جميع الأنيياء جزئيات النبوة المطلقة » فكذلك ولاية ميع الأولياء والكمّل 
راجع الى ع التقيقة المحمدية صورة ومعى .. 

٠‏ والبوة عتتومة من حيث الانباء » أذ لا نبي بعد محمد » عليه السلام ! دائمة من حيث 
الولاية ... فباب الولاية مفتوح وباب النبوة مسدود . وعلامة صفة الولي متابعة النبي » » صلى 
الله عليه وسلم ! لانبها يأخذان التصرف من مأخذ واحد » وهو مظهر تصرف النبي » صلى 
أله عليه وسلم . فلا يتصرف إلا واحد .. 

«مما قيل: ان الولاية افضل من النبوةء لا يصح مطلقا الا بتبيين :يس ان للاية ابي 
افضا ل من نبوته التشر يعية . لان نبوة التشريع متعلقة بمصلحة الوقت والولاية لا تعلق لها بوقت 
دون وقت بل قام سلطانا من بداية الم الى هايته . وايضاً » النبوة صفة الخلق دون الحق 
والولاية صفة اق مضافة الى اتخلق . وهذا يطلى عليه ( - اللم أسم الولي . لقوله (تعالى) : 
« الله ولي الذين آمنوا » الآية . 

« القاعدة الثانية : ني تعيين خاتم الانيياء مطلقاً ومقيد”! وتعيين خاتم الأولياء مطلقاً ومقيد"! 
وما يتعلق بذلك (الاصل : ذلك) من المباحث : 

« أعلم » ايها السامع ع أيدك الله ! ان المشاب بخ والعلباء ذهبوا الى إن حاتم الانبياء مطلقاً 

يكز ل 0 
فانه حاتم الانبياء مقيداً . .. وذهيوا الى أن خاتم الأولياء مطلقاً علي بن الي طالب» كرم الله 
وجهه »ونحاتم الأولياء مقيد"! هو المهدي عليه السلام» الذي هو سبطه وذر ريته من اهل بيته . 

«اعلم انه صح وتيت بحكم التقل عند المشايخ » ان علياً امير الموّمنين دخل على 
رسول الله » صلى الله عليه وسلم ع فال : يا رسول الله » دلني على اقرب الطرق وأفضلها . 
فتال رسول الله » صلى الله عليه وسلم : عليك » يا علي » بما فلت بيركة النبوة . فقال علي : 
ما هذا يا رسول الله ؟ قال عليه السلام : ذكر الله تعالى ! قال علي: يا رسول اللهء هكذا 
قضيلة الذكر وكل الناس ذاكرون . قآل يسول الله » صلى الله عليه وصلم : مها يا علي ! 
لا تقوم الساعة وعلى وجهه الأرض من يقول : الله ! الله ! ثم قال احصيت » يا علي » 
حتى انا اقوله ثلاث هرات وانت تسمع مني فاذا امسكت فقل انت حتى انا امع منك . 
هكذا لقن رسول الله » صلى الله عليه وسلم » علياً ؟ ثم لقن علي عليه السلام » الحسن 


؟حهة 


البصري ؛ ثم لقن الحسن حبييآ العجمي ؛ ثم لقن حبيب داود الطائي ؛ ولقتن داود 
معروف الكرخي ؛ ولقذن معروف سري السقطي ؛ وهو لقن أبا القاسم » انيد بن محمد 
البغدادي. وعلى هذه السلسلة باقي المشايخ » مهم الله ! 

« القاعدة الثالثة : في تحقيق اولياء الله » الموسومين بالاقطاب والأوتاد والابدال ورجال 
الغيب وغير ذلك . 

« اعلم ان السالك هو الساير الى الله » المتوسط بين المريد والمنتبي ء ما دام في السير . 
والسير على ثلاثة اقسام : لله وثي الله وبالله . اما الذي لله فهو ينتهبي الى الله . واما الذي 
5 الله فلا نباية له . وأما الذي بالله فهو مقام التكميل في حالة صار (الاصل : صارث) سمعه 
وبصره ولسانه ويده ورجله لله بالله . اعني لا يتصرف بثيء الا به . 

« والسلوك والسير » في الحقيقة » شيء واحد © يقع التغاير بينهها بحسب الاعتبارات 
فقط. والحاصل ان السير مخصوص بالباطن »والسلوك بالظاهر. والسير وهو في الحقيقة»سفر 
من التق الى انخلق بالقلب والسير باطنآ . والاسفار اربعة عنده, . الأول هو السير الى الله 
ف منازل النفس الى الاق المبين . وهو (الاصل: وهي) نباية مقام القلب ومبدأ الأسمائية . 
والثاني » السفر بالله بالاتصاف بصفاته والتحقق بأسمائه الى الآفق الأعلى وزنباية الحضرة 
الواحدية . والثالث » هو الترقي إلى عين الجمع وحضرة الاحدية . وهو مقام « قاب قوسين ) » 
ما بقيت الاثنينية فاذا ارتفعت فهو مقام « أو أدنى » وهو نباية الولاية . الرايع هو السير بالله 
عن الله التكميل . وهو مقام البقاء بعد الفناء بعد الجمع . ولكل واحدة من هذه الاسفار نهاية 
كا كان طا بداية . 

« فنهاية (السقسر) الأول هو رفع حجب الكثرة عن وجه الوحدة . ونهاية السفر الثاني 
هو رفع حجاب الوحدة عن وجوه الكثرة . ونهاية السفر الثالث هو زوال التقييد بالضدين : 
الظاهر والباطن : بالخحصول في احدية عين الجمع . ونهاية السفر الرابع »عند الرجوع عن الحق 
الى اندلق في مقام الاستقامة » الذي هو احدية الجمع والفرق : بشهود اندراج الحق في اتخلق 
واضمحلال الخاق ني الحق » حتى يرى العينالواحدة في صور الكثرة في عين الوحدة ! 

( واجدوب من اصطفاه الحق تعالى واختصه (الاصل : واصطفاه) بحضرة أنسه وطهره 
بماء قدسه : فحاز جميع (الاصل: بمجميع) المقامات بلا كلفة المكاسب والمتاعب . واصصاب 
الجذبات على ثلاثة اقسام : عجذوب غير سالك » وسالك مجذوب » و#ذوب سالك . اما 
الأول فهو الذي أشرنا اليه . واما الثاني فهو الذي يسلك الطريق ثم محصل في اثنائه جذبة 
ويكون حكمه؛ وذلك مستحسن.واما الثالث . فهو الذي يحصل له الجذبة ثم يسلك الطريق 
ويصل الى المقصود بهما . وهذا احسن من الكل . 

« والواصل هو الذي يصل إلى الله تعالى بالفناء فيه والبقاء به في مقام اللحبة التامة . 
وهو صير ورة امحب والحبوب شيعا وأحد"! » كما قال : وكنت ممعه وبصره » اللحديث. وقالوا: 

انا من اهوى ومن اهوى انا ! 


« والعالم هو الذي اطلعه الله على معرفته علما وبيانآ وحجة وبرهاناً بطريق العقل 
والدلايل العقلية والنقلية . 


ين 


« والعارف من أشهد ده الله ذاته وصفاته وأفعاله بطريق الكشف واطلعه على معرقته 
بالذوق والوجدات ... 

« والولي” من تولّى الحق امره وحفظه عن العصيان . قال الله تعالى : « وهو يتولنى 
الصالحين ). 

١‏ والنبيي هو الانسان الكامل المبعويث من عند الله لى خلقه (الاصل : خلقهم) لدعوتهم 
اليه وخلاصهم من الظلمة والجهل . كما قال تعالى : « لقد من الله على المؤمنين اذ بعث 
فيهم رسولة من انفسهم ) . 

( والرسول هو الانسان الكامل الجامع هذه المراتب كلها : من النبوة والولاية وما يتعلق مهها 
من العلم والمعرفة والرسالة وتبليغ جميع ذلك ء على الوجه الذي بيناه . 

« والخليفة عبارة عن شخص يخلف «(الاصل : يتخلف) هذا الرسول والنبي بالاستحقاق . 
وعلى الجملة » يجب ان يكون الخليفة على صفة المستخلف عنه . 0 

« والامام عبارة عن شخص يكون مثل نبيه » عليه السلام 2 ويقوم مقامه كالخليفة . 

« والقطب هو الواحد الذي (الاصل :+ وقع) موضع نظر الله من العالم في كل زمان . 
وهو على قلب اسرافيل» عليه السلام . اعني كا ان أسرافيل سيب الحياة الصورية للعالمين » 
وهو سيب الحياة المعنوية لحر . لان الكليات المتعلقة يبقاء العالى » صورة ومعنى » أريع : 
العلم مطلاً » وهو تخصوص يجيريل عليه السلام ؛ والحياة مطلق (وهو) عخصوص باسرافيل » 
عليه السلام ؛ والرزق مطلقاً وهو مخصوص عيكائيل عليه السلام ؛ والموت مطلقاً وهو مخصوص 
يعزرائيل عليه السلام ! ولكل” (الاصل: والكل) واحدة من هذه الاربعة صورة ومعى : 
قالرزق (الاصل: والرزق) المعنوي والصوري : كل ما يؤْكل ويشرب ؛ والعلم (الاصل : وعلم) 
المعنوي : المعارف الالمية ؛ والعلم الصوري : المعارف الكتبية ؛ والحياة المعنوية (الاصل : المعنوي) : 
العلوم والمعارف » (واحياة) الصورية (هي) اللحياة الحيوانية ؛ والموت المعنوي (هو)الموت الارادي 
المشار اليه بقوله : « موتوا قبل ان تموتوا » والموت الصوري (هو) مفارقة الروح الحيواني عن 
البدن وتفريق الاجزاء العنصرية بعضها عن بعض . - والحاصل ان القطب سيب الحياة 
الحقيقية لاهل العام » وهو موضع نظر الله تعالى لمشاهدة الموجودات الغيبية والشهادية . 

( والقطبية الكبرى هي مرتية قطب الاقطاب » وهو باطن نبوة محمد » صلى الله عليه 
وسلم . فلا يكون إلا لورثته » لاختصاصه ء عليه السلام » بال كئلية . فلا يكون غحاتم الولاية 
وقطب الاقطاب الا على باطن حاتم النبوة . 

( والغيث هو القطب حين ما يلجأ اليه ويوئخد منه » ولا يسمى في غير ذلك الوقت 
غوتا . 

« والامامان هما الشخصان اللذان احدهما عن بين الغوث ‏ اي القطب - ونظره في 
الملكوت ؛ والآخخر (الاصل : والأخرى) عن يساره » ونظره ني الملك . وهو اعلى من 
صاحبه وهو الذي يخلف القطب . 

« والأوتاد هر الرجال الاربعة الذين (هم) على منازل الجهات الاريع من العالم : أي 
الشرق والغرب «اللقمال والجنوب . بهم يحفظ الله تعالى (الخلق) » لكونهم ال نظره من 


العالم . 


مهم 


« والبدلاء سبعة رجال» لا يسافر احلد عن موضعه الا ويترك جسد! في صورته فيه » 
محيث لا يعرف أحد انه فقد (الاصل : قعد) ؛ وذلك معتى (الاصل : العتى ) البدل . 
وصرح لشيخ ١د‏ ابن عرلي) . نهم بدلاء من الاقطاب قي كل إقليم إقليم . اعني اذا 
مات قطب من إقليم أو قد و ليم كن . وهذا أنسب ‏ 
والتجباء هم ألار بعون القايمون باصلاح امور الناس وحمل اثقاخم » المتصرفون في حقوق 
اللحلق لا غير . 
« ولتقباء حي الذين تحتقوا بالاسم البامطن » فأشرقوا على بواطن الناس واستخرجوا خفايا 
الغماير . لانكشاف الساتر عن وجه السرائر . وه ثلاث ماية . ومشرف الشهاير من أطلعه 
الله على شهاير الناس وتجلى له باسم الباطن فيشرف على البواطن ويطلع على ضوايرها . 
١‏ والأمناء هم الملامتية ٠‏ وهم الذين لم يظهر با ني بواطنهم اثر على ظواهرهم. ذخاير 
الله ! قوم من أولياء الله تعالى» يدقع بهم البلايا عن عباده ها يدفع بالذخيرة بلاء الفاقة . 
وضناين الله هم الخصايص من اهل الله ... كا قال عليه السلام : « إن لله ضنائن في خلقهء» 
ألبسهم التور الساطع » يحبيهم في عافية وعيتهم في عافية » . 

« والكامل هو الانسان البالغ الى حد التكميل » الكامل في علوم الشريعة والطريقة 
والحقيقة ؛ لانه وصل الى مقام وجب له الى تكميل الغير . كما قال الجيند : « النهايات 
الرجوع ألى البدايات » . - والرجوع الى البدايات له معنيان : الأول > اله يرجع الى المبداً 
الأصلي والوطن الحقيقي 5-0 والمعاد بعين البصيرة ويصير كاملا في الولاية او النبوة 
والرسالة او المجموع ء وني مشاهدة الحق تعالى في مظاهره على ما هو عليه في نفسه ؛ ‏ 
والثاني ء انه يرجع الى ما كان من أركان الشريعة والطريقة برشد انخلايق الى مشاهدة الحقيقة 
في عين الكثرة انخلقية » كا سبق تقريره .. 


0 اعلم أن الأولياء» القاثم بهم (الاصل: القائمين به) العالم 2 صورة” ومعنى » منحصرون 
ف ثلاث ماية وستين نفرأ وشم على سبع طبقات . الطبقة الأول ملهم (الاصل : منها) 
ثلانماية نفر » والثانية أربعون نفرأ » لقال سبعة نفر (الأصل: نفرًا) » والرابعة خسة نفر »> 
والخامسة اربعة نفر »2 والسادسة ثلاثة نفر »والسابعة واحد وهو القطب . والمراد من هذا » 
انه اذا ارتفع القطب عن مكانه » عنى اندرج الى رحة الله تعالى » قعد رجل (الاصل : 
رجال) من الثلاثة مكانه » ورجل من الاربعة (ني) مكان الثلاثة» ورجل من الخمسة (ني) 
مكان الاربعة » ورجل من السبعة (في) مكان اللخمسة » ورجل من الاربعين (ني) مكان 
السبعة » ورجل من الثلائماية (ني) مكان الاربعين » ورجل من صلحاء الناس (ني) مكان 
الثلائماية » حتى تنتظم (الاصل: ينتظم) احوال العالم المعنوي والصوري بهم . 

« والثلاماية عبارة عن رجال الله الغائيين عن نظر الناس . والاربعون : عن رجال الله 
القائمين بعمصالح العباد . والسبعة » عن الابدال . واتخمسة : عن خمسة الاشباح الذين مم 
قام الوجود . والاربعة : عن الأوتاد الاربعة الذين هم على الجهات الاربع. .. والثلاثة : 

عن الغوث والامامين (الاصل : الامامان) . والواحد : عن القطب الاعظم الذي اليه مرجع 
الكل» لا قطب الاقطاب . واذا اراد الله خخراب العالم ؛يبلكهم ويفنهم حقى لا يقي منهم 





كله 


على وجه الارض الا الثلائماية المذكورين (الاصل: المذكورة) . ثم “يبلك الثلائماية حتى لا 
يبقى آلا الاربعين . وكذلك يبلكهم الى ان يصل الى القطب فيبلك وتقوم (الاصل: ويقوم) 
الساعة عوته ! » 
(كتاب نص" النصوص يدر الاملى» مخطوط مكتية مجلس الآمة 
- طهران ‏ ملحق رق 19/ 2 _ ب ) 
مم ره اكهاء 


8 ابن تيمية : 
(نقد فكرة خاتم الولاية) 
. انث دعوى المدعي وجود حاتم الأولياء : على ما ادعوه » ياطل لا أصل له. وا 
0 هذا أحد من المعروقين ؛ قبل هؤلاء الا أبو عبدالله محمد بن علي الترمذي الحكيم 
في كتاب (ختم الولاية ». وقد ذكر في هذا الكتاب ما هو خطأ وغلط مخالف للكتاب والسنّة 
والاجاع . وهوء رحمه الله تعالى » وان كان فيه فضل ومعرفة » ومن الكلام امسن المقبول 
وماك ثق النافعة اشياء محمودة ‏ ففي كلامه من اللخطأ ما يجب رده . ومن ن أشنعها ما ذكره في 
تم الولاية : مثل دعواه فيه انه يكون في المتأخرين من" درجته عند الله أعظم من درجة الي بكر 
وعمر وغيرتها . ثم انه تناقض في موضع آخر ء الا حكى عن بعض الناس « ان الولي » يكون 
متفردً! عن الئاس » » فأبطل ذلك واحتتج بأبي بكر وتمر » وقال : ديلزم هذا ان يكون 
أفضل من ابي بكر وعمر » . وأبطل ذلك , 
« ومنها أنه ذكر في كتابه ما يشعر أن ترك الاعمال الظاهرة » ولو أمها التطوّعات المشروعة » 
افضل في حت الكامل ذي الأعال القلبية . وهذا ايضاً خطأ عند أنمة الطريق . فان أكل 
تلخلق رسول الله » صلى الله عليه وسلم ! وخير المدى هدى محمد » صلى الله عليه وسلم ! 
7 زال محافظاً على ما بمكنه من الأوراد والتطوعات البدنية إلى مماته 
( ومنيا ما أداعاه من خحاتم الأولياء الذي يكون بي آخر الزمان وتفضيله وتقديقه على 
من تقدم من الأولياء » وانه يكوذ مهم كلا الانيياء مع الانبياء . وهذا ضلال واضح ! 
قان أفضل اولياء اللدمن هذه الآمة ابو بكر وتمر وان وعلي وامثالم ؛ من السايقين الأولين 
من المهاجرين والانصارء كما ثبت ذلك بالتصوص المشهورة . وخير القرون قرنه » صلى الله 
عليه وسلم كا ني الحديث الصحيح: ( خير القرون القرن الذي بعثت فيهم ثم الذين يلونهم 
ثم الذين يلؤهم 
( ولفظ ام الأولياء لا يوجد في كلام احد من سلف الآمة ولا أثمتها » ولا له ذكر 
في كتاب الله ولا سنة رسوله . وموجب هذا اللفظ أنه آخر موئمن تقي. (ومها يكن في الأمر) 
قان الله يقول : الا أن الله اولياء لا خحوف عليهم ولام يحزنون » الآية . فكل من كان موثمنا 
تقياً كان لله وليا يهم على درجتين : السايقون القركون واصصاب اليمين المقتصدون » كا 
قسمهم الله تعالى في سورة « فاطر » وسورة « الواقعة » و « الانسان » و « المطففين » 


( واذا كان خماتم الأولياء آخر ممن تقي في الدنيا ء فليس ذلك الرجل أفضل الأولياء 


اده 


ولا أ كلهم . بل اقضلهم وأكلهم سابقوم » الذين هم اخص بأفضل الرسل من غيرهم ... 
« والأولياء وان كان فيهم محدث» كنا ثبت في الصحيحين عن النبي » صلى الله عليه 
» أنه قال : « انه كان ي الأم قبلكم معد ثون فان يكن ني أمتى فعمر )-- فهذا الحديث 

يدل على ان اول المحدثين من هذه الآمة عمر » وابو بكر افضل منه اذ هو الصديق . والمحدكث 

وان كان يهم وَيحَدث من جهة الله تعالى ‏ فعليه ان يعرض ذلك على الكتاب والسئة 

فاته ليس بمعصوم ... 
« ... وأن كان طائفة تداعي ان الولي محفوظ وهو نظير ما يثبت للانبياء من العصمة 

- الحكم الترمذي قد اشار الى هذا فهذا باطل مخالف للسنة والاجاع . وهذا اتفق المسلمون 

على أن كل احد من الناس يوئخذ من قوله ويترك إلآ رسول الله صلى الله عليه وسلم ! ... 

ويبذا صار جميع الأولياء مفتقرين الى الكتاب والسنة » لا بد للم ان يزنوا جميع أمورهم باثار 

الرسول : ا وافق آثار الرسول فهو اللحق وما خخالف ذلك فهو باطل ... 
اثم ان خاتم الأولياء هذاء صار مرتبة موهومة لا حقيقة له؛وصار يدعيها لنفسه اولشيخه 

طوائف . وقد ادعاها غير واحد ول يدعها الآ من في كلامه من الباطل ما لم تقله الييود 

ولا النصارى .كا ادعاها صاحب القصوص وتابعه صاحب الكلام ف و الحروف ) وشيخ 

من اتباعهم كان بدمشق + وآخر كان يزع انه المهدي الذي يزوج بنته بعيسى بن مريم » 

واه حاتم الأولياء .. 

د ثم صاحب الفصوص وامثاله بنوا الامر على ان الولي يأتحذ عن الله بلا واسطة» والننبي 
يأخذ بواسطة الملك ؛ وهذا صار خاتم الأولياء أفضل عندهم من هذه الجهة . وهذا باطل 
وكذب ! فان الولي لا يأخذ عن الله الا بواسطة الرسول اليه . وإِذا كان "عدتثآ فقد القى اليه 
شىء وجب عليه ان يزنه بما جاء به الرسول من الكتاب والسنة . 

١ ١‏ وتكلم الله لعباده على ثلاثة اوجه : من وراء حجاب » كما كلّم موسى ؟؛ وبارسال 
رسول : كا ارسل الملائكة الى الانبياء ؛ وبالإيحاء . وهذا (الاخير) فيه للولي نصيب » وآما 
المرتبتان الأوليان فانهما للانبياء خاصة . والأولياء الذين قامت عليهم الحجة بالرسل لا يأخذون 
علم الدين الا بتوسط رسل الله البهم ... فكيف يكونون آخذين عن الله بلا واسطة ؟ ويكون 
هذا الأخذ أعلى ‏ وهم لا يصلون الى مقام تكليم موسى »ولا الى مقام نزول الملائكة عليهم كنا 
نزلت على الانبياء ؟ وهذا دين المسلمين و«اليهود والنصارى! 

( واما هركلاء الجهمية الاتحادية » فبنوا على أصلهم الفاسد : ان الله هو الوجود المطلق 
الثابت لكل موجود . وصار ما يقع في قلوبهم من اللحواطر ‏ ان كانت من وساوس الشيطان -. 
يزعمون انهم اخذوا ذلك عن الله بلاواسطة . وانهم يُكدللّمون ها ككلم موسى بن عمران . وفيهم 
من يزعي أن حالم افضل من حال موبى بن عمرانت لان موسى مع اتخطاب من الشجرة 
وهم - على زسمهم - يسمعون الخطاب من حي ناطق ... 

« وأعانهم على ذلك ما اعتقدوه من مذهب الحهمية واتباعهم الذين يزعمون أن تكلم الله 
موس اما كان من جنس الالحام ؛ وان العبد قد يرى الله ني الدنيا اذا زال عن عينه المانع » 
اذ لا حجاب عنده للرؤية منتفصل عن العيد» وأنما الحجاب متصل به ؛ فاذا ارتفع » شاهد 
الحق . وهم لا يشاهدون إلا ما يتمثلونه من الوجود المطلق » الذي لا حقيقة له إلا في أذهائهم » 
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ومن الوجود الخلوق . فيكون الرب المشهود عنده, » الذي يخاطبهم في زجمهم » لا وجود له 
إلا في اذهائهم » او لا وجود له إلآ وجود الخلوقات . هذا هو التعطيل للرب تعالى ولكتبه 
ولرسله . والبدع دهليز الكفر والتفاق . كما ان التشينع دهليز الرفض . والرفض دهليز القرمطة 
والتعطيل . فالكلام الذي فيه تجهتم (هو) دهليز الزندقة والتعطيل .. 

« ... وهئلاء الاتحادية جمعون بين النفى والاثبات » كا يقول ابن سبعين : « عنيئن” 
ما تترتى : ذات لا شرى. وذات لا رى :عتيئن ما تترى !) ونحو ذلك . لان مذهيهم مستلزم 
الجمع بين النقيضين . فهم يقولون في عموم الكائنات ما قالته التصارى في المسبح . وهذا 
تنوعوا في ذلك تنوع النصارى في ! 

« ومن الأنواع التي قي دعواه » أن خائم الأولياء افضل من خخاتم الانبياء من بعض الوجوه . 
فان هذا ل يقله ابو عبدالله الحكيم الترمذي ولا غيره من المشايخ المعروقين . بل الرجل أجل 
قدرًا واعظم ايانآً من ان يفتري هذا الكفر الصريح . ولكن اخطأ شرا ففرعوا على خطئه 
ما ضار كقفرا . 

١‏ وأعظم من ذلك» زعم )- ابن عرلي)ان الأولياء والرسل > من حيث ولايتهم > تابعون احاتم 

الأولياء واخذوا من مشكاته . قهذا باطل بالعقل والدين . فان المتقدم لا يأخذ من المتأخر » 
والرسل لا بأخذون من غيرهم . واعظم من ذلك انه جعلهم تابعين له في العلم بالله » الذي 
هو اشرفك علويهم . 2 من ذلك انه جعل جعل العلم بالله هو مذهب اهل وحدة الوجود» 
القائلين بان وجود اغخلوق هو عين وجود اللخالق 1 

( فليتدير المكمن هذا الكفر القبيح لقبيح درجة بعد درجقر !0 

( ققل (< أنه أعلم باله من خاتم الانياء » ون تقدئمه عليه بالعلم بالله» وتتقدم” حاتم 
الانبياء عليه بالتشريع فقط. وهذا من أعظم الكفر الذي يقع فيه غالية المتفلسفة» وغالية 
المتصوفة + وغالية ا » الذين يزعمون انهم في الأمور العلمية لكل من الرسل.... وان الرسل 
إنا تقدموا عاب هم بالتشريع العام الذي جعل لصلاج الناس في في دنياهم . وقد يقولون : إن 
الشرائح قوانين ليق وضعت لمصلحة الدنيا » فأمًا المعارف والحقايق والدرجات العالية 
قُ الدنيا والاآخرة فيفضلون فيها أنفسهم وطرقهم على الاثبياء وطرق الانبياء ا 

(حقيقة مذهب الانحاديين لابن تيمية» ص 118 "؟١1)‏ 
*3) أبن تيمية : 
(حديث : كنت نبياً وآدم بين الماء والطين) 

قوله (> ابن عري) فان نحقيقه (ان النبي محمد”ً! » عليه الصلاة والسلام) موجود 
(ازلا يحقيقته) وهو (معنى ) قوله : «كنت نبياً وآدم بين الماء والطين » » مخلاف غيره من 
الانبياء » وكذلك خاتم الأولياء كان ولي وا وآدم بين الماع والطين - (أقول : هذا) كذب واضح » 
مخالف لإجاع أعة الدين ! وان كان هذا يقوه طائفة من اهل الضلال والالحاد . فان الله 

الاشياء وقدرها قبل ان يكونها » ولا تكون موجودة بحقائقها ألا حين توجد ولا فرق في 
ذلك بين الانبياء وغيرهم . وم تكن حقيقته » صلى الله عليه وسلم » موجودة قبل ان يخلق 
إلا ها كانت حمّيقة غيره . بمعق إن الله علمها وقدرها . لكن كان ظهور خبره واسمه مشهورًا 


احن 


أعظم من غيره » فانه كان مكتوبا في التوراة والانجيل وقبل ذلك .. 

« وأما قوله : كنت نيا رادم بين الاء والطين »: فلا اصل له ولم روه احد من اهل 
العلم بالحديث يهذا الفظ ء وهو باطل .. 

0 المصدر المتقدم » ص 130-175 ). 
١‏ ) ابن تيمية : 
(نقد نظرية النبوة كما ائبتها الفلاسفة وغلاة المتصوفة) 
.. وزعموا (- الفلاسفة) انه ليس لله ما يدا بر به امر السموات والأرض إل مجرد 

لك . واثيتوا نيوةة » حالل” كثير من احوال اوناط السلمين خيرة نا . فان كثيرًا 
من اوصاط المسلمين له من العلم ولعمل أعظم من أثبته مرلاء لاقياء . "ا نهم جعلوا خواص 
النبوة نوعين : القوة العلمية التي يتال بها العلم » اما بواسطة القياس المتطقيأء واما بواسطة 
التجرد الذي هو كتجرد النائم حتى تتصل بالنقس الفلكية ؟ والثاني القوة العملية » وهو 
تكون نفسه قوية على التصرف في « هيولى » العا بحيث تحدث فيها عجائب . 

« والنوع الأول يتضمن أمرين . أحدهما معرفة العلوم الكلية بالقياس المنطقي . والثائني 
معرفة الحزئيات ببذا الاتصال . ثم الخيال يصور المعقولاا ت في الصور المناسبة لها ود ب 
في الحس المشترك » فيرى الانسان في باطنه صورً! ويسمع اصواتاً . ولك الصور » عندهم » 
ملائكة لله . ولك الأصوات كلام الله ! 

( وهذا كان الملاحدة من المتصوفة على طريقهم » كابن عربي وابن سبعين وغيرهما > 
قد سلكوا مسلك ملاحدة الشيعة » كأصعاب «رسائل أخوان الصقا ) واتبعوا ما وجدوه من كلام 
صاحب ١‏ الكتب المضنون بها على غير اهلها » وغير ذلك مما يناسب ذلك . قصار , 
يرى ان باب النبوة بوة مفتوح لا يمكن أغلاقه . فيقول » كما كان ابن سبعين يقول : «لقد زربه 
ابن آمنة حيث قال : ولا نبوة بعدي » ! أويرى » لكونه اشد تعظيماً للشريعة » ان بابء 
النبوة قد اغلق فيدعي ان الولاية أعظم من النبوة » وان ختاتم الأولياء اعلم بالله من خاتم 
الانبياء » وأن خاتم الانبياء بل وجميع الانبياء انما يستفيدون معرفة الله من مشكاة خاتم الأولياء. 
ويقول : انه يوافق ق النبي في معرفة الشريعة العملية لانه يرى الامر على ما هو عليه » فلا 
بد ان يراه هكذا ؛ وانه أعلم من النببي بالحقائق العلمية لانه يأخذ من المعدن الذي يأل منه 
المللك » الذي يوحى به الى الرسول .. 

« فحمد » عند » يأخذ من الللك الذي هو عند خيال في نفسه : ولك اللخيال. 
يأخذ عن العقل . فحمد» عندهم ؛ يأخذ عن جبريل» وهذا الخيال هو جبريل ٠‏ فجبريل 
يأخذ عن ما علمه من التفس الفلكية . فزع ابن عرب اله يأخذ من العقل » وهو المعدن 
الذي يأخذ منه جبريل . فان ابن عرلي وهوئلاء يعظمون طريق الكشف والمشاهدة والرياضة 
والعبارة » ويذمون طريق النظر والقياس . وما يدعونه من الكشف والمشاهدة» عامتته خيالاتة 
انفسهم » ويسموتها حقيقة ... » 

(الرد على المنطقيين » لابن تيمية »ء ص 185-485) 


له 


*2) ابن تيمية 
(المناء المذموم والقتاء المجمود) 

« وآتحر ما انتبى اليه العارفون في تسليكه هو ١‏ الفناء عما سوى الحق » الذي اثيته ع 
والبقاء به . وهذا لو كان سالكه يمن بالله وملائكته وكتبه ورسله وليوم الآخر » ويفعل ما 
أمر الله به وينتبي عما مبى الله عنه فيسلك سلوك اتباع الرسل ‏ لكانت هذه الغاية سلوكآ 
ناقصاً عند أثمة العارفين . فان الفناء الذي اثيت»ه ته (> ابن سينا في الاشارات) انما وهو الفناء 
عن شهود السوى ؛ » وكذلك من اتبعه مثل ابن الطفيل المغرلي » صاحب رسالة « حي بن 
يقظان » بأمثاله . وهذا « فناء عن ذكر السوى وشهوده وخطوره بالقلب » هذا حال ياقمل 
يعرض لبعض السالكين ء ليس هو الغاية ولا شرطاً في الغاية . 
« بل الغاية : الفناء عن عبادة السوي . وهو حال ابراهيم وتحمد الخليلين » صلى الله عليهما 
وسلم تسليماً ! ... وحقيقة هذا الفناء هو نحقيق الحنيفية » وهو اخلاص الدين لله . وهو 
ان يفنى بعبادة الله عن عبادة ما سواه » وبمحبته عن محبة ما سواه » وبطاعته عن طاعة ما 
سوأه » وحخشيته عن خشية ما سواه » وبالحب فيه والبغض فيه عن الحب فما سواه والبغض 
فيه . فلا يكون لخلوق من الخلوقين ‏ لا لنفسه ولا لغير نفسه على قلبه شرّكة مع الله تعللى ! . : 

وواما عبرد شهرده الحق من غير فعل ما يحبه ويرضاه » فهذا ليس بايمان ينجي من 
عذاب الله » فضلاٌ عن إن يكون هذا غاية العارفين . ١‏ 

« ثم الذي لا يشهد السوى مطلقاً » ان ن شهده عين السوى : فهذا قول الملاحدة القائلين 
بوحدة الوجود . وان كان ذلك لغيبته وإعراضه عن شهود السوى » فُن شهد ما سواه مخلوقاً له 
آية له . وشهد ما فيه من آياته كان | كل ممن لم يشهد هذا .. 

« ومن جعل من الصوفية هذا الفناء غاية وقال : إنه يفتى عن شهود فعل الرب + حتى 
لا يستحسن حسنة ولا يستقبح سيئة فهذا غلط عند أثمة القوم . واصعاب هذا الفناء يسمون 
هذا ! صطلاماً ومحوًا وجمعآ . وكان الجنيد » رضي الله عنه » لا رأى طائفة من أصابه وصلوا 
إل هذاء امرهم بالفرق الثاني وهو أن يفرقوا بين المأمور وا محظور وما نحبه الله وما يسخطه » 
حتّى يحبوا ما أحب < الله > ويبغضوا ما أبغضه .. 

« ونفس ولاية الله عخالفة لعداوته . واصل الولاية والعداوة الحب واليغض . فأولياء الله 
هم الذين يحبون ما احب » ويبغضون ما أبغض ؛ واعداؤه ( هم ) الذين يبغضون ما يحب » 
ونحبون ما يبغخض ..- 

٠‏ فن لم يشهد بقلب الا خلقه الشامل سشيته العامة وربوبيته الشاملة لكل ثيء ل يفرق 
بين وليه وعدوه ء ول تتميز عنده الفرائض والنوافل وغيرها. . 

« فالتاظر الى القدر فقط» لا يفرّق نأو يعطورء سا كا فيا أو نقلا . 
ودريع هذا + لا بد لنفسه أن تميل الى شي ء وت: : فان محلو الحر عن الارادة 
مطلقاً ال يحب ما بحبه اله ويجض ما ييخضه .- احب ما تحبه تفسه وأيفض ما 
مه .بحري عن ال الاي نوي .- لدي موسي لا الا ؛ يي 
دين الاسلام ‏ الى الفرق التفساني الشيطاني.. 


للك 


٠‏ بل الفناء المحمود عن العارفين هو تحقيق شهادة أن لا اله الا الله! فلا يشهد لخلوق 
شيئاً من الالمية . فيشهد انه لا خالق غيره ؛ ويشهد انه لا يستحق العبادة غيره؛ ويتحقق 
حقيقة قوله (تعالى) : « اياك نعبد واياك نستعين ) وقوله : « فاعبده وتوكل علية) . وإلآً » فاذا 
شهدت انه المستحق للعبادة مع روئيتك نفسك # تشهد حقيقة « اياك نستعين » . واذا 
شهدت حقيقة انه الفاعل لكل شيء » ولى تشهد انه المستحق للعبادة دون سواه » وان عبادته 
انما تكون بطاعة رسوله ‏ ل تشهد حقيقة « اياك نستعين » . واذا نحقت بقوله : «١‏ اياك نعبد 
واياك نستعين » محمقت بالفناء في التوحيد » الذي بعث به الله رسله وانزل به كتبه .. 

« وفذا لما سلك ابن عرني وابن سبعين وغيرهما هذه الطريق الفاسدة » اوشم ذلك 
« الفناء عن وجود السوى ) . فجعلوا الموجود واحدء! ء ووجود كل مخلوق هو عين وجود الحق . 
وحقيقة الفناء » عندهم ان لا يرى الا الحق » وهو الرائي والمرئي » والعابد والمعبود والذا كر 
والمذكور..... وهذا ملتبى سلوك هوالاء الملحدين 1 » 

( نفس المصدر المتقدم » ص كاهأذاكه) 
“«ه) ابن ختلدون : 
( السعادة القصوى ) 

« اعلم أن معنى السعادة حصول النعيم واللذة؛ باستيفاء كل غريزة ما تشتاق اليه من 
مقتضى طبعها » وذلك هو كالما . فلذة الغضب بالانتقام » ولذة الشهوة بالغذاء أو التكاح » 
ولذة ال لبصر بالروئية ء ولذة هذه اللطيفة الروحانية يحصول العلم والمعرفة » لانه -. كما قدمنا - 
مقتضى طبعها وغريزتها ٠‏ ثم تتفاوت اللذات بتفاوت الغرائز في أنفسها . 

د فقد تين ان هذه اللطيفة أكل الغرائر المدركة » فلنتها بالادراك أم وأعظم ‏ . 
تتفاوت (لذتها) ايضاً بتفاوت المعلومات : فالعلم بالنحو والشعر والفقه ليس لل ب 
وصفاته وافعاله ؛ والاطلاع على اسرار السوقة والفلاحين ئيس كالاطلاع على اسرار الملوك 
ومواطن تدبيره 

«فاذا كاك في العلومات ما هو أجل واشرفء و في العلوم ما هو اتم واوضح - وكات 
الشوق الى العلم به شديد"! ‏ فالعلم به ألذ" العلوم لا محالة . ويس في الوجود أعلى ولا أكل 
من خالق الاشياء وموجودها ومرتّبها . وهل يتصور ان تكون حضرة في الكيال والال أ. 
من الربوبية » التي لا يبيط بمبادئ جلالها وصف واصف؟ قاذن » الاطلاع على اسرارها » 
والعلم بترتييها المميط بكل الوجودات علماً "نيا إلهاميآء واطلاعاً كشفياً ..- هو أعلى انواع 
المعارف وأ كلها وأوضحها وألذاها » وأحرى ما يحصل به الابتباج والقرح ويستشعر به الكال . 

» فقد تبيلن أن العلم لذيذ » وأن ألن” العلوم معرقة الله وصفاته وافعاله وتدبير مملكته‎ ١ 
بالعلم الاخامي النّداني الذي قدمنا شرحه . ولا سيا من طال فكره في ذلك وحرص على‎ 
الاطلاع على اسرار الملكوت ؛ فانه يعظم فرحه عند الكشف با يكاد يطير له . وهذا مم‎ 
لا يدرك إلا بالذوق ؛ والحكاية فيه قليلة الجدوى . ولقد يستشعر شيئاً من هذه اللذة طلاب‎ 
العلم الكسبي ء عند اتكشافالمشكلات وانحلال الشبيات » التي يطول حرصهم عليها‎ 
. وشوقهم الى معرقتها‎ 


اه 


« فاللذة على ضربين : لذة للغرائز البدنية حصول مقتضى طباعها ؛ ولذة القلب محصول 
مقتضى طبعه وغريزته : وهو العلم . وأعلاها لذة معرفة الله تعالى وصفاته . ولذة ججال مطالعة 
حضرة الربوبية هي التي عنى النبي » صلى الله عليه وسلم » يقوله : « أعددت لعباد يالصالحين 
ما لا عين رأت ولا اذن معت ولا خطر على قلب بشر » . إلآ ان هذه المطالعة والمعرفة يقع 
فيها بعد الموت مزيد كشف واتضاح » كات البدن مانعآ منه ؛ ويتتزل منزلة المبصر وهو المعبر 
عنه بالروكية » . 
(شفاء السائل لتهذيب المسائل ء» لابن خلدون» ص "8-5؟7) 


5ه) ابن خلدون : 
( المعرفة الكشفية ) 

« اعلم أن هذه اللطيفة الرباتية » التي فيناء اذا حصل ها بالتصفية والمجاهدة العلم 
الالخامي كما قدمناه ‏ ويسمى كشفا واطلاعا فهو ذو مراتب تختلف وتتفاوت بتفاوت الصفاء 
والتخلص من الكدورات فبدؤها امحاضرة » وهي آخحر مراتب الحجاب وأول مراتب الكشف. 
ثم بعدها المكاشفة . ثم بعدها المشاهدة » ولاتكون إلا اذا امّحت آثار الانية . 

«قال الحنيد ‏ رضى الله عنه : وصاحب المحاضرة مر بوط بانيته » وصاحب المكاشفة(مر بوط) 
بديئه وعلمه» وصاحب الشاهدة تمحوه معرقه » . قال الاستاذ ابو القاسم : «ا محاضرة حضور 
القلب ؟ وقد يكون بتواتر البرهان » وهو بعد وراء الستر وان كان حاضرًا باستيلاء سلطان 
الذكر . * ثم بعده لشف ؛ يدي حخصرره بعت ايان غير مقر في حلم اال ل أمل 
اليل يطلب السبيل » ولا مستجير من دواعي الريب ولا محجوب عن نعت الغيب . ثم 
المشاهدة » وهو حضور اللحق من غير بقاء تهمة » . 

« ومثال هذا التفاوت ني الاتضاح: أن تبصر زيدً! في الدار عن قرب وني صحن الدار 
في وقت اشراق الشمس . فهذا كمال الادراك. وآخر » يدركه في بيت او من بعد او بي 
وقت عشية . فيتمثل من صورته ما يتعين معه انه هو ؛ ولكن لا يتمثل في نفسه الدقائق وانخفايا 
من صورته . ومثل هذا يتصور في تفاوت المكاشفة للعلوم الالمية ؟ وأقصى مراتب هذا 
الكشف وأعلاها هو رتبة المشاهدة : وهو المعرفة بالله وصفاته وافعاله واسرار ملكوته في ككل 
رتب المعرفة . وقد ّنا ان المعرقة بذر في هذه اللطيفة تسير بها في الآخرة للسعادة الكيرى » 
الي هي النظر الى وجه الله ؛ وان تلك السعادة » الببي هي التجلي هناك تتفاوت يتفاوت 
المعرفة هنا . والرتية العليا من المعرفة » التي هي المشاهدة » عزيزة الوجود » شريفة » شرودة . 
وانما تحصل لمن انتبى صفاء قلبه الى الغاية الي لا فوقها (غاية)» . 

(نفس المصدر المتقدم » ص 1-١‏ 


هة) ابن خلدون : 
( المجاهدات ) 
( وخلاصة القول في ذلك » على ما تأدى الينا من تصفح مذهبهم وتتبّع اقواهم » ان 


له 


اجاهدة على ثلاثة انواع متفاوتة » بعضها متقدم على بعض . 

« فامجاهدة الآولى مجاهدة التقوى: وهي الوقوف عند حدود الله كما مر أول” الكتاب » 
لان الباعث على هذه المجاهدة طلب النجاة . فكأتها اتقاء وشنمرز - بالوقوف عند -حدود الله 
عن عقوبته . وحصوطا في الظاهر بالتروع عن الخالفة» والتوبة عنها ء وترك ما يوئدي اليها: من 
الجاه والاستكثار من المال وفضول العيش والتعصب للمذاهب . وإحصولا) في الباطن عراقبة 
افعال القلب الى هى مصدر الافعال ... 


«(و) الجاهدة الثائية مباهدة الاستقامة : وهي تقو.م النفس » وحملها على التوسط في جميع 
أخلاقها » حتى تنهذب بذلك وتتحقق به . فتحسن اخلاقها » وتصدر عنها أفعال الخير 
بسهولة ؛ وتصير لا آداب القرآن والنبوة » بالرياصة واتهذيب » خلقاً جبلّية كأن النفس 
طبعت عليها . والباعث على هذه اللجاهدة طلب الفوز بالدرجات العلى » درجات « الذين 
انعم الله عليهم من النبيئين والصديقين »© . اذ الاستقامة طريق الها » قال تعالى : «١‏ اهدنا 
الصراط المستقيم » صراط الذين انعمت عليهم ؛ . وما كلف الانسان بطلب هذه الاستقامة 
سبع عشرة مرة في اليوم والليلة » عدد زكعات الفرض التي جب فيها قراءة (فاتحة) القرآن ‏ 
إلا لعسر هذه الاستقامة وعزة مطلبها وشرفب ثمرتها ... 

( وحصول هذه الاستقامة بعلاج خخلق النفس » ومداواتها بمضادة الشهوة ويخالفة الموى » 
ومقابلة كل خلق يحس من نفسه هواه والميل اليه والاعتداد به » بارتكاب ضده الآخر. كعالحة 
البخل بالسخاء » «الكبر بالتواضع » والشسرّه بالكف عن المُشتهى » والغضب بالحلم ... 
ثم مع هذا العلاجءلا بد" من الصبر على مرارته... 

« وليس المراد من هذا العلاج » قي هذه الاستقامة » تفع الصفات البشرية وخلعها 
بالكلية . فانها غرائز جبلية » خلق كل منها لفائدة : فلا يتصور قلع الشهوة » وإلا للك 
الانسان جوعاً وانقطع النسل تبتلا ؛ ولا قلع الغضبء والا للك بالعجز عن مدافعة المحتدي. 
بل المراد من هذا العلاج تمكن الاستقامة ني النفس حتى تصراف هذه الغرائز » بمقتضى 
داب الله» تصريفاً جبليا لا فيه من التوطين على ما تصير اليه بعد اموت » من قطع علائق 
الحياة والاقبال على الله . فتأتي اليه بقلب سليم من الميل والاستقامة ... 

« وشروط هذه المجاهدة الارادة اولا ثم الرياضة ثانياً . ويس قصدم بالارادة مدلولها 
المشهور » وهو تخيل الشيء ثم القصد اليه » فان هذا عندهم حديث نفس وائما الارادة 
عنده, استيلاء حال اليقين حتى تنبعث العزائم بالكلية الى الفعلء مغلوبا فيه : فكأن المريد 
بور قي ارادته لا مختار ! ... 

وواما الرياضة » فهي تصفية القلب عن الرذائل والخبائث المذمومة » وتركيته بالفضائل 
لمحمودة » التي هي الاستقامة والاعتدال في كل خلق من أخلاقه وغرائره وجبلاته . فعلاج 
ذلك يكون في الظاهر » أولا برفض ما يقع اليه الميل غالبآ» ويستبوى منه الشيطان قلوب 
الموؤمنين : من زينة الحياة الدنيا وشهواتها ... 

د ثم يحتاج ثانياً ) في الباطن » الى علاج ما تمكن من آثارها وارتفع من علائقها . فلا 
بد ان يخليه من ذلك كا أخعلى الظاهر من أسيابه . وفيه تطول امجاهدة » وتتلف باختلاف 


خم الاولياء - سوم 


هض١‎ 


الاحوال والسن والمزاج والغالب من الصفات المذمومة . وعلم ذلك غامض إلآ على من بسر 
الله اليسرى. وربا كان الشيخ من ميسّرات الله له واسباب هدايته . 

والقانون العام » في هذه الرياضة والعلاج » عخالقة الطوى ومضادة الشهوة ء و (مقاومة) 
الباعث ني كل صفة غائية على نفس المريد » كا قدمناه » حتى تحصل الاستقامة والاعتدال 
ويذهب الموى والميل الى الشيء من جاتبي الغرائز الخبللية . فيتساوى عنده الفعل والترك 
والوجد والفقر » ويصرف قواه في طاعة الحق والعدل . ويتمحّض لجحانب الله . وحينئذ لا 
يترجتّح في حقه زهد ولا تمول ولا رهبانية ولا تمتّع ! 


م المجاهدة الثالثة ويجاهدة الكشف والاضطلاع : وهي نحو الصفات البشرية» وتعطيل 
القوى البدنية بالرياضة والنجاهدة » حتى يحصل له ما يقع به الموت من ذلك أو ما يقرب منه . 
ثم محاذاة شطر الحق باللطيفة الريانية ليتكشف الحجاب ؛ وتظهر اسرار العوائم والعلوم واضحة 
للعيات . و(هذا) هو العلم الالحامي » الذي قلمنا انه يحصل بالتصفية . 

هذه المجاهدة » عند القوم شروط فالأول » حصول التقوى الذي قدامنا شرح 
عجاهدتهسا .. 

والشرط الثاني حصول الاستقامة التي قدامنا ايضآ شرح عباهدتها .. 

و الشرط الثالث » الاقتداء بشيخ سالك » قد خبر اجاهدات » وقطع طريق ألله» ع 
له الحجاب » وتجلّت له الانوار. فهو يعرف أحوالهاء ويدرج المريدين في عقباتهاء حتى تتاح له 
الرحمة الربانية » ويحصل له الكشف والاضطلاع .. 

د الشرط الرابع قطع العلائق كلها عن النفس : بالزهد في كل شيء » والانفراد عن 
خلق بالخرة في مجان مظلم »لو لف الرأس في الجيبءاو التداثر بكساء أو إزار ثم الصمت 
بترك الكلام جملة » ثم الجوع بمواصلة الصيام ؛ ثم السهر يقيام اليل . وهذه هي التي كان 
المطلوب في عباهدة الاستقامة اعتدالا » حتى يصير استواء الفعل والترك فيها عند القلب 
جبلية طبيعية . وأممًا هنا » فيطلب تركها بالكلئية » واحماد سائر القوى البشرية » واماتتها 
حتى الفكر » ليكون ميت البدن حي" الروح ... وليه الاشارة بقوله » صلى الله عليه وسلم : 
« موتوا قبل أن تموتوا » ! 

و الشرط الخامس ‏ صدق الارادة . وهو ان يستولي حب الله على قلب المريد» حتى 
يكون في صورة العاشق المستبتر » الذي ليس له إلآ م واحد . -. فاذا حصلت هذه الشروط ' 
كلهاء فصورة العمل؛ قي هذه امجاهدة» أن يشغله الشيخ يذكر يلزم قلبه على الدوام » وعنعه 
من تكثير الأوراد الظاهرة ومن التلارة . بل يقتصر على الفروض و«الرواتب» ويكون ورده 
ملازمة القلب لذلك الذكر »ولا يشغل قلبه بغيره . قال الشبلي الحصري : أن كان يخطر 
على قلنك » من الجمعة » الى الجمعة » شي' غير الله فحرام عليك ان تأتيني: ! 

(الصدر المتقدم » ص 77# 5) 
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م 1 530 


م١‏ 
مم١‏ 
ملع كما 
8م١1‏ 
كما 
كملحلما 
188-. 19 
للع ىد 
195-14٠‏ 
١44-155‏ 
1١5165--4‏ 
هه م« 
6 2 
145-16 
ك5ل-مو1 
155-1158 
-5 .5 
ا 
يي كن 
د ري ا 
كم 
ل ا 
2-8 1؟ 
سا ان 
51-1 
١‏ 
1-1 ١1؟‏ 
75-14 
ملي« 
5١١-1117‏ 
18--5؟ 
19-٠‏ 
لف يق 
71 
؟؟ 
م1 
11-1 
17-8 
رف كد 


ا موضوع 





5 
58 
516 
و5 
58 
519 
نع 

١ 

رف 
07 
37 
7ع 
095 
يف 
8 
07825 
م 
ام 
7م 
عم 
84 
هوم 
كم 
عم 
مم 
243 
5 

للد 
؟5 

4 
54 
5 
55 
/ا34 
148 
55 


ما كلام الله تعالى ! - للموحدين ؟ 
ما كلام الله - تعالى 1 -- للرسل ؟ 
الى اين يأوون يوم القيامة ؟ 

كيف عراتب الأولياء والائبياء ؟ 

ما حظوظ الانبياء من النظر ؟ 

ما حظوظ الحدثين من النظر ؟ 

ما حظوظ سائر الأولياء من النظر ؟ 
ما حظوظ العامة من النظر © 2 2 . 
وقوله : « أن الرجل لينصرف ... ؟ 
ما المقام الحمود ؟ 

بأى ثىء ناله ؟ 


بين حظ محمد ويحظوظ الانبياء ؟ ‏ . 


ما لواء اليد ؟ 

بأى ثيء يثى على ريه ... ؟ ل 
ماذا يقدم من العبودية ؟ 

بأى شىء تممه ... ؟ 








اين مله ...8ل 

ما سكينة الأولياء ؟ 

ما حظ المؤمنين من قوله : . 

ها حظ المؤمنين من قوله : ... ؟ 
كيف خص ذكر ألوجه ؟ 

ما ميتدأ الممد ؟ 


٠‏ ها قوله : «آمين !م ؟ 


0 ها السجود ؟ 
٠٠+‏ ها بدواه ؟ 


/ااه 
م الصفسة 


ل رقا 
لل يارس 
اس لإ 7# 
ا 
5خ 
اش 4 
سر كم 
يضق >< 
اث لم ؟ 
م و م؟ 
ارسي ان 
كا كير 
545-54١‏ 
513-45 
وري 4 
ا 4-7 74 
4ه 4؟ 
-15؟ 
45 غ؟ 
لا م ة؟ 
549-148 
50-8 
و ه؟ 
أ همع؟وة؟ 
ووس دهة؟ 
كلاه ؟ 
لاه مره ؟ 
لمه؟-ؤوه؟ 
ان ين اا 
ل ال كل 
كلم 
اا ل ؟ 
54-55 
154 
-- 0خ 
مم 
”1 
10-1 
1 


8ه 


ا موضوع 





1 
1 
1068 
165 
/ا1‎ 
1١8 
1 
11 
1١1 
111 
1١1 * 
114 
116 
1١1 
1١11 
1١18 
11 
11 
11١ 
1 
1# 
174 
دقلا‎ 
1١5 
1١ 
1١78 
115 
1 
1١١ 
1١ 
11# 
14 
1 
16 
س1‎ 
1١8 
1 
14 
151 


ما قوله : « العزة ازارى » ؟ 

ما قوله : « العظمة درق » ؟ 

ما الاثار ؟ 

ما الرداء ؟ 

ما الكبرياء ؟ 

ما تاج الملك ؟ 

ما الوقار ؟ 0 

ما صفة مجالس اليبة ؟ 

ما صفة ملك الآلاء ؟ 

ها صقة ملك الضياء 9 

ما صفة ملك القدر ؟ 

ما القدس ؟ 

ها سبحات الوجه ؟ 

ما شراب الحب ؟ 

ما كأس الحب ؟ 

من ابن ؟ ع ع 00 
ما شراب حيه لك .. ؟ 

ما القيضة ؟ 

من الذين استوجبوها . 
ها صنيعيم فها .... ؟ 0 
كم ترق لي الألاء كل ؛ يوم ؟ 

الى ماذا ينظر مهم 2 + 5ع 
الى ماذا ينظر من الانبياء ؟ 

كم اقباله على خاصته كل يوم ؟ 
ما المعية مع الخلق والاصفياء . 

ها ذكره « 0 2 ؟ِ 
ما ذكره ؟ للالاة 
م معى الاسم ؟ 7 7 7 30 
ما رأس الاسمال ؟ 

ما الاسم الذى امم على الل ... 
بماذا ثأله صاحب سلمات .. 





ما السب فى فلك 5 لامية 


ات 0 
بن باب هذ 
ما كسوته ؟ 0 
ما حروقه ؟ : 

اين هذا الحروق ؟ 20 . 

كيف صار الألف ميتدا الحروف ؟ 
كيف كرر الالف واللام فى آخيره ؟ 


رقم الصفحة 





االو ا؟ 
ودس 4 
يي ا 
فس 4د 
ا اا ؟ 
11-1 
كلو بالا 
يفف 4د 
بايا لأس ”3 
ماما 
184-81 
5م18 
كتملك لام ؟ 
557-41 
-593 
1144-4 
546-19 
5410-9 
5948-17 
مه د 
1135-4 
الس 4 
اليا نا 


تأسعسروع 
وبعسروم 
لس كن 


ا موضوع 
السؤال ١4!‏ من أى حساب صار عددها ؟ 
١4+ 07‏ ها قوله : و خلق الله آدم» ؟ 
0 4 وفقوله : « ليتمنين اثنا عشر نبيا ؟ 
2 14 ما تأويل قول موبى : «0...» ؟ 
0 165 ما تأويل قوله : م أن لله ..., ؟ 
١40 0‏ ما تأويل قوله : «سم الله !م ؟ م 
0 ها تأويل قوله : « السلام عليك !» ؟ 
2 148 ما تأويل قوله : «عليناع» ؟ 
١6 0‏ ما تأويل قوله ؛ « اهل بيى » ؟ 
27 1 ما تأويل قوله : «آل محمد ؟ 
1١ 0‏ وألقائم بالطجة ؟ 220 
١٠ 2‏ من اين يكم الخلق ؟ 
2 164 اين خراين الحجة ؟ 
0 م1 أبن حزان علم الله ؟ 
٠5 2‏ ها تاويل أم الكتاب ؟ 
0 لاه! مأ معى المغفرة ؟ 
الفصل لئامس علم الأولياء والأثبياء 
0 السادس 1 ولى أله ماما م عام 
2 السابع : خصال الولاية العشر 
20 الثامن : خاتم الاولياء والائبياء . ٠.‏ 
0 اباس : النيوة والولاية > + . + م 
و العاقر : علامات الأولياء ١‏ 
م الحادى عشر : القاء الشيطان ونسخ الرمن 
٠١‏ الال عشر 02 : اهل القرية 
م الثالث عشر : خاتم الأولياء 
د الرابع عشر : البشرى 
و« الخامس عثشر : الكتاب والر وح 
السادس عشر : تفكير المؤمئين والأولياء 
١‏ السابع عشر : عقد الولاية والنبوة . . 
0 الثامن عشر : متكرو احوال الاولياء . 
2 التاسم عشر : الولاية والسحادة والمحبة 
د العشرون : الولي واللطيئة 
د الحادى والعشرون 2 : الولي والاسرار الافية . 
و الثاق والعشروت : المهتدى والحتى . . . . 
د الثالث والعشرون2 : المدة والجذبة 





لرابع والعشر ون : اذوب 


الخامس والعثشر ون + حاتم الأولياء 
السادس والعشرونت : اولياء الزور 


8ه 


رقم الصفحة 


اما وم 


اام 
دارم 
اورم 
عي« 
لولم 
رسيي 
يب 
سيق 
ا 
مسقن 
نف 4 
رفش >" 
لوم موس لوم 
سيق 
مارم 


لا ونا 
الل 
م لإ لا 
كثو-7 ةم 
اعم 
5ع لس ومع 
دنا 
ان امنا 
اجرح ين 
الس ارم 
لومم 
لسن 
م 
لوعسروم 
مه ا 4 
7 4-4 +4 
م ؤسلاءة 
لامعسراع 
45-41٠‏ 
ه251 
١4-؟؟؛‏ 
119-47 


آم 


م 
١‏ 
2 


تص 


ا موضوع 

السابع والعشر ون دولتا الخبير والشر 
الثامن والعشر ون أهل الدين 
التاسم والعشر ون الاعمال والديجات 

4) ملحق قاريخي : نصوص غير منشورة ٠.‏ . 

دس ولياء الله ! 

07 0 أولياء الله ! 
#9 شيعى ا ا 
د عب لالسن الثلاث 
07 : العيد المشغول بريه . 
داه . ان لله عيامً 00 
59 لصالحون . . 
لا ن لله عياداً 5 
و : صقة الابدال 
« الاب : سمات العارفين 
د 4 الصدق القلب 
١٠١‏ حالات العارقن 0 . . .. 
1١١‏ : علامة عية العبد لله . . . 
ذلا أول عبادة الرب 
9 ”1 : قلوب الأولياء 
١14‏ علامات الأولياء 
ها : غات الأولياء ‏ . 
كملا ولى الله . . .. 
« 5ذا : نكت ونتف من التتزيل : ق الولاية. 
و درب : طبقات الرسل والاتبياء . 
دل مبى وجيت النيوة إلنى 
١8 ٠‏ من خمصائص ألنى 
١9 98‏ ما مختص به الصوفية 
ومع الولاية والرسالة ‏ .  .‏ 
والءم : طريق الصوفية ف استكشاف الحق 
د لما النبوة فى معتقد الحكاء 
١‏ لكاب : شائل العارفين عاعامه 
« ا كاكاج كيف يتلقى الكاملون اليب 
51د اخوآن التجريده ‏ . . 
كلام مسطور من نوج الذكر بين 
د كلاف احوال السالكين . . 
15 تفاوت الاولياء . . . 
يحرف الفرق بين النبوة والولاية 
549 عاتم الأولياء 








رتم الصفحة 





17-8 
ع 7ه 
5ق ه4ة 


لاه 
2-8 
44 كد 
450-48 
4" 
مومع اهةغع 
١(هغ-‏ يع 
222-46١‏ 
١أ-ن‏ 
7غ 
فا 
دوع كن 
ام-4 هع 
44-هه4 
هوغع-كهةة 
#5 لامع 
ل كد 
لاه ةمه 
مه:- م« 
مه غ- 2590 
451-45٠‏ 
55-45ة 
م 
57-4 
51 م-54ة 
456-454 
5غ نغ 
مه 2« 
556 
26-1 
458-45 
455-454 
ما 
ك2 
دلا 1و4 





ا موضوع 

نص هم 0؟ 
20 550 
ل 7" 
١ 2‏ خم" 
0 5409 
2 د وما 
2 ا 
2 لين 
0 يحض 
١ 27‏ ”؟ 
0 1 984 
٠ 2‏ ه؟ 
2 59م 
2 وععا 
2 د الا 
27 د 8م؟ 
٠ 0‏ ة؟ 
١ 0‏ ع4 
ه01 م:|ا 
20 «ه 4١‏ 
٠ 2‏ 4# 
0 بيرق 
0 9 445 
0 49 
2 «9 6غ 
ل متف 
0 8 46 
٠ 0‏ كة 
2 2 لن 
2 د« الهم 
٠ 0‏ عم 
2 ويم 
0 8 5ه 
2 همهم 

ه) الفهارس والمراجم . 


الشيخ فى قونه . . . 
مدركات القلب والروح 
حقيقة التفريد 

من علامات الولي 

اطوار السيار 

الشريعة والطريقة والحقيقة 


: فى مقامات السالكين 


تجل الولاية 
على خاتم الأولياء 


: خنا الولاية 


درجات الاولياء 
دائرة الولاية : 
لنبوة العامة ونبوة التشريع 


حقيقة المعرفة والعاوف 


لولاية 0 
الانسان الكامل" 
لنبوة والولاية 
لنبوات والولايات 
لنبوة والرسالة والولاية 


: طريق الوصول إلى اصل الاصول 


لولاية . 

كتشاف الولاية 

الخلافة الاطية 

م الملافة . 

الولاية الخاصة والعامة . 
تحقيق النبوة والرسالة والولاية . 
نقد فكرة حاتم الولاية 
حديث « كنت نبياً وآدم .. 
نقد نظرية النبوة 

الفناء المذموم 

السعادة القصوى 

المعرقة الكشفية 





: الجاهدات 


فهرس ميضوعات الكتاب وحتوياته 


- فهرس الآيات القرانية الواردة فى الكتاب . 


- فهرس الاحاديث النبوية الواردة فى الكتاب 


لسك 


مم 53 


لاو يح 
الاغ-الاع 
الاو كع 
وف 4د 
- هلا 
ملاع لاع 
تالوحم ا؛ 
ما « 
4-1 
2-7 

481-04 
8 م 
احم؛- م4 
سكن 
84-- 2خ 
484 م 
86-85 
ممع -لممةع 
45١-848‏ 
5-44٠‏ 
(454-4 
456-54 
غ- 4187 
458-497 
155-454 
0-84 مه 
م ين 
للوسمرهة 
لم روسدويه 
قمءم-دءإاه 
٠إأهدااهة‏ 
آلهف-١؟(‏ 

له كع 
ا لم-ؤوله 


مأمداعره 
#اوس ناوه 
0 


5ه 


َم الصفحة 

- فهرس الاشعار الواردة فى هذا الكعاب ا ا ل ا ا د د 0 

فهرس عمومى يشمل اساء الااتخاص والقبائل والاما كن ا د د | رشك 
- فهرس خصوصى يشمل اسماء المفردات الفنية والتار نخية واسماء الاديا 

والملل والتحل والوقائع مام مد عد مد .دقام د قاف قاقد ىد نا 4ه هلام 

- فهرس الكتب والاحاث العر بية المذكورة فى الكتاب لالم م م مام اتلاهسلالام 

- فهرس المراجعم إلعر بية > ل د ا 0 0 ”, د د | د25 

- قهرس الكتب والاحاث الأجنبية الواردة فى هذا الكتاب 0 0 د | يالك 4 

فهرس المراجع الأجتبية ا ا ا ا ل م 


- تصويبات واستدرا كات ا ا ا ا ا سين 


ارفك 


فهرس الآ يات القرآنية الواردة في الكتاب 
تنبيه : أرقام الآيات القرآنية الموضوعة فى هذا الفهرس هى نفس الارقام المستعملة ىق 
برمصحف اللملك» > المطيوع 5 القاهرة . 








م ألسورة م الآية م الصحيفة طش السورة ‏ دق الآية م الصخيفة 
1 ات 574 7 17 لكا 
1 . 51 3 18 ككل 
١‏ 8 ل اننا إ ريذن لطت لين 
1 * 554 * ع4 45 
37 لا لقان 1 ان ممم 
:5 بدن »2 1 4ه 1١‏ 
:3 7 لمه5 411:2 إن ١*7‏ 41 
1 ١؟‏ ع ؟ ف 8م 154 
3 ؟؟ ا ؟ و 5 517 
0 رذق ينا 3 1١‏ 55 
1١14 0 15 8 3‏ للف 
3 قن 145 1 1١‏ 54 
1 56 545 إن 189 14 
0 لضم 18 7 13 نمق 
١‏ 1# 48 13 لالدلا 1/١‏ 
1٠١8 3‏ لون 1 66؟ 154 
1 1612 4 * 0 وفنا كلا 
7 /اه 1 م4 0 ونا 5 
1 /اك5١1‏ 45 3 ؟5 يفت 
31 و1 1 0 514 4 
3 كما 45 0 0*7 كذةا 
1 /ا18 1 5 74 5و1 
31 ع 74 1 074 ك5ه1 
0 545 416 5 315 578 
31 548 147 .0 7 1 
1 تيلا لمكزءءهم 1 ١ 0 1١55‏ ١ه‏ 
1؟ ه كن 5ه 
9 مهم ٠6‏ كن 78 11 
1 1 مم اهم 4 لق 
:3 لا ؟ انفرضن .0 ع4 237 
3 556 141 . اه 541 
3 يض 2*1 0 0 ات ال ا 
9 52 145 إن ون 55١‏ 
7*٠ 8. 15 5 1‏ ال 3 


خرن 


رم السورة دم ألآية رقم الصحيفة 


3 


ها ها مما بعل مل 


ع لل عي عا عا عمل مل جحل محل عمل جل عمل مل كملا عمل صن جم ص جا ص ص ص جا ا سج اج اج اسن سن هن 


5١ 
١1١7 
5 
رض‎ 
مع‎ 
رن‎ 
64 


ان 
18 
07 
حك 
.و 
مه 
5١‏ 
1# 
000 
/ا1 
117 
171 
1١‏ 
1 
ك1 
نض 
رذن 
45 
155 
مهة! 
ك1 
1145 
وين 


11 
/لا1 
34 
59 


64 
58 





16 

ل نا 
5 

554 

4٠ 

امن 

لح ل ل 
؟ 

154 

ل ني 

م1 

8 

لدودنا 

"5 

ويل 

17448 

15 

484٠ 

لداض 

ما 

51 

5١7 

184 

15 

1١5 

ا لطا 
لي 

ل ب سا 
١6‏ 

217 

احص 

445 

لالماءمعم؟ 
1 
لاأاعكة!١‏ 
#«رعكمم_ 
1 

154 

إلا 


1 
1 
16 
16 
1 
1١ 
1١ 
1 
1 
1 
1 
17 
17 
1 
1 
1 
1 
1 
17 
14 
1١6 
16 
1١6 
14 
16 
16 
15 
15 


15 
15 


كل 
1١1 *‏ 


145 
,5 
54 
54 
/ا1 
5ه 
0 
178 
1 
0 
ون 
14 
1 


0 
15 
58 
مع 
0 


؟ 
55 
3 
4 
/ا5 
44 


58 
7*4 


547 

سين 
4 

15 
ا 
ا 

9 
ل ل ا 
*1؟ 

5 

44 
لل الك ال 
5١‏ 

لي نا 

ا5 1521 

54 

/ا8 21 4م١1‏ 

4ه 

4 

ارق 

50١ 

54٠ 

مه؟ 

15 

158 

55 

4٠ 

#مع * 4 

*1؟ 

3” 

وو ”> 
556 

لت يض 

م1 


15 
15 
17 
17 
/ا1 
/ا1 
17 
17 
17 
ا 
17 
17 
18 
م18 
14 
14 
18 
18 
18 
14 
14 
1 
15 
15 
15 
18 
٠‏ 
١‏ 
6 


1 
ل‎ 
5١ 
5١ 
51 
51 





رن 
5 
55 
ه*0 
05 
لا 


1 
؟ 
إل 
5١‏ 
لا" 
كم 
ك4 
44 


ان 
0 
1145 


18 
م 
33> 
000 


َ الصحيفة 


للف 
154 
15 

ونان 

حل 

م1 

ادا 

حكلطضء كما 
1١55‏ 

414 

م 

18 

ك٠‎ 

م 
الت يا 
١5861‏ 
177 

5 

كا ؟ 
174 

55 

حكن 

ددن 

545 
لاماءلاه؟ 
الع لايق 
رديدنا 

545 
111 
لي لي يا 
انا 

0 

5 

5045 
4 
مه 
55م 
ا 

وا 


5١ 

151١ 

5١ 

5١ 

الم 

15 

ا 
؟؟ 
5 
517 
534 

0 
3: 
”؟ 
ا 
ه؟ 
15 
؟ 
ا 
/ا؟ 
51 
ا 
18 
58 
م1 
18 
18 
55 
لحن 
14 
55 
.ب« 
00 
9*1 

5 

5 

737 
ردقا 
إوذنا 


فد 
3 
548 
1١1‏ 
1 
؟ 11 
لق 
ان 
م7 
1 
7 


518 
ليو 
074 
ه؟0 
151 


5 


ا 
1 
1 
17 
15 
إن 
48م 
اه 
65 
5ه 
45 
. 
40 
:1 
/ 1 
15 
15 
10 
ارق 


مه 
رقم الصحيفة 


0. 

ون 

166 

1١56 
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رتم الصحيفة 
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رتم الصحيفة 


ا 

1١ 

"6 

1 

فوت 

كمي ةوة*ء ه:؛؛ 
4196 
انضرف 

5” 

58*؟ 

8 ؟ 

417 
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4١ 

57/5 
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رمم السورة 





1م 
7م 
9م 
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هم 
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8483 
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6 


1 





يا 


.م 
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فض 


16 
4١ 
ك٠‎ 
4٠ 
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لا‎ 
484 

4 

لفق 
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8 
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24 
فهرس الاحاديث الواردة ني الكتاب 


تنبيه : رأعينا فى ترتيب الاحاديث ورودها » كا هى » فى صيغة النص » بقطع النظر عن اصل 
وضعها أو اشتقاقها . 


ابو بكر ف الجنة وجمر فى ألجنة ص 15م 

تركو ما تركتكم صن 86061104 

اتقوا فراسة المؤمن .... بنور الله دوم 

وتيت جوامع الكلم ص 1/4214 54.0479 

حب للناس ما تحب لنقسك ص 7/8 ” 

حبوا الله لما يغذوك به من نعمة ص 1108 

ألاحسان ان تعيد الله ص مم؟. هلم 

آدم ومن دوته تحت لواف ص ١47‏ 

اذا اختلف الناس فعلشيك بالسواد الاعظم ص 41 

اذا التقى المسلان كان أحبيا إلى الله ص مم 

ذا َّ المؤينان وتصافحا ص مم 

ذا دعا لأخيه فى ظهر الغيب ص 551١‏ 

ذا قال الامام سمح الله لمن مده ص 718 

ذا هلك قيصر فلا قيصر بعده ص 10/4 

ذا هلك كسرى فلا كسرى يعده ص 1074 

ارفع رأسك . .. بل تعظى » وأشفع . .. تشفع ص 1148 
(اعددت لعيادى. ..) ما لاعين رأت ولا أذَنْ سمعت ص 40؟ 
اعطيت امى من اليقين ص 418 

فلا اكون عيدا شكورا ص 1١١5‏ 

الاقتصاد والطدى والسمت المسن... ص 407 م 

ألا أدلك على من هو اشد منه .... فغلب نفسه وشيطائه ص ١4‏ 
البسوأ نعالك فالها جمالكم ص “١‏ 

امرت إن قاتل الناس ......... وحسابهم على الله تعالى ص 4156214184 
إن تملك هذه العصابة لن تعبد فى الارض ص 7ه 

ن اغبط اوليان عندى مؤين خفيف الخاذ ص 5077م 

ن الله اذا تكلم بالوحى ص ١٠28؟/0؟‏ 

ن إلله اتخذنى عيدا قبل أن يتخذق رسولا ص +٠8‏ 

إن الله خلق آدم على صورته ص 142997667086194” 
الل 

0 


ا 


شرب الحق على لسأن عبر ص 441١‏ 

ضرب الحق على لسان عمر وقلبة ص 868 

! قد احب قلانا فاحيوه ص 418 

إن الله لا يمل حى ملوا ص ١165917‏ 

يعجل يوم القيامة .... فاذا تجل للم فى العلامة... ص الام 
إن الله يحب أن تق رخصه .... ص ١48‏ 

إن اهل الجنة ليرونه من الغرف... صن 455455 444 


ع8 
6 


0 





35 





ةو 


إن بدلاء أمى ل يدخلوا الجنة... ص 4417 
ن جبريل اذ رسول الله .... فاسرى به فى جرة ص #لا؟ 
إن رريا المؤين كلام يكلمة... ص #لام 





في فى ذلك اليوم مقاما محمودا ... 44م 

من العلم كهيئة المكنون... صن 144 

هذا واد يه شيطان ... وصبى فى موضع آآخر ص 785 
نيوا لا أزداد فيه علا... ص 5غم .وه 

نا ابن امرأة تأكل القديد... ص هوم 

نا سيد الناس يوم القيامة صن 8 2#*1107699 88م 

نا سيد ولد أدم ولا فخر ص 489467١17‏ 

نا على عل علمنيه الله لا تعلمه أنت... ص ١١84148‏ 
نا نى المرحة ص 414 

انما أنا بشر..... كا يرضى البشر ص 7/8 

نما مثل أمى مثل حديقة... ص 479 

نه كان فى الام قبلك خدثون... ص 007ه 

نه لا يغفر الذئوب الا انت .... حك الرب ص 0غ 
أنه ليس احد مذكم يتجيه عمله ..... ألا ان يتغمدق الى برحمته ص ١*5‏ 
انها درجة فى الجنة ..... حلت عليه الشفاعة ص و#م 
فى أراكم من خلف ظهرى... ص ٠54‏ 

فى تارك فيك الثقلين... ص 5م 

اهل ببى امات لأمى... ص ٠7م4568م‏ 

هل القرآن هم اهل ألله... ص +11١‏ 

و استأثرت به فى علم غيبك ص «8680؟ 

أول ما بدأ به رسول من الوحى ..... مثل قلق الصيح ص ١4‏ 
أول ما خلق الله العقل... ص 6195 لاه 

لايمان بضع وسبعون يايا... ص +١‏ »« 

بن كان الله قبل أن يخلق... ص 707+ 

ابن كان رينا قبل أن خلق... ص ١85‏ 

أي المؤينين أفضل ...... محموم القلب ص 55م 


إن فى اصلاب اصلاب اصلاب رجال من أعاق... ص 4797 
إت ص 8١؟‏ 

إن دركه بصرهة ص 585 

إن ل.ل من رجهم ص 09148 4 ونع 
إن ل صن 4386 

إن ....... حخل الجنة ص 4116171١١‏ 
ن 

نَ 

ن 














بدوح الله أتتلفمٌ وكتاب الله تلو... ص 9م م 
بشر المشائين ى الظلم الى المساجد... 1١88‏ 
بينا رجل من بى اسرائيل يسوق بقرة ... ص 44٠‏ 


تكون في أمبي فتن لا يدجو مها إلا من أحياه الله... ص 40 


خم الاولياء - غم 


كوك 
كنام عينه ولا ينام قلبه ص 881 


(حبب إلى من دنياكم...) .... وجعلت قرة عيى فى الصلاة ص ١١‏ 
حب الدنيا رأس كل خطيئة ص 4٠0‏ 
حين رأى سوادا اعظ فسأل فقيل له... ص 8310 


خرجت من باب الجنة فأتيت الميزان ص 48197 

خلق الله آدم على صورته... أن الله خلق آدم على صورته 
خلق الله الخلق فى ظلمة... ص ١812185‏ 

خير أمي أوها وآآخرها... ص .4# 

خير القرون القرن الذى بعثت قهم... ص 5مه 


رب ! اجعلى من أمة محمد ص 81107 


سألت عنها ( ح عن البشرى) رسول الله ... فقال : .... هى الروئيا الصالحة... صن #الال؟ 
سبحان من بقاء كل ثى” بتقديسه ص ١ه‏ 

سبحان من تنفس كل حى بروحه ص ٠ه‏ 

سبحان من حياة كل شىء يتسبيحه ص ١ه‏ 

السلام عليك ايها التى ص 81١9‏ 

السلام عليتا وعلى عباد الله الصالحين ص ٠‏ ام 

السلطان ظل الله فى أرضه ص ١7٠١‏ 

سلان منا اهل البيت ص 9129م 

سيروا ! سيق المفردون مهم اثقالم ص 55م 


شفعت اللملائكة وشفع للمممة أرحم الراحين ص 794 ؟ 
الشيخ فى قومه كالنى بي امته ص 4894 


لطاع الشاكر .... الصابر ص 57 
طوف للغرياء ص 484 


لعرش ظل الله يوم القيامة ص 807٠١‏ 

العزة اتارى ص ؟107؟ 

لعظمة أوارى ».... والرحمة قيص صن 4م 
العظمة ردأ ص #/ا؟ 





قأجده بمحامد لا أعلمها الآن ص 545 

قاذا اتوا آدم يسألونه ان يشفع .... فهو خاتم النبيين ص "41١‏ 
فقراء المسلمين يدخلون الجنة... ص ٠,١‏ 

فلا تأتوها أن تسعون ص 07ا* 

فلا عبيد اتقياء ولا أحرار كرماء ص 585 


ااه 


فا ظدكم برجل لقى الله منيياً فففر له ص ولا" 
فن وافق تأمينه تأمين الملائكة... ص 959* 
فى كل قرن من امى سابقون... ص مم4 


قسمت الصلاة بيى وبين عبدى... ص 5510 
قلب المؤمن أجرد أزهر... ص 55م 


كان الله ولا ثيء معه... ص 17569104 

كان خلقه القرآن ص ١١١‏ 

كان رسول الله أذا غضب ل يقم لغضبه ثىء ص 455 

كان رسول الله يذكر الله على كل احيانه ص 485 

كان فى ألامم قوم يتكلمون .... قعمر مهم ص 5ه 0108م 
الكير ياء رداق ص هبام 

كل مولود يولد على الفطرة ص ٠١405٠8‏ 

كلك راع وكلك مسؤل عن رعيتة ص 488 

الكلمة الطيبة صدقة... ص *ه١‏ 

كل من الرجال كثير إلآ مريم وآسية ص ١١10767٠8‏ 


كنت نبيا وآدم بين الماء وألطين صن 8ه 086875291541781 مسوم 


لا اله إلا الله وحده لا شر يك له... ص 78 

لا تزال طائفة من امتى ظاهرين على الحق ص 78 

لا تزال طائفة من اهل المغرب ظاهرين على ألحق... ص 8.م 
لا تسل الامارة فانك ان اعطيتها... ص 0 مدم 

لا ثىء أحب الى الله... ص 198 

لا تورث ما تركناه صدقة... ص ه4 

لا يبقى فى الجنة من القرآن الا سورة طه ويس ص 4ه 

لا يزال فى ام أربعون صديقا... ص 484 


ها احل الله شيئا أحب اليه من التكاح ص 4ه 

ما بعثك الله سبايا ولا لعانا ص 01م 

ما تقرب إلى أحد بأحب ما افترضته ... كنتت عه , .ص ل ل ل ال 
ما خلقت الخلق لحاجة .... الوجوه كلها لوجهى ص 4ه 

ما شىء احب الى الله من أن ممدح ص ١901‏ 

ما لقى الشيطان عمر إلآ فر... ص 858 

ما من نى إلآ وقد قال : قد بلغتك... ص 801 

مثل امى مثل المطر... ص 48٠‏ 

من أخلص لله اربعين صباحا... ص ١6١‏ 

من اولياء الله ؟ قال : الذين إذا رأوا... ص 41م 





غرف 


تقرب الى شبرا تقربت... ص 5456119 

ذكرلى فى نفسه ذكرته... ص 59765861١850‏ 
رجا غير فضي وخاف غير عدلي... ص 4٠‏ 

من سن سنة لحسلة. .ا ص 1838617222908 

من شغله ذكره عن مسألى... ص 59م 

من عرف نفسه عرف ريه ص *145 

من وآفق من آخبيه .... غفر له ص 49 

مؤمن قوى وبؤين ضعيف... ص 54؟آ 

المؤين لا ينجس... ص 85؟ 

موتوا قبل أن وتوا ص 1ه 


ات 


نصرت بالرعب ص45 9-لاغ1# 

نصرت بالصيا ص ١45‏ 

نعوذ بالله من خشوع النفاق... ص 45١‏ 
ثور الى ارأه ص 58٠١‏ 

نية المؤمن خير من عمله ص 4* 


هل تدرون من المؤين... ؟ ص 88658 


واجعلى ثورا ص 804 
ولا شىء من الآئك » رينا » تكذب ص 84لا؟ 
وهى ( > الوسيلة) درجة فى الجنة ... حلت له الشقاعة ص 881 


ياابن آدم ! خلقت الأشياء... ص ؟١؟‏ 

يا انها الناس ! اسمعوا وعوا وإعقلواً... ص 445 

يا داود ! ان القلوب المعلقة بالشهوات... ص 9ه 

يارب ! أمرى أن أطهر بدق بالصوم... ص ١8‏ 

يارب ! أين ايغيك ؟ ...... الورع العفيف... ص *#ام 
من اولياوكك ؟ واذا ذ كرت ذكروا ص ١1م‏ 
يا عيادي ! أشتقت اليك ... ص ١941١‏ 

ياعزير : لن سألت عنه ... من ديوان النبوة ص ١5١‏ 
يا موي : لا تحيد الاس... ص 401 

يدل الجنة من أمبى سبعون ألفا... ص 8 

يصبح على كل سلأمى ... صدقة ص ١65‏ 

يتزل رينا الى السماء الدنيا .... فاغفر له ! ص ١5١‏ 


يارب ! 


انا الرداء 
تباعد مى فطحل 


فهرس الاشعار الواردة في الكتاب 


حواجب اص ١١0‏ 
لكل ذنب ص ١/ام‏ 
ق الحقيقة ‏ ص وول 
أعيان الحليقة ص وهه؟ 
لما كانت ص 0#*؟ 
وما بانت ص 7# .؟ 
لقد زانت ص 0# ؟ 
شاهد بابوق ‏ ص 486١‏ 


من الشهود ‏ صس 08+ 
موجود الوجود ص 408 
العام من واحد ص 486 


والهيام الفرر صهم؟ 


صدر ألبيت 


القوائي الي على «الألف الروى» 


شير ص ١8؟‏ 
بالمقر ص ١8؟‏ 
بين البشر ص ١81‏ 
من مد كر ص 141١‏ 
فالزير ص ١8؟‏ 
الحضر ص 581 
ذات دسر ص ارم 
ذات دسر . ص ١8١‏ 
كقر ص ١81١‏ 
كفر ص ١1م؟‏ 
كفر ص 81١‏ 
تقر ص ١81١‏ 
عن نظر ص 581 
عن نظر ص 87807 
والبصر ص 895+ 
مستمر ص ؟8؟ 
والقمر ص ١87‏ 
مقتدر ص 787 
وبر ص ؟8م؟ 
نورا ص 7074 
يعدأ ص 748 


العبد ملك 


عجزه 
السرود 
ولا جر 
يا مر 


الأعر 


والجزع 
والطمع ؟ 


يدبر بالعقل 
من العقل 
حجج المقال 
بالمحال 
خوف أجلال 





من الحيام 
ينعم 

واطوى يتكلم 
فعدنان 
تداق 
بالرشفان 
يلتقيان 
مكان 
عصياق 
سلطاق 

يغير لسان 
من اجلاله 
لاله 

ختامه 


احواق 


نان 


ص ١85‏ 
ص 1١67‏ 
ص 7ه ١‏ 
ص ١57‏ 


ص 1١8١‏ 
ص 5م١1‏ 


ص 85م؟ 
ص 65م8؟ 
ص 8م ؟ 
ص الا ؟ 
صن اا ؟ 


ص 4017 
ص 8١١‏ 
ص 5١١‏ 
ص ه5١‏ 


ص لاغ 
ص لالاع 


ص 019ض4 
ص 4/07 


ص ١941؟‏ 
ص ١51؟‏ 
ص ١ؤ9؟‏ 


ص مه١1‏ 


صن الأ 
ص /الالا 


51١١ ص‎ 


اص ”اه 


ص */ا1 
ص 1١/7‏ 


كرك 





٠.00.000‏ هيامها 
يارب لا تسليى . قال : آميئا 


اجزاء الأبيات المفردة 
اتعمد لليل فاحيدا 


ظل فى عسكرة من حيها 
ملكت بها كفى فانبرت فتقها 


ص 5لا 
ص 7518 


ص ١/ا؟آ‏ 
ص ١45‏ 
ص 1١45‏ 


وومةه 


فهرس عمومي يشمل اسماء الالشخاص والقبائل والبقاع الواردة في الكتاب 


000 
ابراهي (النبي) : ص 2155 2151 65ل ء 
ضفن حفن يي ل الى 
الله الال كى) 1و“ 415 ع 
4 44# رمم 


براهي ين أدم : ص ؟ه4 

برأهم بن الوليد : ص 6م 

براهم بن الوليد , بن سلمة : ا ص 8غ 
بليس (انظر : فهرس خصوصي ...) . 


ابن الى بكر العمري : ص ه*2# ممم 
بن ألى الدنيا : ص ١١٠١‏ 
بن الى ذوايب ص 545 


أبن الى الصهباء ح صفوان ... 
ابن فى العالية » الربيع > الربيع .. 
ابن إلى فديك : ص 7 

بن ألى يعة » 
الحضرمى الغاققى : ص 5*#) «#اباع 
م" 


عبدالله بن طيعة بن عقيسة 





سن أى ميسرة : ص 9#08ء 
بن أسباط > وف بن أسباط 

أبن آمنه - محمد (الرسول) 

بن برجأن » عيد السلام »© ابو الحم : 
اما 45475 50/4 

أبن بطة المكيرى » أبو عبدالله » عبيد الله بن 


ميد بن جمدأت ... : اص 45137 
بن قيمية : صل 695 66.550 12م 
بن حجر العسقلائى : ص 698655 
بن حنيل » أجمد : ص 211١‏ 5لا[) زوطه 
كام 2# 
بن خضر ويه البلني > أحمد بن .. 
أبن خفيف الشيرازي » أيوعبد الله: ص 450197 
بن خلدون : صن ١١ه2‏ اه 
بن الدياغ :ص 4105 2مك 
بن وجب الحنبلي : ص ١١٠١‏ 
بن رواحة : ص 45١‏ 





بن سبعين : اص 048٠م‏ 
أبن سود كين - أسماعيل بن سود كين 
أبن سينا : ص ١٠(ه‏ 


أبن شيبة ح يعقوب بن شيبة 


ابن الطفيل المفرفى : ص ١٠ه‏ 

ابن عياس » عبدا ؛ ص 5"ء 1م017 
0« لولمه خاو 4426 19 ع 
45 

أبن عجلان » ثابت : ص هه لاوم 

أبن عرف » الشيخ الأكير : ص 215 44 » 
لاك» “"الاء 5خ"“ف) هلاف)؛ إذغ4 »+ 
لام» لرذة)» 454:؛ لاممه» لمعه »> 
ان 

بن العريف الصتهاجى » ابو العياس : ص 
لدت كن 


ابن عطاء الله الاسكتدرى : ص 5ه 

أبن العلاء » عبدالجبار > عبداجبار , 

بن عمراء عيدالل : ص و#"6 5.") روا 
بت 

بن عينية ح سفيان بن .. 

أبن قسى » أبو القاسم : ص 158عمة!ا » 





184 
بن القيم الجوزية : ص ١١١‏ 
بن الميارك » عيدالل : ص م, #مع 
بن المتكدر > محمد بن .... 
ابن الوراق ‏ ابو بكر بن .. 
بن وكيع - سفيان بن 
بن وهب المصري ح عيدالله بن 
بو أسحق الاسفرايي : ص 0805م 
بو امامة : ص : ١١١‏ 
بو البدر العاشي البغدادي : ص 47؟ 


بو يشر البصري ح إسماعيل بن ابراهم ... 
بو بكر بن الى أدريس : ص 20986 هوم 





إبو بكر بن عبدالله المزف + ص 5م 

أبو بكر بن الوراق : ص 0م 

أبو بكر الصديق : ص 5ه؟ 4كم؟ 8١4‏ * 
لد ان د فل قم 
ولط لوم ووس بكرو بقاع 
494 441) 44#ء 44460 امماع 
7ضمم 


كلهم 


بو تراب النخشي : ص 4* 
بو جعفر البيلاى ح محمد بن المسين . 
يو جعفر الرازى ح محمد بن أحمد بن سعيد 


بو جعفر الكليى : ص 451-488 
بو حازم : ص 5م 

بو حازم الاعرج : ص 495 

بو حامد الغزالى > الغزالى . 


ابو حفص» التيسابورى : ص لالا 
بو الحم ء ابن برجان ح ابن برجات , 
ألنمان + 


لالالاء ه5145 


بو حنيفة » ص 40) 85(6 © 

بو داود الخياط : ص 5؟ 

بو الدرداء » عومر بن زياد الانصارى : ص 
دجن الا 5و ه445 +15 


بو ذر الغفارى : ص 4١ءم‏ 

أبو السعودٍ بن الشيل البغدادى : ص ١١5١‏ »© 
ورين لامع 

بو سعيد الخدرى : ص 00ا8» 4478» 6424# 
44 

بو سعيد الفزاز : ص 48» 144 

بو سلمة : ص ه"» 456 58م 


بو سلمة بن عبد الرحمن بن عون : 

بو سلبان البصرى ع غالب القطان 
بو سلان الداراى ح عبدالله بن عطية 
بو سهل الاصبحى : ص 289 

بو عباس : ص 84 

بو العباس ٠:‏ ص 8*؟ 


ص لاه 


بو العباس بن الى حيويه الحضرمى : ص 859 
بو العياس احمد الحريرى ح اجد المريرى . 
أبو العباس المدفى - سهل بن ساعد بن مالك . 
بو العياس المقراق : ص 5859 
بو عبدالله بن خفيف الشيرازى - 
بو عبدالله البصرى ح بكرين عبدالله المزى 
ابو عبدالل محمد المياط > القصار . 

بو عيدألله محمد لحائهى سه محمد اطاتى .. 


ابن خفيف.. 





بو عيد الرحمن السلمى : ص ا9» ١1484‏ 
أبو عبد الرحن الصرى : ح أين الى لهيعة 
ابو عبيدة بن الجراح ٠:‏ ص 80/8 


أبو عنان الملى : ص ه26 “الم؟ 


بو عان التيسايورى : ص 2784 45غ) إلاء 
كد بن 

بو عبان الطمجويرى: ص 56و» 2458# 454 

بو عجلان (حاق) : ص 275 49# 

ابو عمران > موبى بن عمران الميرتل 

بو مير (محدث) : ص 447 

بو القاسم > محمد (الرسول) 

بو القاسم بن قسى > ابن قسى 

بو قحافة : ص 6لا 

ابو مالك الاتجعى : ص 445 

بو محمد البصرى : ص 59م 

بو محمد المدثى ح عطاء بن ياس . 

بو مدين : صن 188 

بو منصور المائريدى : ص 1١71‏ 

بو نعي الاصفهاق : صن 211١‏ “الا 

بوهريرة : ص ه#) 595) هلام 61٠١‏ 


كع لكل 2444 1451 455 

بو يزيد البنطامى : صن 14#ء 8!١١ 211/١‏ 
4 لام وام 

بو يعلى : ص 1١١١‏ 

بو يونس (مولى ألبى هريرة) : ص 85 43831 





حد بن ابراهي الدورق : ص أهة4 

حد ين جبر يل الإزاز : ص 807 

حمد بن حنيل > ابن حنيل 

جد بن خضرويه البلخى : ض #4": 45 
حمد بن سلمة بن دينار حت ححاد 

حد بن عاصم الانطاكي : ص ١6‏ 

حمد بن عبدالله المهلبى : ص ١لا‏ 

حد بن محمد : ص 4908 

حمد بن محمد بن عيسى: صن 51 

حمد بن مهران : صن 9ه4 

جد الحريرى : ص ١88‏ 

لأحنف بن قيس : ص 148 

دريس (التبى) ٠:‏ ص 8١7‏ 

آدم: ص "اه 54إاء 5و١‏ 6هأ »> 
ككك ##دلء 54ل» #“5ل» 1١55‏ »© 
ىع انه !)6 لا*؟) لمر١ء7؛‏ 588 6 
4# 715اء لاواء هلااء 585 »6 
بلق كلع :“4 ه16" 7554" »)6 
جع اع خم عممه ههدة) ؤمهة 


الارض المقدسة - بيت المقدس 

الازج - باب الازج 

ص الا ؟ 

ححق (النبى) : ص 54م 

اسرائيل : ص 7١1؟‏ 

سرائيل يعقوب : ص ١88‏ 

اسرافيل (أنظر : قهرس خصوصي...) 
لاسفرايق > ابو احق ... 

اسماعيل (التيى) : صن 4 قم 

سماعيل بن ابراهم : ص 85 4417 

سماعيل بن أحمد : ص 17 

اسماعيل بن سلمة : ص 685 49# 

سماعيل بن سود كين : ص ١5١‏ 

اسماعيل بن صبيح اليشكرى : ص 285 4٠٠‏ 
اسماعيل بن عيسى بن سورة : ه”#ع 6لا 
لاسماعيل (محدث) : ص ١١٠١‏ 

اسية (امرأة فرعون) : ص م70 .م 
لاشئر ح مالك بن الاشتر النخى 

أماب أفى حنيفة (انظر : فهرس خصوصى. ..) 
صعاب القيل (انظر :فهرس خصوصى...) 


اسامة بن زيد : 





فغانستان : ص ١8‏ 
آل فرعون: ص 41١‏ 
لياس (النبى) : ص *١7‏ 


م كلثوم بنت حبيبة الخزرجية: ص 8917 

أم موسى : صن ١٠١‏ 

مة محمدية (أنظر : فهرس خصوصى...) 

مراة العزيز : ص 41# 

لآملى > حيدر بن على ... 

لاندلس :5 ١1م‏ 

انس بن مالك : ص 58» 8م»ء 540641١١‏ 
2١‏ 4255 1559 

لانصار (أنظر :فهوس خصوصى ...) 

لانطا قي سس أحمد بن عاصم 

لانطاكي ح عبد الله بن خبيق ... 

نقرة : ص ١١‏ 

ويس القرف : ص وله لاوم 


ب 


باب الازج : ص 7 ة؟ 





يدر -- يوم بدر 


يرن 


يدر الحيشى عت عبدالله ... 

البدليبى ع عبار بن محمد ... 

البزار : ص ١١١‏ 

البزاز ح احمد بن جبر يل ... 

البسطامى > ابو يزيد ... 

بشر بن الحارث : ص هآء و سه وم 

بشر بن هلال الصواف : ص و #أارم 

بشر الحائي - بشر بن الحارث 

بشير (الشيخ) : ص ١407‏ 

اليصرة : ص 61١4‏ 88 

بطن محسر : ص 585 

بغداد : ص 94؟؟ 

بقية بن الوليد : ص وه 

بكر بن عبدالل المزنى : ص 447 

بكر بن عتيق :اص ه68 8585 

بكر المزق : ص 447 

بلال الحبشى : ص 2445» 447 

بلح : ص 9) لا١‏ ©) 418 45 

بنت حارثة (زوج الى بكر الصديق) : ص 9107م 

بنو أسرائيل : 4م» علماء .و" 415ء 
248 4:45 للمة 


البيت الحرام (وانظر المسجد الحرام) : ص 1١4‏ 


بيت المقدس : ص «الاء» 41١4‏ 
١ت‏ 

تبوك - غزوة قبولك 

الترك : ص ة؟ 

مط : ص هة 


التسترى ح سهل بن عيدالله .... 


ثابت : ص »٠8‏ 86م 
ثابت بن عجلان ع ابن عجلان 


ج20 


جار (حاق) : زمر 
جابر بن سمرة : (4# 


للدت 


الجارود بن معاذ السلمى : ##م, وسم. وم 
حم وى وبر زوع جومم 

جامى > ملآ جابى 

جبر يل (انظر : فهرس خصوصى...) 

الجراح : ملام 

جريج الرأهب : 9؟١‏ 

جرير (باى) : 8م 

جعفر بن سلمان الضبعى الاتجعى : وبع 56 

ين ين 

جعفر الطيار: #81 

الجا (غعدث) : وم جوم 448 

جميع بن عمر العجل ٠:‏ 695 4375 

جتدب بن عيدالله : 481 

الجنيد اليغدادى : 6409 487 

الجوهرى : و88 


2 


حاجى خليفة : ك3 

الحارث بن أنس بن راقع الانصارى : هوم 
حبيبة بنت حارثة النزرجية > بنت حارثة .. 
حجة الاسلام الغزالى > الغزاكق » ابو حامد ... 
الحجر الاسود : ١4‏ 

الحديثة (باللوصل) : ١8١‏ 

.1١ : حذيفة‎ 

الحسن : جم 

الحسن بن سوار : 5ع 4417 

الحسن بن على اللرمتي : مع ##م؛ و« ذم 
الحسن بن على الموزجاق : بام 

الحين بن عمر : 5ع 490 

الحسن بن حمر بن شقيق البلخى: 8م 


مسن اليصرى : +ع" 68+60 445 » 
+446 401 

سين بن على : 605 

لحسين بن محمد : 24 

الحسين بن منصور - الملااج 

الحصرى : 4١ه‏ 

حقص بن تمر : 688 758 

لحك بن عبدالله : وه 





طلا : لم ام ا 5زم مم4 


حاد (الراوية) : #4« قسم 

مض : لاه 8 

حنظلة بن على الاسلمى : 517 

حوارى عيسى بن مر يم (انظر : فهرس خصوصى..) 
حيدر بن على الآمل : فثوع امه 

حيويه (محدث) : و[#؛ جوم 


)2 
الفراز ‏ ابو سعيد .. 
خراسان : ماه مم2 25 
التزرج : 44م 


خضر (انظر : فهرس خصوصى...) 
الحشاب > محمد بن تر ... 

خليل الرحن - ابراه (النبي) 
البياط > ابو داود ... 
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داود (النبى) : 86١»؛‏ 48) 7؟) 1844 2 
مها ا" 

داود آياد : لمم 

داود بن عباس الباتيجورى : لا١؛ ١94‏ 

داود بن محمود قيصرى : »59٠‏ (49غ4942 
موقم لاذ:؛)» 558 

دحية الكلبى : 9ه؟ 

درب سكيبا : 278 4؟ 

0ت لوت 


دمع 6 فعهم 


دمشق : 
© 
ذكوان : ١9م‏ 


ذو القرنين (انظر : فهرس خصوصى...) 
ذو النون المصرى : «#٠‏ «ا» عم5» 
وك 


أهغ: »6 


د 


رابعة العدوية + ١5٠‏ 
راشد (مولى عمان) : كم ززم 


الربيع بن الى العالية : 8417 
رزق الله بن مونى اليبصرى : 0ا» 44# 


رشد بن سعد : 4171 
رعل : 71م 
ألروم : ١4‏ 
الرى : هلمم 
رت 


الزيير بن العوام : 5/اسء كلاسم 
قاق القتادل : 6م١‏ 

زكريا سن زائدة . مم جوم 
الزفرى : وهء 2958 24# 
زهير : 54 

زيد بن اف زياد : 8م 

زيد بن عبد الواحد العبدى : 41١‏ 


رس 


سارة ( زوج ابراهم) : 4 
ارية بن حصين : 891 

سارية بن زقم بن عبدالله الكناق : 

سالم بن عبد الله : وس اعنم 

السبكى (تاج الدين) :5ه 

حمنون : 27# 

سرخس : #8 5* 

السرى السقطى : ١5‏ 

سعد (ماق) : دام 

سعد بن أبراهي : م« ومن لاوم 

سعد بن مالك بن ستان > ايو سعيد الحدرى 

سعد الدين حمويه : 40 

سعيد (صحاق) : بام 

سعيد بن اسماعيل الميرى النيسابورى > أبوعيّان 
النيسابورى 


بوم 


سعيد بن اياس الحريرى : وس #أامم 
سعيد بن طريف : 4*5 466 
سعيد بن عمر سن مرة : "اع 8ؤلا 


سعيد بن المسيب : وو» لاه *» 4*9 
سفيان بن عيينة : 684 اوم 
سقيان بن وكيع : لوس عي ومع 5 


قلات 


سفيان الثورى : لاوم 


سلان الفاربى : .2# ابوس كوم 
سلمة بن دينار ح ابو حازم الأعرج 
السلمى ح ابو عبد الرمن ... 

سلمان (النبى) : مهء لامم 

سلمان بن اد : 466 

سلبان بن طريف : 406 

سليان بن نصر : و ووم 
سرقند : 45 

سمتاق ح علاه الدولة 


سهروردى - شهاب الدين بحى ... 
السهل > سهل بن عبد الله التسترى 


سهل بن ساعد بن مالك السأعدى : ”+ 

سهل بن سحد : 08م 

سهل بن سعد بن مالك الساعدى - سهل بن 
ساعد 


سهل بن عبدالله التسترى : 1١47‏ 6168 0م1١‏ 
45# حككاء ملاماء اع 

السويد (عدث): 5ع م2 

السويد بن غفلة الجعفى ‏ السويد 

سيار (رأو) : 4٠‏ 

سيبويه : ه/ا١‏ 

رض 

الشافعى » الامام : ا 

شاه بن جاع الكرماق : با 

الشبلى : ١ه‏ 

الشرق : و.م 

شريح : 2# ومم 

شريح بن الحارث الكندى - شر يح 

الشعرانى ح عبد الوهاب . . 

شقيق اليصرى : 4*٠‏ 

شقيق البلخى : 5م 

شهاب الدين بحى سهروردى : 4459 1:55 ؟ 
8ك 


شيث : 


58 


الشيخ الاكبر > أبن عرى 
رص 


صاحب الاخدود (انظر : فهرس خصوصى. ..) 


ئه2 


صاحب صليان (افظر فهرس خصوصى...) 
صاحب القصوص - ابن عرفى 

صاحب الحاسن - إين العريف 

صاحب موبى (أنظر : فهرس خصوصى ...) 
صالح بن عبدالل الترمثى : #ع» همء 
صالح بن محمد اللرمذى : «*«) 258 8م 
صالح المزق : 4417 
صباح بن وأقد الانصارى : 


لوف 


: ين 
الصحاية (انظر : فهرس خصوصى ...) 
الصديق > ابو بكر 

صفوان بن الى الصهباء : وه وكيم 
صفوات بن حكم : 0ا") 48# 

قوان بن عيسى الزهرى : 59م 
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الطبراق (محدث) : ١1١‏ 
طخارستان : 18 
طلحة بن عبدالله : بلام, بالاسع 


ع2 


عائثة م الؤمنين) : و“ مف 1١٠١‏ »© 
157» خلالء خذملء لاه"#ء 5م" » 
وح 

العالية : ةم 

عباد بن يعقوب الرواجيى ٠:‏ مم 

داف (شيخ التسترى) : 2354 ١لا‏ 

بن الى طيعة بن عقبة > أبن أى اطيعة 

بن الاستاذ الموروى : 1 

بن الحسين : وه ظام9 

بن حتيل :م 

بن خبيق بن سابق الانطاكي : 16 

بن زياد القطراق : ٠٠‏ 

بن سلمة : و" وم 

بن شقيق : ه#ء 4مم 

429 

بن عباس : آين عباس .. 

بن عطية : 28٠‏ لالا 

بن عمر اح ابن مر ... 

لله بن طيعة ح ابن أنى طيعة 


ده 
م نظ نظ نشااظ كأ شاذظ شاطاك5 
1 


8 





1 6 6م 


عبدالله بن المبارك ع إين المبارك 
عبدالل بن وهب المصرى : 5م ع 
عبدالله بدر الحبشى : 15١‏ 


الرحن بن مهدى : ١ه*م‏ 

السلام بن برجان > ابن برجان 

لعزيز بن محمد الدراو ردي : 5/ام 

القادر الجيل (أو الجيلاف) : 415٠١‏ 8554 

م 2474107 148 

للطيف اللخمى : 859 

الملك بن عمر : 5م 

الملك بن عمر الافريي 471 

الملك بن عمر القرسى : 47١‏ 

الوأحد بن زيد : 5"ء 41١‏ 

5 الوهاب الشعراف : ك5 

عبيدة بن الجراح ٠:‏ 05ام» لالالا 

عتبة بن عبدالل المروزى : “#لم 

عتبة بن غزوان : ١4‏ 

عبان بن عفان : 0ل ومء كلاسم 411١‏ © 
لمعف ولاقا كمه 


عبد الجبار (محدث) : لاوم 

عبد الجبار بن العلاء : هم 

عبد الحميد بن عبد العزيز بن فى دأود: 44 
عبد الرحن بن ألى بكر : لاملا 

عبد الرحن بن أى ليل : 17م 

عبد الرحن بن حميد بن عوف : "لالا 
عبد الرحن بن سمرة : 618 ب بم 
عبد الرحن بن سمرة : 21١8‏ 9:6) 4# 
عبد الرحمن بن عوفا : لام 

عبد 

عبد 

عبد 

عبد 








6666م 


عدى بن حاتم 5 401 
العراق : ١4‏ 

العرب : 24151 هلا( 
العرياض بن سارية : 
عرفة : 5م؟ 

العزير : 2191 440 
عصية : الام 

عطاء بن أفى رياح : لام 

عطاء بن السائب : 4417 

عطاء بن يبان : لا#» 44 

العطار > فريد الدين ... 

عكرمة (مولى ابن عياس) : 285 40/9 


لك 


علاء الدولة سمناق : 8686وء 44٠.0‏ 

على بن اف طالب : 4ع ١زل)‏ كو 
لكلا كلاماء لالاا) 1ه ةع 
24 2441 445 م4465 كرم 

على بن حجر السعدى : مم 

على بن محمد 45٠60:‏ 

عمار بن محمد البدليبى ٠»‏ ضياء الدين : مم ع 
لاا 44595 ملاقء إلاغ 

عمر بن إلى عمر : 4# 

عمر بن أسد التميمى : ان 


عر بن الحطاب : 14. وس وم ولمع 
لاع 2511 كه خم باه “2 رد 60 
55 دلي كبام بالا 6 
لال ول كوب عوك بورع 
ه985) 21:١5‏ كلقا لالاق) يخ" ٠»‏ 
44:4١ »2‏ 4445 2#:ء 5 ٠»‏ 
كمه لامة 

عمر بن دينار : #4 وويم 

عمر بن زيد > أبو الدرداء . 

عمر بن عبد العزيز : مهم 

عمر بن حمر : وم 

عمرو بن دينار ح عمر بن دينار 

عمروين ليث : ١7‏ 


عومر بن زياد الانصارى - ابو الدرداء 
عيسى بن مريم (سيدنا) : 8م6 9و2 59ل 


40 “#كلء كككه مله مم مع 
اع لال8) لالاا؛ كيذ“ وؤم 2) 
9 4» 445» أذفء 62و49 كذ 4 2) 
6606 

عيسى بن أحد السقلاق : غم 

عيسى بن مونى الفساق : 5م « مع 

0 

غار حراء : #لم؟ 

غالب القطان : 95) 4407 

الغزالى » أيبو حامد » حجة الاسلام : م29 
اع لاا 54؟ 


غزوة يدر (انظر :فهرس خصوصى ...) 
غزوة تبوك (انظر : فهرس خصوصى. ..) 


ه١‎ 


غزوة حنين (أنظر :فهرس خصوصى ..) 
غزوة مَؤْيّة (أنظر : فهرس خصوصى...) 


رف 


فاس : 0144 215١‏ هوو4 
فاطمة (الزهراء » سيدتنا) : غموبم 
الفاروق - عمر بن الخطاب 
الفرس : 9/ا1 

فرعوف : 2184 515 4757 
فريد الدين العطار: ٠١‏ 

الفرقاق : 484» مه4) م4 
الفضل بن محمد : كا امه 


الغضا بن مومى : أو" 6 5ونم 
الفضيل بن عياض : 48+ 4417 
قفطحل : 58؟ 

6 


قتيبة بن سعيد الثقفى : غم 

القشيرى (صاحب الرسالة) : ووم 

القصار ٠»‏ ابو عبدالل » محمد الخياط : 8م1١‏ 
القطان > بحى بن أيراهم ... 

قوم لوط : 454 

قيس بن الحطم : ١45‏ 

قيس بن اطيم : ١6‏ 

قيس ليل : 89+ 

قيصر : ولا١‏ 

قيصرى > داأود بن محمود ... 


لك 


كابول + 2 

كسرى : ال 

كعب بن عجرة : 21 
كمب الاخيار : 86٠‏ 
الكعبة : ملم بوبم 
الكليي > ابو جعفر ... 
كال الدين بن العدم : مم 
كيل النخعى #٠ ٠:‏ 
الكيفة : ووب 


57 
0 


اللخمى » عبد اللطيف - عبداالطيف . 
لقان الحكم : 4ه 

الليث بن الى عامر : 41١‏ 

الليث بن سعد : 5) “8غ 

ليل : 1 
ليل العامرية : 184 


(0 


المائر يدى > أبو منصور . 

مالك : بام 

مالك ؛ ابن الاشتر التخعى : #98» 9#" ع 
يكن 

مالك بن أنس : عوج 4# 44#. 

مالك بن دينار : 5٠9١‏ 

المبارك بن فضالة : 5*» 445 

مد الدين البغدادى : ام 205 

الحاسبى : 498261١٠‏ للح عمف 1مقء 


موة 


محمد (سول اش) : 5ك لالاء 258 45 ع 
لوو 5# 0149 15 1ك لقاع كولء 


لممله (لخل» 4155 لاأكلء 56ل » 
هكلك الالء عذلء كذلاء 5١/7”‏ »© 
ولجنا ردج لله 41# 585 * 
لض رس وبع 510 [1541 2 
254 2# 54 551)؛ "لم »6 
كاطع إحلهء كغم5) خم5ء 15554 »> 
وموس ووب زب ورخنوء 815 »2 
ا ل رست ا 0 
00000 و« ”2 لالالاء غ88" »6 
ومس لمعم زوه كع "كو" ع 
وس مكعم وو“ 2,5 5١+‏ »2 
فلع ١(ق)ع )41(١‏ 44175؛ #5 41)» 
415 2418 2415 4451 115175 2 
عع 5ع 4455 [5:ة» 455 > 
لذ) كذم(غ)» لهذم 455 +506 © 
مءمه قومه 


محمد بن أحمد بن سعيد :5 843 


محمد بن أسماعيل : 428 

محمد بن بشر العبدى: 488 8558 

محمد بن جعفر بن أطيم : لال 

محمد بن الحسن : *9؛ 4506 

محمد بن الحسين شرك (ابو جعقر البيلاق) . 

محمد بن الحسين الأجرى : 24451١‏ 4537 

محمد بن السرى : 4*8 

محمد بن عبد الرحن : وم 

محمد بن عيد الرحمن بن ألى نعم المقرى : هوم 

محمد بن الفضل البلخى : 89؛ 415)؛ 58 ع 
كك لىة 

محمد بن قائد - محمد اللواف 

محمد بن المتكدر : 449 

محمد بن نج اللشاب : 0" 

محمد بن هبة الله بن محمك بن اق جراد : 7م 

محمد بن تحيى : مه4» 24594 4596 

محمد أحجد : ه«”, 

محمد الخياط» بو عبدالله القصار - القصار... 

محمد السرى : 5م 

محمد اللواف : 5ه 974ء 886 

محمد الماثى اليشكرى » ابو عبدالله : 1١88‏ 

المدينة : غوسم لاه خ"#؛ مه» 

مذجح : 4 

مرجم (الصديقة » سيدتنا) + #« عا هدم 4 
باى”ع هيوم كو" ٠٠‏ 2) 440 

المسجد الاقصى : 547 

المسجد الحرام : ١8‏ 

مصر : 1488© 8ه” 


معاذ بن جبل : 895461١1١١‏ 
معاوية بن إفى صفيان : 484 


معاوية بن صالح : *44 
المعتمر ح سلبان : و 
معن بن عيسى : 638 441 


معن بن محمد الغقارى : 17" 
المغرب الاقصى : مء«#) 805 
المقرى : هم 


مكة : اللء 14)» 474 "#[ء رهم 
مكحول : 5م #٠‏ (مكحول السشي) 
ملا جامى : 545 

١4 ء(١‎ : الملتزم‎ 


منصور بن عبدالله بن شخالد المروى : ام 
المهدى (انظر : فهرس خصوصى. ..) 


مؤية (انظر : فهرس خصوصى ...0 


موبى (التبى) : ه4١»‏ 151» 4[58ؤ5لء 
اللا د 5 الع لاه 5ع" ل146 2 
كلاك)ء ا ممعء 97م ل/ا#11) 94" ع 
لاا لام زكلمطه [أءوه 45# ع 
ك5ا »ع 2455 مهمه لاده 

موبى بن عمران الميرتلى » ايوعمران ٠:‏ 8810 

١8١ : الموصل‎ 

المزيل بن هشام : 2*5 447 

ميسرة الفجر : 45١‏ 

ميكائيل (انضر : فهرس -خصوصى ...) 


0 


نافع (مولى عمر) : ملاع روم 
يم الدين كبرى : “الا 241/4 هلاغ)5لاع 
النضر بن شيل + عع وعم 
توح (الجى) : 441594144 498ء 4447 


0.606 
١٠ : لنورى‎ 

نوف اليكالى : 449 
نيسابور : 62٠١‏ 0"ء لمم 


لتيل (تمبر) : 94؟؟ 

هارون (الني) : 2164 5و ير رمي 
هارون الاعور : ه”" : 4م 
هارون الرشيد : ١91؟‏ 

لمجويرى ح ابو عمّان ... 

هرم بن حيان : 5وم 





وفك 


هشام الدستواق : وم ومم 


وادى عرفة : 5م؟ 
وكيع بن الجراح : 460 
وهب بن منيه : كمه 6ل[ ل« بابو 
؟و“"ء 44:5 
© 
يحيى (النبى) ١5١ ٠:‏ 
بحيى بن ابراهم ٠:‏ 5م 
يحيى بن ابراهيم : القطان : 41١‏ 
يحبى بن زكريا : 4009 


يحيى بن كثير : او#ء دم 

يحيى بن معاذ الرازى: :”2 لالاء لاقع ممم 
4 

يحيى بن المغيرة بن عبد الرحن الخزومى : 1" 

يحيى بن منصور القاضى » ابو محمد : ام 

محيى بن موسبى : الو 

بحيى الجلاء : 4م 

حيى القطان : 1م 


يعقوب (التبى) : 4وم 
يعقوب بن شيبة : م“#» لوم 
يعقوب بن ليث : /اآ» 15 


يعقوب الدورقى : 4م 

ألبود (انظر : فهرس خصوصى...) 
يوسف (النبى) 41١ ٠:‏ 

يوسف بن أسباط : ١6‏ 

يسف بن عطية : 58 6م 

يوم بدر (انظر : فهرس خصوصي. ..) 
يونس بن عبيد : 41١‏ 


64 


فهرس خصوصي يشمل المفردات الفنية والتاريية واسماء المذاهب والملل والنحل 


1 


ائمة ‏ إمام .. 
آبار د بير . 
إيار النخل : 54؟ 
لأب الاعظم (ق الجسمية) : 
بتداء الظهور : 1/54 . 
إبتلاء : ووم 
أبدال ع يدل .. 
ريسم : ١#‏ 
بطال - بطل . 
بليس : ع ه 55647616454441 
بن آدم ع آدمي .. 
أتباع الانبياء : ه؟, 
اتحاد (عند فناء الكون) : ٠5م‏ 
أتحادية : همه. 
اتصال : 

د العارفق خالقه : 
د العيد عولاه : 
د الولد بأبويه : 
0 4 
اثيات العلل : 
ادا عشر 0 يكن 
جابة العيد : ١719‏ 

يفف 
16؟ 
جزاء النبوة ‏ فبوة (أجزاوئها) . 
لله سد جلك ألله .. 
أحد (اسم للذات الاطية) : 
أحدية : سرام 
ة الخالق : 
الذات : 


5 
4 
7/4 








لا1 
لام ؟ 





حدية العين : ١7#‏ 
الحدية المظاهر: ١#‏ 
حدية من جميع الوجوه (1 ل : 
حرار - خر .. 
إحسان (أل) تعلمك 150845064 


3 


ا 

أحكام - حكر . 
أحوال ل حال . 

أخبار الاهية  ١‏ خير . 


إختبار 





ديحي (ال 1ل.) : 


إختصاص (حضرة ألم لالم 
إختصاص الاهى (!. أل) 1١4٠‏ 
إختصاص محمدي لك أل 1 


إختيار (ل. المتومم) م 

ختيارات (1[. المعلوية فى العالم) : 5٠٠‏ 

آخر (الاء أسم الاهي) : كول مأو )2 
4 

لخر الزمان : 5مم 

آخر موجود طبيعي : 1584 

آخرة (ال) : ملاعكها 

آخرية الاجناس : ١5١‏ 

آكعرية الاث 

أخلاق 

أخلاق 

أخلاق 

إخوان 

أدب : 














إدراك الابصار : 974؟ (وانظر: بصر) . 
آدى (ال) 4147م 7و. 
آدميون (ل) : 6417 5ه . 

إذن (ال. فى المعصية) : 1956196 
أذنا القؤاد : /اه (وانظر : قؤاه) . 
أذواق - ذوق .. 

إرادة (ال) :ب مول 





ربعون (ال.) 4؟ (وأنظر : بدلاء) . 

أربعون صديقا (ال) : 44”ءىه4 م4842 . 

أربعون من رجال الله (11.) 06م 

إرتباط الاتخاص بالمرآاتب : 185.ء 

إرتباط المراتب بالاسماء : 1865 . 

إرتفاع المناسبات : 5؟؟ (وانظر : مئاسية ) فسبة » 
تسب) . 

أرذل العمر : 147. 

أرضاد (ال) : 9هلء 


أرض الله الواسعة : م79 . 
أرضيون : حم" . 

أركان : ح ركن ... 
أركان المعرفة حت ركن ... 


رفاح : 2 دفج... 
أدواح علوية : > رمج 
أرواح نورية : 
إناء (ال) : 58كعلاك. 

إنات زأل) : «لاوسطلار, 

إزار العظمة : 14 . 

أزل : كور (ال). 

زماج ألنبي : ١1ب".‏ 

سس : 59217 

ستحقاق (ال, الذاق والعرق) : 746 . 
إستقامة القلب : 58, 

استقامة النفس : 8. 

أسد (ال. المباوت) : 2.187 

إسراء جير يل بالنبي ٠:‏ «/1؟ . 

1 اء النبي : 54 . 

أسرار العام ساس ... 

إسرافيل : 144. 

أسرة ح سر ير . 

إسلام : كتء 5١42909‏ (طريقه) . 
أسم (ال) م.عسوروم : حروف الاسم 


> روح .. 





1٠‏ بام ؛ ا كسويه : و سسدء. وس ؟ 
معناة : الا ##وو”ل 
الأعظل : 5." . 
الاسم الآ املق 


الاسم الاي لحني : 1810 . 

الاسم الأول :اا . 

لامم الذي منسه الأولياء : 

لاسم الذي يتضمن الجواب : 

لاسم الظاهر : 8٠٠‏ . 

الاسم العام : 75 

لاسم المكنون ا 20 

لاسماء : ٠14ر؟5؟‏ (حضينا) : 
دتعسبريع (رأسها) . 


سسضن 
#ى 





أسياء الأخصاء  95٠‏ . 
سيا الأسماء .الى 
لأسماء الإهية : الالءكلاكء لالالء ححلكء 


24 "كا امام علالاء خم” ع 


خم الاولياء - وم 


همه 


لاوا 
لأسماء الامهات : 454 . 
لأسماء التالية : ووع. 
أسماء التشر يع 0 
أساء التنزيه . 0/6و . 
لأسماء والجوامد : 11/97 . 


لأسماء الي تطلب التشبيه: ١/8‏ . 

الأساء الى يستحقها الرب 11016110٠١:‏ . 
الأساءالى يستحقها العيد : ٠197»ؤلا؟‏ . 
لأسماء المحفوظة . .وم . 














لإشارة : ٠؟؟.‏ 

أشغال الدنيا : مه . 

أشكال : ورد . 

أصصاب ى حنيقة : 4. 
أصماب الامان :150 
أصحاب الرصد : 1697 , 
أصحاب العقد : 169 . 
أحاب القيل :1145 . 
حاب الموازين : .8٠١1١‏ 
أصحاب النبوة المطلقة . +899 . 
أحاب اليمين : 84م . 
أصحاب اليمين : 4١‏ . 

حاب اليمين المقتصدون : 5.٠ه.‏ 
صطيرلاب : ا . 

صطقاء الله : 9.٠ع.‏ 
صطفاء الملوك : .81١١ ٠4٠١9‏ 
أصل :06 

أصل الاصول : 444-491 , 
أصل الامداد .نا . 


أصل كل متكثر : 4و1. 
اصول الحكمة : 09" , 
الاصول الخمسة : 8595, 
اصول العلم : +75 


تاحعل. 
أعباء التجل : 5/ل”؟ . 

إعجاز : 11610 

أعداء (ال, الأربعة) - عدو ,.., 
أعراض - عرض .... 


أعلى متازل الأولياء ٠‏ 8590 (وانظر ح؛ مثازل 


ان 


الأوليام) . 
أعيان حداعين .0.. 
أعيات (ال. الثابتة) ع عين . 
أعيان لحروف ع عين .. 
عيان العقول - عين 
فتقار (ال. إلى الله) : 
فراد ت قرد ... 
فضل البشر : .1١891١‏ 
افضل الشهداء : مه. 
فضل الصدقات : .1١١95‏ 
فضل اللملائكة : 1وز. 
فعال (1[ل. الزمائية) ح فعل . 
إقيال الل على الخاصة : و ««و.م, 


قتدار (ال, الافي) :2501 








قتضاء حكم الاحدية : 499. 

اقتضاء الحضرة الاطية الواحدة : 4949 . 

أقدام الانبياء ت قدم ... 

أقرب الناس من الرسل : 0١‏ . 

أقطاب > قطب. ‏ 

أقوياء (الل) : 

أكار (ال) : كم 

أكابر الرجال : حوى7؟؟. 

أكبر :عا 

كتشاف ألولاية : مو6سلاوة (وأنظر : 
ولاية ...)ل 

آل البيت : 44معه4م454" ( وأنظر 
اهل البيت) . 

آل ميد : 7لم. 


آلآ (ال) مو 
إله : ٠٠٠١‏ (الذي فى الأرض إله) ٠٠٠‏ (الذي 
فى السباء أله) مم . 

أل ب مقع ؤق4ع 4ب#لء وفك الال ع 
لالع 4الء لالالء 2548 ه15 
(خلق الخلق على اكل صورة) 789 (الله 
ق صورة محمدية . ..) قوع (ما م إلا ات! 
«و؟ (ما فى الوجود غيره :...) ١55‏ 
(مسماه من حيث المرتبة) 5١9‏ (... نور 
السباوات والارض) ه78 (يتعالى ان تضبطه 
صورة) م (يتعالل أن يدخل تحت 


التقييد) , 





لق (ال معدا الحروف) : ززعم رم 

إلقَاء الشيطان : .وس#سوىج ؛ *وسيوهة”. 

إخام : ذوع (ال) . 

ألرهة (ال) : لجعلءم 

ألوهة الرب + م 

ألرعية : كو «ولء حزث 59 ليله 

سروك 88١‏ (قيوسيما) . 

ألوية (ال) ح لوا 

م الكتاب : 25٠.‏ 7845ء 
06 

مارة زال) 4ع لبم”", 


0# و9" ء 


دوع ألم : 


إمام : 4ه (إمامان : 614 
أثمة الخلق + 4عةة). 
مان الآمة ب .وموم 


أمان اهل الارض ح خهاتم الأولياء . 











مانة زال) : 415 ٠5(46618عمه4.‏ 
أمة : الاوو"#كل 
أمة عمد : 4ه 5زسن لالم وموم 
لوجم اوعس واكك الو ع 
044 
أمة حمدية : ##لاى عنس 4(4)؛ و(كء 
مع 44490 441. 
أمة واحدة (ال إل,): 541 
أمر زالم) : كحملعممر”؟, 59؟1؟. 
أمر الأعلل : 54ل 
مر الل : م؟؟» 599 ١."ل؟.‏ 
أمر الآمر : 06؟. 
مر الدون : 3154 
أمر اللاعة . ولوعسيم؟, 
أمر منوط (ال ال.) بلا أرادة : 3169. 
مور : (... مبهمة : 555 2 
... غيبية : 1917... معلوية : 
ك1 . 
آمر : 4ك (ال). 
إمكان (أل) : لم5 . 
إمكان () ف الاعياك : 01 
مناء (1ل.) > أمين 
أمنية النفس : 2 6ه" (وانظر : نفس...) 
أمواج المجاهدة : ١.‏ (وانظر : مجاهدة » 
مجاهدات ) . 


أبير (ال) تلع وى وى 
أمير الدين : 4٠‏ . 

أمين » أمناء : 00 
مين : 21754 159. 

كن (الل) :ب ملاوع مم 
آن واحد (ال ال) 0 . 





أنبياء الأولياء > نبي ... 

انتاج (الء فى العلوم) : 501 . 

أنس : عودء ١5‏ زال) . 

نس بالله : «مقعقء4 (ال) ب 

أنس الكالق : لمر 

أنن الئفس : لومم 

إنسان : كدم. «مع لام "هلم ك6م(ز »> 
11 #ولء كول م5 لماع 
/ام؟» حك لالار؛ كلاكء مقرع 





إنسات صغير (ال أل) : 4و . 

إنسان كامل (الى الى) ؛ كك هلا كلا 

٠ا«ء‏ 4م4-همة (وانظر: كامل» 

كاملون كل) . 

أنسان كبير زال الء) ؛: ححن كدب مرف 

لانسان من حيث تفصيله : "#0١‏ . 

لانسان من حيث مجموعةه : 99١‏ . 

لانسان الواحد : و١؟,.‏ 

أتصار (1ل) : ولا 55ر4 434 مم4 
ا 

نفراد (01 : 4١.5‏ (وانظر : فردانية ... ). 

أنوار الاجسام - تور ... 

أنوار ا حوس - نورا. 

نوار السبحات - نور... 

أتوار العطاء - نور... 

أنوار القلوب ‏ نور . 

أنوار الوصول - تور ... 

نواع العلوم : 6م (وانظر : عم ...). 
هل أحدية الذات : ١1؟.‏ 

أمل بر : وه١ا,‏ 

أهل البيت : حى رمن اعم زجرم ا 

و 4 رجا (وانظر: آل محيدء آل 





4«»ء ١6‏ (وانظر : آدمى » آدميون) . 





/غ5ه 





أهل التخليط : و 5 

هل الجباية : 74 (وانظر : مجتبى) . 

أهل لمع : 807 

أحل الجنة : 135 

أهل لحديث : ٠84.4٠‏ (وانظر: محدث) . 

هل الحديث بالله : ١٠١١‏ (وانظر: محدث) , 

أهل الحضرة الأولى : 164 . 

أهل الدين : «#موسوم: , 

أهل الذكر : 145. 

اهل الردة : 4*8 . (وانظر :رد”ة) 

أهل الماع المطلق : 51١8‏ . 

أهل السنة والجاعة : 88م 

أهل شرك : صم . 

أهل لشهود : .1٠٠١‏ 

أهل الصدق : .3٠١9‏ 

أهل الطريق : ل 

هل عليين : 4"94 , 

أهل الغرف : 5م24 489 . 

أهل القرآن : 5501 ع .0م. 

أهل القربة : ووعسبرجم , 

أهل الكتاب : م57 . 

أهل الكقف : ؟ (وانظر : كشف) . 

أهل امالس : 16٠4145‏ 96106و( 
(وانظر : اهل الحديث) . 

أهل المسامرة : 18م . 

أهل المقيثة : م4) م4 .دم. 

أهل المظاهر : 711 . 

أهل المعاينة : 6٠.‏ , 

أفل الثار : 811 . 

أهل النبوة العامة : 744 . 

أهل الداية : نوم , 

أهل اليقظة : 5ع . 

أهل اليقين : حرس مسي وسو وسو 

أهلية (ال) : لامر 

أوتاد 2 ويد ... 

أوتاد الأرض - ويد ... 


ول (ال) : مكحتي 4كد. 





أول 0 





ل » أسم الاهي) : 51008854654 . 


أوك الآباء : 158 (وانظر : الأب الاعظ...) , 
أول الأساء . وس 


كن 


أول داء فى النفس : 8 
لأول - الظاهر : 10# . 
أول العبادة : 4ه . 


ول عبادة الله : ا 

ول العظمة : ١81‏ (وانظر : العظمة) . 

أول منازل القربة : لمر : منازل القرية؟ 
القرية ... ) . 

أولو العزم (من الرسل) : 25٠0٠6151‏ (وانظر 

ولياء > ولى".. 


أولياء الله - ولى".. 

أولياء الله حا ح ولى".. 

أولياء حقوق الله - .. 

أولياء الحقوق الالطية - ولى".. 
أولياء هذه الامة ح ولى". ‏ 
أولية الأجناس : 7610 . 
أولية الأشخاص : 701 . 
أولية الحق : "10 . 

اولية العام : 1# . 

آيات (أل) : #وم . 

آيات الانيياء 992 . 
الآيات المتشابات : 9ه4 . 
لآيات الحكات : 

أيام (ال) : 586 . 


أيام التبليغ : 





إعاد (ال) ب لام 
إيضاح 0 : 461 . 
إعمان : كيتكت لاك لالم كمع 5كأء 
العرعء مم5 
بن زأل) : 156ك» 4لك. 
أينية (ال) : 054. 
ب 
بائس (ل. فى الطريق) : 29586519 +98 
وى 
ياب الله : 448 . 
باب الجنة . مع» 489 . 
ياب الحب : 698 


ياب الرأفة : 6 


باب طهارة القدس : 08ه6. 
باب الفرح : عم 


ياب القصر : 95؟. 

باب القلب : 182 . 

باب النفس : 1٠‏ . 

باب الولاية + 18؟ (وانظر : ولاية) . 
اليادشاه : 57 . 

باذتيد : 7 . 

باطن (ل.) : 25١‏ 554. 

باطن (ألى » أسم إلاهي) . عو 586 
ياطن آدم : +4؟. 

الباطن الذي انقطعت عنه الصفات : هم8” . 
ياطن القرآن : .3111١‏ 

باطنية (ال) : 148. 

باعث (ل) 4ه18. 

باعث ذاق (أل ال) : /ا16. 

باعث وضعي (إل. أل) : 18697. 

يال (ال) : وف لل 

بحر : 45. 

بد (ال) : كلار. 

بدى الأسماء . بلالدهلا؟. 

بدء الروح : ١٠61-18ل”ء‏ 

بد السكينة : 481-"#م1,. 

بدء الوحى : 84/ا1890-1, 


بدايات الأتبياء : 
بدحة (ال) :٠م‏ 
بدل » يدلام أيدال : 
بدلاء : لالاء 9 42» همؤه» 
أبدال : «ع«علء 44ل 455ع 
وهةع +40 (بأنظر: أريحون 
صديقاً (ال,) . 
برادة (ال) : »# 
برنخ (ال) : 4ك كما 4». 
البرزخ الاعظم و1 (- عام المثال المطلق). 
برازخ (الم : حقف عمل 
أله : 9517ل 
بركة أهل البيت + 
دوج : لا.. 
بستان : 1". 
يسم لل : 45 لقع !"ةل" . 


.158 


اع ا 


بشر زال) : لاع معام كبا 


البشر السوى : م6١٠8‏ . 

بشرى (ل.) : زلا اباس سبيس وبيس 
980) مق مح وول 

بشرى الحدث . ١.ع.‏ 

بشرية (ل.) : 45م 

بصر ((ل.) :م4ء 04؟ (أدراك الأبصار) . 

بصيرة (ل) : 59د الاك «م, 


بطل : ١ه4؛‏ (الأبطال حقا) ‏ 
بعث (ال الخاص) :8741 . 
بعث (ال العام) :7841 . 

بعثة (آل. العامة) .٠4م‏ , 

يعيد (إل. » أسم الاحى) : .51١9‏ 
بعيد (ال. القريب ء أبم الاهى) : اا 
بعضن (ال فى أس) : 14197 
بقاء العين (حضرة) : 3501 . 
بقبقة الكلام : 2189 478 . 
يقرة بي أسرائيل : قد2# مغ . 
بقعة (ال المباركة) : 5م , 





بلعميون : 759 للا 

عاء (أل) : وسمى 

هاء العقل : 49 . 

عاتم (ال) . سور 

مجة (ال) : وسم, 

بيان زال) : ولاى 55# 

بيت ((.) الحرام : 5 

بيت العزة : لامر. .سس «إسمي 

بيت (1[.) المعمور : م1 . 

بيت ألنبوة : #8١‏ (وانظر: أهل ألبيت) . 

بير (البكر المعطلة) : 45٠‏ ء» (آبار المهالك : 
1). 

بينة زال والشاهد) : لاوم , 


0 


تابوت : .وم , 
تابوت بي اسرائيل : 18. 
تاي الملك : ا 

تارك . عمسم 

تأمين الملائكة : 5589 . 


لحان 


تبرج الجاهلية : ١0م‏ , 

تبليغ (مقام أل) : عملم 

تجرد (عن المواه) : ؟لالا . 

تجريد (ال. والحركة) : 15 , 

تجسد (الأرواح العلوية) : 166 . 

تسد المعى : .89٠.0‏ 

تجلى الحق فى الصور : 

التجل الذاق : 45456 . 

التجل الثى يقع فيه الانكار : 705 . 

التجل فى الصور : 799 . 

التجلى فى صورة المحاجة : 

تجليات الالطاف ؛؟ .141١‏ 

التجليات الثلاث (بالأعين الثلاث فى الآن الواحد) 
0 

التحرر من سلطان النفس : ,1٠١8‏ 

التحرر من نطاق الفردية : 68 

التحريش بين الماثُ : «م؟ . 

تحية الملوك 007٠١:‏ . 

تخصيص (ال) 17# . 

التخلق بالإساء «ماى ووم 


ه15 . 


كعكا, 


لعخلق باساء الله : 145 

التخليط : /ا١١.‏ 

التخيل : ؟945؟. 

لتدبير : 59م ؛ ١!غ‏ (تدبير اش) ؛ ١٠دغ‏ 


(تدبير الملوك) . 

ترتيب الممكنات ؛ ناو . 

ترياق الدنيا : 1و 

لتساوى فى الفضيلة : ١84‏ . 

التسبيح : *هء 8م؛ (تسبيم سائر 
49 ؛ تسبيح التبى محمد :  )49‏ 

لتسليم (علينا لنا) : ٠0م‏ . 

لتشبه بالاله : 815 (التشبه بالحضرة الالمية - 


الانبياء: 


6 
التشبيه : )8١4‏ 2884 2.595 
التشبيه والتازيه : 9965 . 


التشريع : كا , 

التصديق : 14498 . 

.7١4 : التصرف‎ 

لتصرف فى وجودهم :715 . 
لتصرف المطلق : 407٠١‏ . 








دوه 


التصرف المقيد : 459 . 








التصريف : 9٠؟.‏ 

تصفية الاخلاق : 5١٠ولء‏ 189. 
تصفية المحهد : 2418 4(5. 
تصفية المحذوب : كلع 
تصفية النفس : 9ه١»‏ 4+8. 
تطهير البيت : ؟8 

التعيد يجبيع المذاهب : 144. 
تعدد الاحكام : 1174 . 

تعشق النفس بالجم : .594٠9‏ 
تعمير الزمان : 5/8 . 

تفلوت الأولياء : 55ق» +/ا4. 
تفاوت الامان : كم . 

تفاوت التوحيد : 8694. 

تفاوت المعرقة 5 هم . 

التفريد : 478 (... والانس بالله) . 
التفريق : 5897 


تفضيل الأولياء على الأنبياء : 
تقضيل الرسل : 149. 
التقدم الطيني : *4؟ (... بوجود الطينة) . 
تقدمة آدم على الملائكة : 5. 9م١5‏ . 
التقدير الاللى : /1841. 

التقديس: “الم؛ 5م5) 88؟. 


554 


لتقريب : ١91ا1.‏ 
تقريب الحق للمقربين : .1١48‏ 
لتعوى : 4ع.؛ هلا)؛ كلاء كلمع ع6ل.ء 


تقويم النفس : 4117 . 

تقيد الوجود بالخال : ١88‏ . 

تقيد الوجود بالزمان : 6#م18. 

التقيد الزماق : هلا1. 

لتكامل النقسى : .1١8‏ 

لتكليف : ل/اه١»‏ 9؟؟. 

تكلم الله لعباده : 
لعكوين : ٠١١‏ (... عن الفردية) » 06د 
للى. 

تلاثى العا : 59١‏ 

العلقى عن الله : 44 . 

تلقى الكاملين الغيب : 455-4564 . 

لتلوين : */ا 4‏ 

عام السرور : 185. 


لاه 





مهام مكارم الاخلاق : 1517 . 

تمام ولاية الله : 9197م . 

التمكين : 4079 . 

لعتزيل الخيرى : 548 . 

لتنزيل الخيالى : "1٠6‏ . 

التنزيل العلمى : 5:8 . 

لعنزيه : 6إلاء 5وع؟» 
الى التعطيل : 88") . 

لتواضع : 4لا» 85؟. 

التوبة : ١9ا2»‏ 8ل1. 

لتوحيد : "ا 451 #ه؟. 

التوحيد الاصللى : 407 . 

توحيد ! !+ لس 

التوحيد فى الالوهة 88٠:‏ . 

التوحيد فى الذات : 5.0 . 

التوحيد فى المظاهر : 75٠‏ . 

لتوحيد فى المعلويات : 881 . 

التوحيد فى الوجود : 91 . 

توحيد أطوية : «ه؟ا. 

دترحيده إيامع : 8#1, 

لعورأة : وه 9و5لء ؟١(5؛‏ 9834. 

تولية آدم : .,3١5-193‏ 

لتولية الاطية : 5٠١1١‏ . 


؟؛ (التنزيه المؤدى 


ثْ 


لغبات فى مل القربة : ه59" , 
مرة الولاية : 4# , 





جابرسينا : 519؟. 
جابرصا : 27517 
جايرقا :. 558. 
جارقينا : 5517ا,. 
الجار : 155. 

جارحة > جوارح 

الجامع : لالاا. 

الجامع للنقيضين : 798 . 
الجانب الاحى :0 8.66. 
الجبار : 4754. 
الجيانة : 34 . 


الجير وت : ممم 
جريل : لاك كلاء 4144 اكه 7م 
الال ولب #لامن 41# فلمل 


جبل (علوم الاله) : 8 . 
جبل (علوم النفوين) : 41١9‏ . 
جبل موبى حت طورسيتاء , 


اجدال : م#مم. 
لجذية : .وه-5رو, 
لجرس :5 158ل 


جسم (أجسام) : ل 

لجسم المسوى: 1598 (... بغيرروج) . . 
لم الواحد : 198 . 
جلال : «م”م (صفاته : 
0 
جلال الجال : لاباو”و؟. 

الجاد : 8لا . 

لجال : موو» وعم (صفاته : 
ملكه : .ع 6 ومهوء 45). 
لجمع : 55# (مظاهر الجمع) . 

لجمع بين النورين : 31848. 

لجمع الدال على التفريق : 01١‏ . 
لجمع الذى يتضمن التفريق : 51١‏ . 
حملة العيودة : 5ه (وانظر : عيودة ... ) ل 
ميل : ١5١‏ (أمم الاهى : .٠و‏ 0948). 
لحن : 19 79لا ولاك 4ولا؟. 


لجئاب التسبي : 8٠٠0‏ . 


ا ؟ ملكه : 


ملا ؟: 








لجنة :م4 (... الحسية : 09) . 
جنة الزيادة : عم , 
جنة الزيارة : م5 . 
جنة السابقين : 444 . 
جنة عدن : بعرو مالك ع"؟. 
جنة المتقين : 444 . 
جنة الغسوسة (ال,) : .89١١‏ 
جنة اتخصوصة ([.) : 2.8.9 
جنة المعنوية (ال) : 4442111. 
جنات الأعمال :40 , 
الجنان : 5107 . 
جد الله : ١47‏ (أجناد الله : 410 41ة14. 
جنود الأمير : م؟ ؛ جنود الرب : ١45‏ ؛ 


0 


1 ١؟‏ جنود المعرفة : 


وده 


الحنين : ام . 

الجهاد : كه هك)2 همه" , 

جهد الطريق : .4٠5‏ 

جهد القلب : هوم . 

جهد النفس : 88 

الجهل : مب 

الجهمية : آامه 

الجوارح : 6١لء‏ والء (... السبع) » 
ا 

جواز : ١؟‏ 

جوامع الكلم : .5:٠‏ 2918 (88. 

4١ .: الجود‎ 

الجوهر (الذى لا ينقسم) : ٠5:4‏ 


2 
حائق : كبرع 
حارس : ١1‏ 
حأسد : )2+١١‏ مارغ 
حال : 4و ١١٠6‏ 
حال الاتفعال : ١96‏ 
الخال الدائم . .مع 


الخال الكبرى : م 
الحال المؤيرة : ملم 
أحوال : 49م 
أحوال السالكين : 58غ-4و:غ 
أحوال العارفين : +لاع ملاع 
حالات العارفين : #معهم ومع 
الحب: 8اء 46645 و4 لامر مجع 
حب الأشياء : 7" 
الحب الالمى : ١١١‏ 
حب الدليا : ٠ه‏ 
حبل الوريد : ١؟؟‏ 
حجاب : لا( ه41 150 
الحجاب الاقدس : 49( 819 [88 
الحجاب الاقرب : +بوم 
حجاب الائس : .بمع 
حجاب الحق : ١44‏ 
حجاب السبحات الوجهية : 575 
حجاب الطبع : ١89‏ 


امه 


حجاب الغيب فى النور : 87١‏ 


حجاب الفكر : ومو 
حجاب القربة : 559 
حجاب القلب : 5٠١‏ 
حجاب المنة : وم 

حجاب مويق : 5٠١‏ 
الحجاب النسبي : 541 


حجاب النور فى النور : 5؟؟ 
حجب الانبياء : ومو 


حجة الله (على الخلق) : 44م 











حجج المرسلين : 99م 
حجلة : ١١‏ 
حد الطد : ٠و9[‏ 
حد السكر : ه6ؤ؟ 
الحدود : 1١١١‏ 
الحدود الذاتية : لمه0»1م19 
الحدود الرعية : 15١418‏ 
الحدود اللفظية : مه١» ١9٠١‏ 
الحديث : .ع (علم) ٠‏ 2159 +458 2545 
لكين 
حديث الأولياء : 4 هوه( 
حديث الخال : م؟١‏ 
احديث ألحق : ١65‏ 
حديث المحدث :ويم 
حديث (ال. المعنوي) : ١58‏ 
حديث ألولي ٠:‏ هبام 
حر (ل.) : إبإم (الأحرار) » 86 *(الاحرار 
الكرمام) . 
حراسة (!(.) : ١١9‏ 
حراسة الحق : دوم 
حرأسة القلب : ١٠‏ 
حرام (ال) : 1٠‏ 
حرس (ل) :5 9464م 
احرف (الذى انعم به سورة طه) : 20 
إلحرف (الذى افسم به سورة يسن) : غ2 
الحرف الوجودى : ها1 
الحروف : 00١‏ 3 
حروف (الاسم الحي) : .#1-1ام 
لحروف ألفكرية : ١إلم‏ 





الحروف اللفظية : 17م 


حرقة الشوق : 8لمم 

حركة افقية (1ل. أل) : ١للم‏ 
حس ((.) : 578؟ 

حس وغيال (ال أل) : مسوم 
حساب المتازل : لم 


حسن العاقبة ٠‏ هام 

حشوية (!(,) مم 

حضرة الانقعال : ١96‏ 

حضرة بقاء ألعين : 551 

حضرة التقرير : »١‏ 

حشرة الخيال : 4/ا1 196 

حضرة وسطى ( ح عام المثال) : ١/8‏ 
حطاميون (أل) : ود”وءلا؟ 
حطمة (ل.) : 55م 

حظ (ال) : 1 

حظ كل رسول من ريه : 110-1١58‏ 
حظ محمد من ريه : 581-74٠‏ 


حظ النفس من العلوم 5٠ ٠:‏ 
حشلوظ الانبياء  :‏ #4؟ 
حظوظ الأولياء : ١7«‏ (من الاساع) ع 50 
(من الروية) 
حظوظ العامة : لاب#ع» هبام 
حظوظ غير مكتسبة : 7/ا١‏ 
حظوظ القلب : كوم 
حظوظ الحدثين :8675م 
حظوظ المقتصدين ٠:‏ ه#م 
حظوظ مكتسبة : 1١/7‏ 
حطلوظ من حيث الاعمال : 541١‏ 
حظوظ النفس : «لا 


حظوة الانبياء : هلام 

الحق : 41 مت لا لكك للااء ١41‏ (اسم 
الام)اء كك لاهأء 4١57#‏ 251175 
سوبع سوبء وهم (اقتضاوه مسن 
الموحدين) » هوه !-وه5 (ماهية » يدوه » 
فعله فى الكلق » وكالته » ممرته) ٠‏ 5م 
(اسم الاهى) » هلالا (صفته) » 448« ء 
مو اباي ىاه 07 ١1ةء‏ قراسته 
2241 4154: 47585 


حق الله : 1١11/‏ 


الحق الخلوق به: «6١اه‏ 84(» مه5ء 
لاهاء 5/4 
الحقايق : 148 
الحقايق الاطية 4 4/ا؟ 
الحقائق الامكانية : 4/ا؟ 
الحقائق الانسانية : ١١#‏ 


الحقائق الكالية الانسانية : 
الحقائق الملكية : ١54‏ 
الحقائق النارية : 154 

الحقيقة + 405-470 (... والطريقةوالشريمة) 

الحقيقة الانسانية : 499 

الحقيقة الخامسة ٠:‏ #الالآ 

الحقيقة السيادية : 459 

حكاية الجوهري : و++-. مم 

حم (ال الالمى) : فق 

أحكام محمد : ١١‏ 

حكمة (ل) : 58 ١١١‏ 

لاهية (ال. أل) : لاهم 

لحكمة : م4*» 81م 

حكمة عليا (أل أل,) : (411 9"48؛ 55لا 

حلاوة ألمب : 49 

حلاوة روحية (!!. |!.) : 19 

حلاوة الشهوة : لاه 

حلاوة العطاء : لاه 

حلاوة العطاء : ١1‏ 

حلاوة المحبة : #ه 

حلل نور الوجود :- 184 

حلول : ٠م‏ (11.) 

حد (ل) : /او» المع 2954 1554 

حد الحق : 54١‏ 

جد الحمد : 254١‏ ؟4؟ 

جد المجامد : ١41؟‏ 

حتي (ال > تابع المذهب ال) : 

حوارى (ال) : لالام 


444 








55 


الحواريون : «4#» 445 
الحوض : ١١‏ 

الى : وه (امم إلافى) . 
الى القيوم : 58١‏ 
حياة (ال) : ١1م؟‏ 

حياة الاركان : ١9‏ 


مامه 


حياة روحية (ال أل) : 1١5‏ 
حياة القلوب : /ا١١1» ١58‏ 
حياة موعودة (!ل. |[,) : 8؟١‏ 
حياة النفوس : ١78‏ 

حيأة الشهوانية : 


18 

1١ : الخيرة‎ 
3 

خائف : 47 


حاتم الأنبياء (وانظر : خاتم النبوة ؟ خاتم 
النبيين) :747-99517111 ع 
لادةغ فاده (... مطلقا ومقيدا) . 

حاتم الأولياء : (وانظر : خاتم الولاية) : ١١١‏ 
1 ا ل الي نت 
لاعس لام كدق [4573-45ء لامة 
ره ع ولا معدا لاغ 

خاتم الأولياء والأوصياء ( > المهدى) 

عام النبرة : 154-15 ل ب#مء 

اكت لشو 

خاتم النبيين : ١68‏ 

خاتم الولاية (وانظر : خم الولاية) : 4غ مس 

ممعم 5و 4441 كلوسميه 

خادم عدوه : لاه 

مادم املك : وباسم 

حادم نفسه : باه 

خارجون (ل.) عن الأمر : 1١18‏ 

خازن (خزان ألله) : عن 

خازن (خزان النفس) : 7 


: اده 


30000 





خاصة الله : كوبت اع الع 508 

الخواص : 1م 

خواص الأكابر : 5 هلي 

خواص الأنبياء : 51٠1١١1‏ 
خواص الأولياء : *#إل«#ا 

خواص الخحلو : 811 

خواص الرسل : 8117 

خواص ا مؤمنين لك 
خاطر ع خواطر ((ل) : 47(9؛ 84[سم 

(... الالطية) , 


خالصة الله - حاتم الأولياء . 


6ه 


الثير : ه14 ك5لء هكا 
الخبر : 2155 948 وك 4 الأخيار 
الاطية : 45؟ 


الحم : ”4# 41م 
خم الأولياء (وانظر : حم الولاية) : 
ولياء الذات : 425 
لخلافة : لمويسووع 
محمدى زاك ألى) : تكد 
الولاية (وانظر ؛؟ ام الولاية) : وم 
فقت 
لولاية الخاصة ح خم الولاية المحمدية . 
الولاية العامة : ١54-151‏ 
الولاية المحمدية : (١54-151‏ )2 مووي 
4 
لولاية مطلقاً : مةغسووغ 
4 (وانظر : خم الولاية العامة » 

خم الولاية الخاصة) . 
الولاية الخاصة والعامة: فلاغ 
خدعة التفس : «5» 54 
القدمة .ا ماهم 
الخربات : ه1 
الخروج من أجتياره : 
خزانة : "١4‏ 
خزانة الخيال : ١69‏ 

عاتن : م وعم 

خزائن الاخلاص ٠:‏ 4.م 

خزائن الانبياء : م 

خزائن الحجة : ## ل جهعوم 

حزائن السعى : 7 سمدم 

خزائن سعى النفوس : 14*#-5١*؟‏ 

خران علم أله : م م عورم 

خزاين علم التدبير : مم 

خزائن الغرب : 8.م 

خرائن الكزرم :548 

عزائن الكلام : سوم 

خرن المنن : #«1وء 54وء ببسب 


14 


تت الحو 


م 





3 
2 





47 


14ؤ؛1 


م 
اللشية : 241 م4.06 
خصال الولاية : عومسم 


خصال الولاية العشر : #### ساسم 


خصايص الله : 1١1١84‏ 
خصايص العياد : وم#؟ 
خصايص النيى محمد : 4519 
خصائص هذه الامة : ١48‏ 


الحفر : 96158414621١‏ 59 
1ع لا وك بوم 

خطاب الحق بارتفاع الوسائط : +0" 

خطاب الحق يوساطة الادماح : ضف 

لطاب من حيث الصورة ٠:‏ 5؟؟ 

لحفيف الحاذ : مادم 

الخلاقة )موه 8لم 

كلافة الاطية : 4م4سمم4ء لاووسووف4ء 
00 

خلافة الرسول : +4 ؟ 

لخلة : هلما 

خلق : كذمكء للم1ا 

الخلق : +ة) #امء6 لاه؟ 

الحلق من الرحم : ١8190‏ 

الحلق فى ظلمة : جم ل-.و١‏ 

لخلق فى اليدين : 4لام 

الخلق العظيم : 1 

لأحلاق الافية: م.؟ : م0؟9» 

ع ١للء‏ "”لكء 514 











لأخلاق الدنية : 5و 
لاخلاق الوجودية : م١٠١‏ 
الخلرق : 4.م 
الجلوة : 1 
لحل فى الدارين : 158 
خلوص الدعوة : ١75‏ 
خليفة : امع 25٠١‏ 2901 4.م 
الحس : 54و؟ 
الحتى ١/8:‏ 
خوض الوقوف : 9910-م؟9؟ 
الحوف : 41 
خوف الله : مدوم 
الخيار : 1 
لخيال : وهزء لاز (حضرة) 2) /ا191 
(حضرة) » ١1:‏ (خرانة) ٠»‏ 09م 2 وروم 
عا"ء فءعه 
كير : ١188‏ 





الخير العلمى : ونام 
الخير والشر : ١95‏ 


دائرة الولاية : امم 
دائق ( دوانق ): ممم 
دغول الجمل فى سم الخياط : 04م) ورم 
ديارى زال) : 514 
درج النبوة المطلقة : ١48‏ 
درجة القربة : 58 

ديجات الاعمال : ممه 

درجات الاولياء : مه 

درجات الجنة : +م؟ 

درجات العرض : 6٠١‏ 

دريجات السايل ٠:‏ 107" 
دسته : سام 
ادستجه ١7:‏ 
الدعاء إلى الله على يصيرة : 
الدعاء بالحكمة : + 
دعوى النفس : 94 
دلالة الكلمة على المعى : ٠و؟‏ 
الدليل على الثىء : 5؟؟ 
لدليل على المعلوم : 1 
لدنيا : مه ءلاء 415 كم1 
لدنيا والآخرة : هلا 
الدوام الحالي : ١/4‏ 


قت دانننا 





دواهى النفس : 86لا 
دورة الملك: ١؟١‏ 
دولة الخير : وووسممع 


دولة الثر : و؟ع-سممع 
الدولة فى الآخرة : +*4؟ 
دولة محمد : #؟؟: 81م 
دين الل : ميم 

دين المسلمين : لا9ه 
دين التصارى : ١ه‏ 
دين الهود : .٠ه‏ 

ديوان النبوة : ١41١‏ 


ذْ 


ذات زال) : ٠و,ك 5١1‏ لمم 


انان 


ألذات الازلية : .مم 

الذات الافية : ممزء .بام 

الذات الانسانية : لم١.و‏ 

الذات الكلافية : ومو 

الذات الغنية عن العالمين : م4١‏ 
الذات المعراة عن الاساء : م١‏ 
الذاتيات : 57م 

الذوات : ؟و١‏ 

ذوات الاعمال؛: :وم 

ذكر (ال) : 159 لكء مت 4م 
ذكر أله . ميسام.م#. عسي وعم 
ذكر العيد : م بسوسوى.يم 

ذكر المنفردين : > 





ذكر المو : ميم 
ذو القرنين : 4م#» «#»دبسم 


ذوق ([ل.) : ه2984 م؟١‏ 
ذوق الأنبياء ‏ دعو 
ذوق الرسل (اذواق) : ١58‏ 


راحة الابد : ومم 

لراحة العظمى : 5 ؟ 

راس الأسماء : كسام (وائظر : أسم...) 

راس مال الموحدين : .+ 

الراعموت فى العم : ١97‏ 

لراغى عن اله : ١ه‏ 

راحة الجير : ١0#‏ 

لرب : 57 15 4» 5ه» خذملاء ه14؟ 

ربايب الأنبياء : بده 

الربوبية : 10م8, (نورها) » وم (مرها) )» 
4ه؟*ء وه؟ (جرانحها) 

الرتية الثالثة : ع جم 

الرتبة الثانية : ع #م 

دثبة الروح : 6ه؟ 





لرتبة النبوية : 10١‏ 
رتبة نشأة آدم : ا ؟ 
ألرتق : ووم 


رجز الشيطان : 6م؟ 
رجس ([) : مم؟ 


كمه 


رجل الصدق : م١٠‏ 
رجل المنة : م١١‏ 


رجال النعمة : ١١9‏ 


بحة (ال) ؛ لاملء 194 ه414 450١5‏ 
دزسء بار وس (اتساعيهام), 4وبملء 
باركء (ملكها) » .٠غ‏ (ملك )ع 
"5غ (... من مقابل الحق) » 484 (...ى 
مقابل الحق) »2 0 0 قَُ مقابل الحق) 


رحمة الامتنان : 15؟ 

الرحمة الذاتية 

رحة محمد : 01م 

الرحة المطلقة : ١١5‏ 

الرحة المكتوبة : ++؟؛ ه5ه؟م 
لرحة الموجية : 815 

الرحة الوأسعة ٠‏ .ب#بم 

رمن : وام 

لرحم : م8؟ 


الرخصة (الرخص) : ©١148‏ 148 
الرداء :باو 4لاآ» ملام 
رداء العظمة : ,ا 


رداء الكير ياء : 154 
لردة : 88 
الرزق : هم 


لرسالة : لاو م4١»‏ ##ولء 5568 (ياب..) 

91-80:: +ت6ل7كعاءهة 

لرسول : 644 5هكء هلا(ء مه9اء 7ه”2# 
عو مهم 


سول الحق : ١868‏ 
رسل زا : همع 2095 
لإعي. 7# وهم 
رضى الله : لاع 
الرضوات الا كبر : 75م 
الرعاية : مه 
الرعب : ١45‏ 
ألرفعة : ١الا؟‏ 
الرفيع (أسم ألاهى) : الاك 
رق النفس : «7ا» »١#*‏ ه"١‏ 





ضرفت 


الرقيقة الصورية : 5710 
الرقيعة الملكية : ه8؟ 
ركن ء اركان : 84كئء ا؟1 








أركان لا اله إلا الله : سبو 
اركان المعرفة : ١5107‏ 
رمزية النور : 1١١١‏ 
رهيانية : مه؟«) ...بم 
الروح : 645 م٠هء؛‏ 186 لملء هذكلء 
االو اللي لنت يفظن 
مم) إزذ) عالن9) خ#عم9) ككلء 
لوع 
روح الله : و١‏ 
الروح ألالمى الأمرى : تر 
الروح الالقاق : هب#م 
دقوع الأمر : 547 
لروح الأمرى : 89م 
لروح الأمين :5ه 558؛ 559 غزلك 
الروح الأوك : ٠م14‏ 
لروح ألثانى : م١‏ 
دوحج الحياة : ١لم؟‏ 
روح الطريق : ١5١‏ 
الروح العلوى: 151 
دوح ألقرب : ١9‏ 
روح القرية : لا١٠1»‏ 2181 41859 184 
الروح الكل : لاما 
روح المفاوضة : 19 
أرواح 0؟اء 546 
أرواح الصديقين : 441١‏ 
ارواح علوية : ١١8‏ 
ادقاح مديرة : 886م؟ 
أرواح نورية : 869 
راح ب لو بول فلم 
روحائية : ه؟؟8 


لرئيا : ١1؟‏ (الروثى)» 17 
رئية الله : لم4 

رئية الاممان : 4م؟ 

الرئية الخالصة : هم 

لركية الصالحة : سام 

روية العلم 5 ديف 


روية محمدية : 08م 
لرئئية يوم الزيارة : 5*4 
رياضة النفس ٠١»لا١‏ 





الريح : 27 


ريح الرأفة : 485 (... الاطية) 
الريح ألعقيم : 155 
رعان : ؟؟ (رياحين) » #«مم» وم 


الزبور : 184ه برسم 


الزكاة : ه1١1‏ 
الزكاوة : لاه 
الزمان : م0١‏ : (رولء ##"اوء (إقباله 


وأدياره) » غ48 
الزنان الفرد المتوم : م؟؟ 
الزمان الوجودى : ١7٠‏ 
زندقة : لام #ه؛ موم 
زيارة : ١١م‏ 


لسائر إلى الله : 5؟١‏ 

السائر فى الطريق : ٠١‏ 

لسائرون الى الله بقلوهم : 5+ 
السائرون الى غرفات النور : 456-م؟ 4 
السابق : 285) 44٠‏ 

السابق المقرب : 40م 

السابقون : ##؛» م4 

لسابقون المقربون : 05٠ه‏ 

ساحات التوحيد : /ا١١:‏ 184 


ساق العرش ٠:‏ ممم 

السالك فى الطريق : ١٠١5‏ 
سيب الخاتم :158 

لسبحات الحرقة : 5؟ 
سيحات الوجه : 5ىم الام ؟ 
السبعة (الذين مهم تقوم الأرض) : 44# 
سبق العدم للأعيان : ١48‏ 
السيبل : 1١6‏ 

سبل الرب : 5ه 

لسجود : 451 498؟ ولام 
جود السهو : ١١5‏ 

تحود العبودية : 848 





الساعة : وعى) موسمء #4؛ (قيامها). 


اهمه 


السحر : ٠ه‏ 
السحرة : 649 .م 
سدرة المنتهى : ه21 14+ 
السدفة : 5ر؟ 
السى : 1 
مر الر بوبية : امم 
سر الظهور : 9907 
أبرار : كوم 


أسرار العام امخزوئة ١5 ٠‏ 
الاسرار المكتومة : 191 
السراب : «#وم 
السراج : 685 195ء لاوكء موا 
السراج والفتيلة : ١9‏ 


السراويل : ملام 
سريان الاحدية : 885 (وأنظر : احدية ...) 
سرير » أسرة : 95 8ع94؟ 


لسعادة : 2151 وبالاه 554؟6وىم8ه 
السحادة الطبيعية : اه+ 

السعادة القصوى : 1ه 9١م‏ 

السعادة العلمية : «امب 

سعى الاعمال : 184١و‏ 

السفر : *مهم 

لسفر ق الحق وآلى الحق ٠:‏ 85# 

السفلة : .هك »١‏ 

9٠٠. : لسكة‎ 

لسكر : موم. :495٠١‏ 8غ 

السكون الطبيعى : *07؟ 

السكين : م1 

لسكينة : واس ممصو ولس لاوس 
2*8 55:5 ح وخا وو االالا. 





و8 
سكينة الأولياء : 7 +رسمبم 
سلالة الاعراق : ٠5‏ 
السلالة الحسية : ل 
سلالة النبي : 1*8 


السلام الانساق : ١١١‏ 

السلام على عباد الله الصالحين : مم 
السلام على النبي : 595م-. رم 
السلامى : كه1 

السلب : 64+10 مم4 


ممه 


سلسلة (على صفوان) ٠:‏ ؟لا؟ 
السلطان : مالع 6111م /ا5) 
وت 
سلطان الموى : 
امن 
الدنيا : 41١‏ 

السماء الدئيا : ١07‏ 

سماء موسى : 8184 

السباع المطلق : 518 

لسمكة : )١١5‏ لا16» 
عم 

سهام العبودية : 1ه#9-8ه؟ 
السهو فى الصلاة : ١65‏ 
السوء : 214 5#5: 1 
سوء العاقبة : ٠/ا؟‏ 
السواد : 18م 
السواد الأعتم : أ5 
السقال : 4لا١‏ 
السؤدد : 8م 
سؤر المين : 818 
ضور : 55 

سورة الرحمة العامة : 
ا 
سوق الصور (فى اجنة) ٠:‏ 890 
السوقة : .07 

السيار : #ا4؛ 4/ا4» ه/ا4 
سيد الأولياء - خاتم الأولياء 

سير اصحاب الايمان : ١5٠‏ 
السير إلى الله : ١؟١‏ 

سير الأولياء : و١‏ 

السير والسلوك : #«مه 


عمماء 


55 


1١‏ الال 





0 
سوق الجنة : 


ش 
الشاقى (مذهب) ...) : 2599 7718 
الشان : م؟5ء ؟+لا؟ 
شان الأولياء : 1١١4‏ 
شان الرزق : "١4‏ 
شان النية : مم 


شان الولاية : 9114» ١ك‏ 


الشاهد : وه4 


الشاهد وألبينة ٠:‏ 4لام 


شبح : ههه (الاشباج الخمسة) 


١88 : لشبكة‎ 

8١8 : الشيه‎ 

الشجرة : 5#”ء ولاء مالء أ ١ه‏ 9لا؟» 
ذف 

الشجرة الطيبة : 46٠‏ 

اليابسة : م5 

145 (الشدائد) 

لحقأب : اسا 

١88 : شر‎ 

شراب الحب (وانظر: الحب) : 
10-4 

حمر : 

شراب اللبن : 884 

شرية الحب : 47١‏ 

شرة النفس : ١8‏ 

244 





0795-1 


51594 


شرح الصدر : 
شرؤمة : 7١7‏ 
المتقد شرع محمد :م 855 
شرع محمد : 51م اع 451579 
لي لضن 

54١ : الشرعة‎ 

شريطة (لزوم المرتبة) ٠:‏ #مم 





4 


شرائط الامان : م١‏ 
شروط الاستعداد : .وم 
لشريعة : #0 ع ه/ا4» 5لاغ 
شريعة محمد :51+00 
شعب الامان : 48؟ 
شفاء العلل : 84 
الشفاعة : »«51١‏ ه"؟ (فتم باب أل) ع 


511 1+ 41 41 م‎ ١ 
59 الشكر : همع‎ 
لشكور : ولارء 86م‎ 
شائل العارفين : ه5ة‎ 
١1ه‎ : الشمس‎ 
: الشهاب الثاقب‎ 
لشهادة : وه‎ 
: شهادة الحق لنفسه‎ 


41 





ل١55‎ 115 


الشهوة + ون 

شهوة النفس : 1١‏ 

الشهوة الوأحدة : ١١9‏ 
شهوات الجوارح : ١19‏ 
شهوات الحرام : 1 
شهوات الحلال : .م١‏ 
شهوات دنسة : غ١‏ 
شهوات الدنيا : ١١4‏ 
شهوات الطاعات : ١٠.‏ 
شهوات المعاصى :+ ١.‏ 


شهوات النفس : 88١؛‏ 4وسبم 








شهوات فى الطاعات : 11 
فض 
خخ 2 299845 كلا لل 2 
قدلا 
احتجب : 57 
)2 هلا١ا»‏ ه5؟ 
لاعيان : لام؟ 
لاعيات القابعة : كمم 
1556 
الذات : هب؟ 
القابلة التكوين : و8١‏ 
شيئية الوجود : 0اه8» 585+ 
الشيخ : لحف 
الشيخ السالك : 4١م‏ 
الشيخ ى قوبه لاع 
شيطان : .مخ#. ووم ووم. اإروسوه 
41١ *‏ 
شيعة علي 46٠ ٠:‏ 
ص 
الصابر : هه 
الصاير ون على المصايب : م07 
صاحب ٠.‏ صحاية : .٠(69هلاا):‏ هلا؟ ٠»‏ 
وق 
صاحب الأخدن .ا ميم 
صاحب الأكلة : م١‏ 
صاحب حضور : 7الا؟ 


صاحب الخشية : 54:5 


ههه 





صاحب سلمات : ديم م.م 

صاحب مونى : 564 

صاحب النعمة : م١٠‏ 

صاحب الوراثة : م4 

لصادق : طلاء 5١و‏ لاءله ١٠وؤلء59ة1‏ 
راسم الاعى) . م4؟ (امم الاقى ) ٠‏ 408 

الصادق فى سيره : 01١5‏ 91( «و#وسعسمو 

الصادقون 00 

لصالحون : 5لا؟,) .بينم 

الصبا (ريم)..) : ١45‏ 

51١١ : لصباح‎ 

الصير : وه) لا" 659 44٠‏ 

صبغة ألله : ومع 

لصحابة - صاحب ع صحابة 

1١5 4١5 : معراء‎ 

الصحف (الاهية) : 45م 

514 ٠: الصخرة‎ 

١9 ء1#م.٠‎ #0 : الصدر‎ 

لصدق : هلاء “وه ركه هءله لاملع 
كلل وبل بعس سيعم 

صدق العبودية : 40م 

لصدق فى الطريق : وم 

لصدق ق القلب : وف 

لصدق فى الكذب : 94م 

صدق النئفس : ١4‏ 

الصدق الوجودى ١49 ٠:‏ (... أمر وجودى) 

صدق الولاية : ممم 

#٠00 ٠: لصديق‎ 

الصديق الاكير : لالاسم 

الصديقون : *8ا») 44 146)ع 6م4لاء 
اليد يوك 


الصديقون الاحرار : 1٠١9‏ 

صديقو الأرواح : 148 

لصديقة : 5مء 4غ (وانظر : مريم) . 
الصديقية : 144-ه؛ ١‏ 48؟» زهوء 
ل لامع 

الصراط المستقم : 81 

الصعق : هة!١‏ 

الصف الأول : 4م58 

الصف التاق : #4 ؟ 





لنت 


صقاء المعرفة : لاه 
صفة آدم : م19!-ووا 
صفة الأولياء ٠‏ مم 
صفة المقادير : .19 
صفة المؤين : 4١‏ 


صفة نفسية : هآ 
صفات (ال) : كمع 40 
صفات الذاتية : 5؟؟ 
صفغات المأمومة : لا١٠1‏ 
صفات اللمعاق : ولام 
صفات النفسية :+ +194 

صقوآت : ؟9ا؟ 

١86 : صفوة‎ 

صفرة الرخن : 44٠‏ 

صل : 865؟ 

صلاة : لاه1؛ +159ء لا5ا) 5١*«‏ 

صلاة ألرب : 51١‏ 

١1١١ : الله‎ 


صنع الحب الالى : *1١‏ 


صنائع الله: ١١9‏ (وانظر : منة » مثن). 


الصورة : ##هه 154ء 15١5‏ 15# 
صورة الله : »5١8‏ هلالاء 515#[4 
صورة دحيية : 557 
صورة ممدية : 891 

الصور : ه2١‏ 


صور المعاى : 1١586‏ 
صور المولدات : ١5٠‏ 





الصوق المحدث : ه9؟ 
الصوفية : "١9‏ 

ص 
الضحك : 4307 
نمك الرب : هه 
ضحكة الشيطان : ١١‏ 
الفد : 854 
الغلال : هه؟ 
لضياء : ١م؟ء‏ 81م5» 585 
ضياء التور ؟؛ ١81؟‏ 
الضياء والظلال ٠:‏ *؟؟ 











طّ 
لطالع : ملام 
لطائفة المحمدية : لهم 
لطاعة : وه95-1! 
الطاغوت : 81١‏ 
طالسان : 55رء 54 
لطب : وهلاء 585 
قات الأريعة : م7ل-ء م١‏ 
طبقات الانبياء : 451-45٠‏ 
طيقات الأولياء : »1١847‏ 144 
الطبيب المنتحل : 86م 
لطبيعة : “58 
لطبيعة المحردة : 58178 
الطبايع (علم...) 85؟ 
الطريق : 1١١ء ١١‏ 
طريق الأرادة : 48؟ 
طريق الاسلام : 414 
طريق اصطقاء الاتبياء : /1ه4 
طريق أمم (الء ال.) ١+‏ 
طريق الانبياء : 418 
طريق الحق : .وم 
طريق الصديق : 9# 
طريق الصوفية : 456-454 
طريق العبودية: 407 
طريق مستقيم ال ال) : ١6‏ 
طريق الوحى : 846 
طريق الوصول : 494-481 
طرق الأولياء : ه١٠‏ 
الطريقة : »١51١‏ 9ه4) هلا 4»؛ ه45 
الطفل : ١0ام‏ (... مع أبويه وألولى مع ريه... 


2 اذا فقد امه والولى اذا فقد ربه..) 
طلب المحقوق : ام 





الطمانيئة : 1م4١‏ 

الطهارة : 14م”» 86م5» 5825 
طهارة القلوب : ٠9م‏ 

لطهور الذاق : 8586 

الطور الأعن : ١107 95١5‏ 
طور سيئاء : 1١8‏ 


144-195 


على علم القدر : 


الطير (الابابيل) : ١45‏ 
لطير الأخضر : 254 ٠٠6‏ 
الطين : 47؟ 
الطيئة : 541 


لظام :+44 
الظاهر : 1٠4‏ (أسم الاهى) » 5 (اسم 
الاهى) 2 لاه؟ زاسم الاهى) )م.م 2 
كلع وعم امم الآهى) . 
الظاهر فى المظاهر : 9م29 /9؟ 
ظاهر محمد : 4+0 
ظل الحجاب : ١م؟‏ 
لظلمة : 6م1ء »١68‏ 4م١ا‏ 
الظيات الثلاث : كم /للم1ا 
ظلات النفس : >1١‏ 
الظهور : ٠/ا١1»‏ ه9١‏ 
ظهور الايتداء : 1١9/4‏ 
ظهور المقدر : ١8١‏ 





عادة الميين : 48 
عارف ((ل) : #لاء لمكسظسموء يرهم 
عارفون : (ال) : أملهء #مه-ومع 


عاقبة (ال) : لام إلامع عباس 


عاقبة العاقبة + 4١‏ 

عالم (ال) : 25934 5 لادكه 4لاكع 
أككء ولم 

عام آدم .م 


عام ازار العظمة : ١47‏ 
عام اقل ذال ال) ف ممعر 





عام الأمر : ١8١‏ 
عام جبروق (الى الل) :ملم 
عالم رداء الكير : 14 


عام علوى (ال إ[.) : 159 


عام عتصري (1ل. ال) ب بمرعم 
عام كبير (ال ال) : 209 هلم 
العالم مع الله : كلا١‏ 


خم الاولياء س جوم 





أده 


عام ست علاء ... 

ألعامة : 68٠‏ 18لاء 8944,ء 5ؤ؟ 
عامل » عاملون (وانظر : عمال) : 6١م‏ 
عبادة زأل) : (4٠ 459٠‏ وهم 
عبادة الرب ٠:‏ 1م 

عبادة ظاهرة (!!. ال) : 9؟1 





العيد : كقء #لاء كه95 2 لامهرلهء #/ا١ض‏ »> 
مه ؟ 
لعبد الخامد عقله : «سم 
لعبد الكامل : 4لا؟, 
العبد الكلى : 5510 » ١74‏ 
العيد المبتل : 44 
العيد الحض : 8*8 
العيد المسدد : .م١‏ 
العبد المسىء : هلا 
عياد الله : زه4ء 95م4 
عياد الله الذين ليسوا بأنبياء ويغبطهم 
الأنياء : مرمسورم 
عباد الرعن : /الاا)» مب و"#: 
العياد : ؟ 
العبيد الاثقياء : 84م 
عبيد ألله : ١4٠.‏ 
عبيد الجواد : هلمم 
عبيد النفوس : 10 2١4٠‏ ؤلم”م 


عبودة (ال) : 15 579ع اعم ١م495‏ 48م 
يي انيت لضن 
عبودية (ال): 11٠١‏ 2194# 4544 أوعس 


“ةع 5ه#هء شقولاء لوكت ”م 0 
يقن 

عبودية الأولياء : 15 

عبودية الرب : 98م 

عبودية محمد ٠:‏ 47م 


عبودية النفس : 88م 

عثرة النبي : ١5+‏ (وانظر : أهل البيت) . 
الحتق صدر من النفس + و#م 

العجز من معرقة الله : م#م م 

العجلة : 9ه8) ممم 

العجلة المركوزة : 151 00 

عدة محمد : «*«# (وانظز : أهل البيث) . 
العدل (وانظر :عقل ... ) :84-18 1ءلاه؟ 


زككن 


لعدم : ١88‏ 
عدم الأمين : 15 
العدم ى مقابلة الوجود : 56 
العدم للممكن : م 
العدم المرجح عليه الوجود : ه5؟ 
العدم المتقدم على الوجود : 87*85 
لعدم الوجودى : ١54‏ (العدم وجود) . 
العدو (وانظر : شيطان) : 245 2”44 ٠ه«#ء‏ 
"2غ هه" 
الأعداء الأربعة : ١510‏ 





عدم الوجود : 1 
العرائس المصائون ٠:‏ 5#"؟ 
العرش : #لاء» لا419؛ *١#”8‏ 185 
العرشيون : 84* 
العرصة : #اث# 7غ 89 
العرض على الرمن *٠. ٠:‏ 
عرض ء أعراض :75 
عرق المؤمن : 85؟ 
العروة الويّقى : 281١‏ 85م 
العروة الوثيقة : 5م878 
عزائم > عزمة . 
عزة (أل) : «با ع سام 
عزعة » عزائٌ (1ل.) : 5ؤل» 48ل ١49‏ 
عبكرء عساكر (ال) : 2»(45 /ا64(4 48( 
14 
عساكر الحق : ١40‏ 
عساكر حول العرش ٠:‏ ٠9م‏ 
عنس ([.) : 156 
عسكرة : ١45‏ 
عطاء (ال) : 57# 
عطايا ألرب : 545-45 
عظمة ألرب : #الالا» 9*4) 40 
عقبة (أل) : يم 
عقد البوة : 6مم#-.وم 
عمد الولاية : مرعسءوم 
عقدة التوحيد : م8 
عقدة الرأس : 14م 





عمل (ال) : 1# 5ك ووكء 597617 
لإولاء وزفلاء +445 خده 


لعدل الاأكير : #«مم 1 


عقو 


علاقة : 
علامة 


لى الاكبر : ١955‏ 
لي الأول : مقاء 
ل قي :هه" 
ل : الغريزي : ١98‏ 
لل الواحد : 198 
عقول (.. محردة) : اهمه الام 
به (عقوبات) : 154) 2497# 4754 
4٠‏ ؛ (علائق النفس) : 98م 
لأولياء : وريم 





١ةم-‎ 
15 


علامة الحب : ”م4 هلا 


علامة قبول التوبة : 





هو 


علامة اللحبة » 84مه4-مه4 


بح م ل ال ل 


علامات الا 

لامع 

علامات الول 
لأشياء : 1١91‏ 
العيادات : ىام 


وال وولء 5 
لابعداء : ١9/4‏ 
لآثار : ١4‏ 
لاصاء .ملو 
لاعياد : هه( 
لآلاء : و41 
لاهى (ل. ال) : 


الانبياء : لموع 
لأبصياء : مهء» 
1م 

لأولين والآخر ين 
الباطن : لم4 


ليدم : #الااسع 
41 

الباء : ؟؟ 
التديير : 859 
التوحيد : ٠وم‏ 
خلال : بام 
لجمع والتفرقة : 





ولياء : * مهم 


: #/ا1 


(ل) : مك ملك كللع م5 


56 


كلوا ع 104 


01؟, 


لاهى وأسم (ال أل ال) : 6نم 
فس يتن 


لغ لا اك 
حقء أللء 1 


3 رين 


1١5 ©1١١8 : الباطى (1ل.)‎ 


د يضيب ان 


459 


168 414! 


1 


3 


لحديث > الحديث (علم) . 
لحروف : ممء م.؟ 
لحق : "و١‏ 
حقائق الأشياء : ١4#‏ 
عاتم الأولياء : والامسولاغ 
خاتم الرسل : ةلاع 
لرأى : 1١4‏ 
سر السر : 4ب«وبم 
الصنع ٠:‏ 415 
الطبايع : 85 
الظاهرى (!.) : ١١5 1١6‏ 
العظمة : مم 
الظهور ١4 ٠:‏ 
العبد : ١98‏ 
علاء الرسوم : 58 
فى صورة اللين (1[.) : ١9107‏ 
القالب : لاه 
القدر : مو؟!-ؤ5و2 8و( 
القسمة : و١‏ 
لقلب : اه 
الكتابة الاطية : 147؛ ه148 
لد زال الم : لاحو مول 
ما وراء العقل (أل) : #و؟ 
لمعادير : 415 
لمن : ورغ 
لنور : ؟4١ء ١48‏ 
ليقين + 54 

العلوم التى لا تذاع : 11/٠‏ 
علاء الامة المحمدية : 7١و‏ 
علاء (ال) يات : سيمع 
علاء الرسوم : 55(غ؛ هلالء ١18 65(٠6‏ 
علاء المسلمين : 4؟ 
علاء النظر : ١079“‏ 
علييون : م١‏ 
عماء : كملء هولء لام 
عمال الله : مق ب##بمو. 4#4؛ وباو 
عمال الحياة الروحية : ١٠١5‏ 
عمل الاركان : ١.‏ 
عمل الروح : 5و*م 
عمل السخرة ٠:‏ «ه 





جا سج سج سج سي سج سج تسج سي سج يجي سجس جيه 


6 


أعمال ودرجات : 5مة-هو؛غ 
ععوم السحادة : ٠‏ (وانظر : سعادة) . 
عناية (ال) : 59؟ 
عناية أخروية (ال ال,) + .٠م‏ 
علب : 5١‏ 


عنصر (عناصر) : (5٠6‏ 0#”) 4إبمر 
عنقود (عناقيد) : 1لا 4و 
عهد الولاية : +٠‏ 
عوارف التقريب : 807١‏ 
عود الحقيقة الانسانية : 4949 
عين (تنيع) : ١4‏ 
العين (ق مقابل المرتبة) : ووم 
عين الا مان : 4م#؟ 
العين الثابتة : 04ا«ء 4#+ (وانظر : أعيان 
ثابتة » فيا بعد) . 
عين الجمعية : 54 
عين الحصول : مه 
عين لحق : ممم 
عين ألحياة : 59م 
العين الممكنة : ١/5‏ 
1154 
ألعين الواحدة : ه8١‏ (العين وأحدة) . 
عين اليقين . 14> 
عينا الفؤاد : لاه 
أعيان : هلال ممم 
أعيان ثابتة (الى آل) #بدوء لالار » 
م١295‏ ه495 5ه5/ وبا 
أعيان الحروف : مام 
أعيان العقول : ١84‏ 





3 
الغارون : 4 
الغاية المطلوية للعبد : 16ب 
الغت : ١5٠١‏ 
غذاء الموجودات + 4107م 
الغرباء : و48 


غربة الأاسلام : م48 
الغرفة : 50م 45 (الفرف) » 4م4 
(الغرف) > 44٠‏ (الغيف) . 


تلن 


ل افيض 
5*1 


غزوة بدر : 
غزوة تبوك : 
غزوة حنين : 1410 

غزوة مؤيّة 4 ١4م‏ 

لغفر : 86" 

لخفلة : «هم9» 5١٠"‏ 

5١8 :5٠١8 : الغفور‎ 

لغموم : 18 (... والهموم) . 

١/8 : العتى‎ 

. (الغناتم)‎ 4١4 ٠ الغنيمة‎ 

الفوث : 458)» 4مه 

الغور البعيد : 891 

لغيب : 4هاء ه"7»ء لالهم9*) 59549594 
لقع رو" 206ة 

الغيب الأعلى : 07م 





لفاتحة (سورة) : 
الفاروق : ااا 
الفتق : ه59 
فتنة الطاعة : م15 
ألفتن : 4" (تزمان...) 
لفتيلة : 19» /ا6151 1١548‏ 
الفجور : 18١‏ 
لفحول : ه؟؟ 
الفخر: 415-4110 
الفراسة : 89# 
قراسة المئؤمن :- 58»م 
قراغ الاستعداد : 14 
لفرح : 4ه 
بالأحوال : 5 
يات . ب مهم 
بالحب : 8ه 
بقضل الله : غاه 

بالموى : ماه 
لفرح الغالب + مه 
الفرد : لم5١‏ 

أفياد (ل) : 


5 


لالكاء 555 





خللء 58لء 555 


فردانية : 58ل4 994ء 8# 51م 


يق 


فردوس : +ه (.. الأعلى) . 
لفردية : 441١‏ 
ألفرزد: ٠٠‏ 
الفرق بين التسبيح والتقديس : ٠م‏ 
الفرق بين النبوة والولاية : +07٠‏ 
لفرق بين النبي والمحدث : 54-5١‏ 
لفرق الذى يتضمن الجمع : 51١١‏ 
فروياته : +5 
قريضة : 5؟١‏ (فرائض) . 
لفزع الأكير : 785ء 67.٠‏ 818 
فسحة التوحيد : «ا١»‏ 188 
فصل : 5٠6‏ (الفصول المقوية) . 
فضاء: 5١م‏ 
قضل بعض التبيين على بعض : 
فضل جبر يل على ألنبي : 51077 
لقضل ى الملك : هلا؟ 
الفضل الكبير : 44٠‏ 
فضل الملك على الانسان : 
فضول الكلام : 1 
فضيلة + ٠١9‏ (الفضائل الانسانية) . 
الفطر : 07.؟ 
قطر الصائمين : 59؟ 
الفطرة : »©#7٠08‏ 1754© 94؟ 

آدم : «اللبسميم 
فطرة الله : ٠٠.7‏ 
قمل : ه١١‏ (الافعال الزمانية) 
الفعل باطمة : *5؟ 
ألفقه : ٠‏ *#» هم" 
فقيه : له (فقهاء الحنفية) . 
فكر : ولو 
فكرة الجزاء : و9١٠١‏ 
فلاسقة : 59.ه 
الفلك الاطلس : 588 
الفلك الأقصى : 2778 15؟ 
الفناء ق الأعيان : 1مه 
الفناء فى العرفان + 
الغناء المحمود : 
القتاء المذموم : 











184 -5م! 


ردكا 


قطرة أدم : 





امه 
٠٠ه-([(ه-‏ 


٠‏ لهلهم 


3 


الفؤاد : 
الفيى» : 


لامع شه 
نكيت 


3 


لقائم بالحجة : الى #ومء مع موع 
لك 4# 44 
لقم فى آخر الزمات د14 
القائمون بأمر أنته : ملل 
لقائمون حقوق العبودية : ١١8‏ 
قاب قوسين ٠:‏ “مم 
قاعدة الصدق : 56١٠(9ه‏ لم١٠١‏ 
قاعدة المنة : لم١٠١‏ 
قواعد الصدق : 
العالب : لماه 
القوالب المحسوسة : 
قياء الله : مركم 
القبضة : مغعء. هوجطموؤ؟. 999 0084 
لاس لام 
القبضة الاطية : 
القيفتان : 
القبلة : 75؛» 81١‏ 
لقبول : ١١٠‏ 
قبول التوبة : ولا (علامة ... ) . 
قتلى الطريق : 9؟١‏ 
القدر : #م1» 1955-18٠١‏ 98( 
قدر : كملء ا14 
القدرة : 9ه» #/ا1 
لقدس : 15م؟5» 5-784م١ا‏ 
القدسيون : ومم 
لقدم : 174 
قدم الصدق : وك رعس ولت 45م 
««ع "ا 44م 
قدم محمد : 8174 
القدمان : ؟؟ 
أقدام الانبياء : 
القدوس : ٠ه‏ 
قذر النفس : «م١‏ 
القذف (مع شعل الانوار ! ) : ١‏ 
القراء : بوم 





١8 


١74 ؤلالء‎ 


41 17/ 
8 


848 4 





مكه 


لقرآن : هك إلاء ملك هكلالومم كماع 
5ك لاع 4ع 5وا كلكا 2 
لماع ارا «لسا م 

لقرآن العظم ٠‏ 94م 

القرب الأقرب 4 6498 ..ه 

القرب القريب : 98و" )؛ ..ه 

لقربة : 59؟ (حجاها) » الالاء 878 
(مكانا) » م4 (محلها » مراتها) » امم 
(مكانها) . 

القربة الالطية : ١/٠‏ 

قرية العامة 4 4م 

القربة العظمى : +٠5‏ (وانظر : فردانية » 
اتفراد) . 

قرة عين النبي : ١١١‏ 

قرن محمد :ورم 

لقريب (اسم الاهى) : 814 

القسط : .1 

١١5 : القصر‎ 

القصر المشيد : 25 

القطب : 5ه١1»‏ 4ه 

قطب الارشاد: 484+ 

أقطاب + 1545 

قطبية (ال.) : 

القطبية الكبرى : كن 

القفيز : 41١95‏ ا19 

لقلب : #8. 479. #خ4#ء و4ء 45لا ١ل»ء‏ 





مسو إسرء 4نااء ه#4 توليته على 
القوى الخحسية والمعنوية) 6 #807٠‏ (سجوده 





إلى الابيد ... ) » 7و9 موس سبال 
:لالع ولاطء م وء 194 485 
القلب الجنب : هوبا 
قلب العارف : ١86٠١‏ 
قلب عيسى : ١5١‏ 
قلب محمد : ١5١‏ 
القلب المصطفى + 18 
قلب المؤين : .و «اء ه*«-5ة؟ 
قلب الولى : 4م* 
قلوب الأولياء : جكهؤحلاهغ 
القلوب الي فى القبضة : ٠غ‏ 
قلوب المرحدين : ٠م‏ 


ككهة 








: لاوكاء كلم كرسى ء كراسى (أل.) : 785 4م 
القلم الأعلى : 5ه؟ الكرم : 68.5 817 
القمر : ١65‏ لكريم : فنا 
قيص : وعء «لا؟ (ال.) كسوة الاسم (الحفى) : ولعسيام 
الشقهر : “##/ا 1ع 0؟ لكشف : وله 1# 
القوة : هه» 4؟١‏ الكشف الأتم : حرق 
قوة التحول فى رقايق + لاا ؟ الكشف عن الساق : ١١٠‏ 
قوة التوصيل ١97 ٠:‏ الكقلان : 45٠‏ 
لقوة المصورة : ١٠9‏ لكلام : رضن 
القوى الحاطكة على الاجساد : 5لا؟ | كلام الله : ه١295‏ 6,514 6945 40م 
القوى الروحانية: .٠9؟‏ كلام الله لعامة اهل الوقوف : .مم8 
قوى الصادق : ٠١86‏ كلام الله الموحدين : .مم 
لقول التقيل : تلاك الكلام الاهى بارتفاع الوسايط : 188 
قياس : 1١5‏ الكلام فى المظاهر : 519 
قيام الحقيقة الانانية باطق : جوع لكلام القدم الازلى : 4م١1‏ 


كلات الله مي بي؟ 
كلات الرب : 27545 ا4؟ 
3 الكلم : ا 





1 كلم الله ح موبى (التبى). 
كاس الحب : لاولاسعو؟ كال الاعان : 44 4-ه4غ 
كام : مره كال الصورة : هلا؟ 
كامل » كاملين » كل : 5455-6 »3*5 | كين الثار : وم 

(وانظر : الانسان الكامل) كون النفس : وب#وسم 
كان : 15٠6‏ هلال الكتز (الحفى) ١9٠ ٠:‏ 
لكبادة : ١1م‏ الكورة : ه١ؤء ١5‏ 
كيد : أه كوكب (الكواكب السيارة)) : 14م 
لكير : 6لالاء هلا؟ الكون : 1١6‏ 
الكير ياء : /ا؛ 4لاكأ-هلالاء 5*١#‏ - ]| كياسة المعرفة : وه 

2 لكيس : 21+84 ١١.٠‏ 
كعاب : لم7 ملوب#دوملم 4400 الكيف : ١41٠‏ 

244 كهغة كيف يتلقى الكاملون الغيب : 455-456 
كتاب الأبرار : ١*8‏ (وانظر : كاملون ؛ غيب) 
الكتاب المرقوم : هام كيفية خلق الانسان : لإلم 
الكثيب : 985 910 لكيفيات : 8؟؟ 
الكثيب الأبيض : 124ء 4م 
كثيب المسك الأبيض : مم 
الكدم : اه 0 
الكذب : 41* 
الكذب اللسبي : 49؟ اللبن : ولاو 794 
لكرانى ب كربق . اللذة الحسية : 7م ؟ 





كرامة . كرامات : #وةم (كرامات الاوليام) . | لذة الحلال : 1٠١5‏ 


للذة الخيالية : 
لذة الطاعات : 
لذة العبادة : 
لذة العطاء : 
للذة الحقلية : ام ؟ 
للذة النفسية : /19م#؟ 
لزوم حفظ المرتبة : 
لض 
لزوم المراتب : 9و١‏ 
لسان (أل) : مم 
لسان الاعان : بوس«م 
الالسن الثلاث : 
لصوصية النفس : ١+.‏ 
الطف : 94م 
الطيف : #بم 
القب : 40؟-م:؟ 
لمح اليصي : 4 
للمحة : 8+ 
لواء التوحيد ٠:‏ #" 
لواء الحمد : 4727-9414 م 
لواء الشرك : 8ج 
الألوية : م 
الوح الحفوظ : ١56‏ 
ليل (رمز الحب الخالد ! ) : ٠/ا8؟»‏ حم؟ 
ليلة الاسراء : 44م 
لليلة المياركة : لم١‏ 


يضف 

545 41 154 
484 ٠ه‏ 
ك1 


دل لاللء وعلء 





6ع 





لماء (والطين) : 

مادة - موآد ... 

ماق الوجود إلآ الله ! : 
ما كان 5 ١56‏ 

ما لكى (تايع المذهب) : 
مألوه : ١57‏ 

مأمور : 154 

مياح : 1؟ 

مياشرة ٠:‏ مه؟ 
ميدعات : ؟ا؟ 

مبذى (اسم الاهى) : 164 


1١و‎ 


ار 


لاكاهة 


مبشرة : 188 
مبى النفوس : ٠00‏ 
مبى هذا الطريق : ١45‏ 


متأول : 4.م 
متخذ : م١.4» 4٠4‏ (وانظر : جذوب) . 
متخيلات : /191 
متشابات (آيات) : و45 
متصرفون ٠:‏ ٠7؟‏ 
متعّى : 7٠0‏ (متقون : 89) 
مجاهدة : 17> 
مجاهدة الاستقامة : ##زه» 4ؤ(١ه‏ 
مجاهدة التقوى : اه 
مجاهدة الكشف : 14ه 
المجاهدات : #وو جاه 
مجتبى (وانظر : غاتم الأوليا') : 6405 485 
امجتبون : 59 
يجيد : ماع 
دون : ولاه ممم 


يجذوب (ال. » وأنظر ؛ متبى) : 9غ" 956 
/ا40) 24084 15 4-! 2475 24717 





«امهة 
مجذويون : 2486© 9" 

اجلس الأعثم 4 

مجلس الجمع بين العبد والرب : ١6١‏ 

مجلس السرور: ١85‏ 
مجالس الحديث : .عم سيسم 
جالس الراحات : ٠6م1»‏ همه( 
مجالس الفصل : ١6٠‏ هه١‏ 
مجالس الحديث : .عسو سيوس 
مجالس الراحات ؛ ٠هزء‏ مه1 
مجالس الفصل : ٠+هإ»‏ مه1 
مجالس القدسية (!.) : مومع 
مجالس القرية : ١4١‏ 
مجالس الحدثين : .عم 
مجالس الملك .: 5#اء 07م 
مجالس اطيبة : لالام؟ 

مجل الحب الالى : ١١١‏ 

مجهود الصادق : 14 

موس الطائفة : 4890 » 494 


محادثة (ال.) : 5١8‏ (وانظر : حديث ...) 


اكه 


عب (ال.) : وىء وى لام 

محب لا محب ! : 5وم 

غبة (ال) : 441 2984 مولهء 406 

بوب (أل) : جه 5و لالالاء بالا 

عدث (ال) : رم لاوس 5ممء كو 
١ك‏ 
عدثون (ال): .مدع لولم 
رغرائ المحدشن) » (038 55لء 
كلم لاو مولع ككولكء 
لت يك 

محراب : 5؟ 

١4107 : مصوسات‎ 

محصول العلم : 74 

«١5 : محظورات‎ 

عق (ل) :0 9756-لةم 

عكات (آيات) : وه 

1١6 : لأحرار‎ 

١8 : لأريعين‎ 

4٠ : الأعلى‎ 

الصادقن : بم ب املع م بم 

حرس 

لدع لالع 2184 ك8 

شن 

588 

الولاية : 94م 

يون (ل.) م ١1مم‏ 

م القلب : 55م 

لصفات البشرية : 4١1ه‏ 

516 24 

1 

علوق (ال.) : مهم 

مخلقات (1.) : طم الام 

كلع ةا 

415-416 


2 


قف 





ٍ 
> ج اج جك جا 7 





له 


ألمد : 

المدة : 

مدرجة : >8 

مدركات القلب والروح : لاغ 

مرتبة (ال) : كعك لاطألء 5ع وه5ء 
5 

مرتبة الألوهية : ١48‏ 

المرتبة الأولى المطلقة + ١86٠١‏ 


المرتبة الأولى المقيدة : 

المرتية الخامسة : ١45‏ 

مرتبة التمية : 1414 
مراتب (ال.) : 
المراتب الأربع 
مراتب الاتبياء : 
مراتب الأولياء : 


م1 


555 4 ؟ 
ل 
عم لومم 
يقن 
مراتب الحدود : ١4٠‏ 
مراتب القربة : 848 
مرائب الكفر : 8#" 
مراتب المعلومات : ١9+‏ 
مرحوم (ال جهدم) : 408 
مرسلون (!!.) : 8م 
مريد : 15" 
مزاحة : «8#؟9» 884 
مساء (ال) : اذلف 
المسألة الطفولية : هم١‏ 
مسائل ذى النون : 
المسائل العفة : ٠م‏ 


1 


مسارح - سرح 

مسامرة : 8١1؟‏ 

مساوقة وجودية : 94" ((!. |[.) 
مستند الاممان : ١55‏ 

مسجدء 29٠‏ (28 455 6ها 





المسجد الجامع (ف ترمة) : 1١١‏ 
المساجد : وه4 

مسرح (مسارح التفس) : 4؟١‏ 

المسكين المتحير : 148 

المسودوت الوجوه : 18م 

565 :49 24١ : لمشاهدة‎ 

المشاهدة الذاتية : ٠>‏ 

مشايخ البلد : ؟ 

المشيه : خم (وانظر : تشبيه) . 

لمشيبة : هلمم (وانظر : تشبيه) . 

لمشرع : 1974 8 

لمشغول بذكره عن مسألعه : 59م 

لمشغول عن ذكره يه : ودس 

لمشهود : وهمغ 

لمشيثة : 4ع 5# ع 10 4405 44961 
ف ايت 


المشيئة العظمى : 411 
مشيئة النفس : 18> *41 
مشيئة الوصول : ل/ا5ء 419 49١‏ 
المصطفى : 485 (وانظر خاتم الأولياء) 
المصطفون : 4+٠‏ 
المصطفون من البشر : +«ه6؟ 
مصون ء مصويوت (ل) : 00م؟ 
مصيبة (مصايب) : 45 (مصايب القلب 
والنفس) 
مصيدة (مصايد) : ١١4‏ (مصايد الشيطان) 
مضطر ([ل.) : 8١ل‏ 1# 1# 1و لاله 
شك يف 
مطابقة (ال,) : 60و 
مظهر : ١/8‏ 
المظهر الطبيعى : 867 
مظهر القلوب : ه٠4‏ 
مظاهر : 18؟ء 7«(5ء ممم 
مظاهر : 187 
مظاهر الحق : 9١١‏ 
لمظاهر الطبيعية +١84:‏ 
المظاهر القدسية : +١4‏ 
معاند الحق : 28# 484 
معاق 2ت معى ... 
لمعتزلة : ممم 
لمعتق جوداً : .نام 
معتقد الصوفية : !5ع ”#»ة 
المعتمد على عله : ه١١‏ 
لمعراج : 48م 
معراج الرسول ٠:‏ .٠م88‏ 
معرقة (ال.) : 41» لاع 
معرفة الآلاء : .وم 
معرفة الله : 115 1١١197‏ 
معرفة التوحيد : *٠0‏ 
معرفة ذوقية (ال ![.) : ؛١‏ 
معرقة روحية (ال. ![.) : ١١9/‏ 
معرفة كشفية (الى ال) : اه 
معرفة وعارف (ال. أل) : مكلمع 
المعصية : ١١54‏ 
معصية آدم : ١85‏ 
معصية الولى : 4٠04-4٠١8‏ 





5ه 


معطى الأثبياء : 110-915 
معطى الوجود ١1/8 ٠:‏ 
المعطل : ممم 
المعطلة : ممم 
المعلولية للعيد : ١٠١‏ 
المعلوم الجهول : ١5١‏ 
معى الاسم اللقى : لا وسيم 
معى الحاتم : 137 
معاق (1[.) : لحن 
المعاى الي تنصف بها القلوب : 189 
المعارف أغردة : كلاو كفل 4م 
المعية : هلا١‏ 
معية الأشياء : 4/ا١-هولا؟‏ 
الأصفياء ‏ #«ر,سسيم# 
معية الله مع الخلق : «« ميم 
معية الذات : م.م 


معية إلله 


المغفرة : 8١5‏ 
المغقرة العامة : هم« هوم 
مغفرة محمد : هاب وام 

مفاتيح ح مفتاح ... 

مقازة : ه##١‏ 


المفازة الجرداء : مجعم 
مفازة الحيرة : 68.9 مم١‏ 

مفاوز السير : ه8١‏ 
مفاضلة (|(.) : 5للء همذ 
مفاضلة (ال.) بين الأسما : ١6‏ 
المفاضلة على جهة الزيادة : ١8٠‏ 
المفاضلة على جهة الشرف : ١86‏ 
مفتاح » مفاتيح (1ل.) : 4844 ١46‏ 
مفاتيم الأنفار : ١١١‏ 


مفاتيح الأيثار : 4مك ه4؟ 
مفاتيح خزائن الآأرض : ١17‏ 
مفاتيح السخاء : 4+ 7؛ 848 
مفاتيح العطاء : 4 546 


مفاتيح الغيب : 58؟ 

مفاتيم الكرم: 6# 9ء 44«اء م4«ء م" 
مقردون (![.) : 6م28 19م 

مقادير (إل) : ٠و1‏ 

مقام 4غ هله 41١42‏ ا84اء 

عقام الاتحاد عند قناء الكون : .باس 


342 


م 
مقام 


دماح الحادات : 1١18‏ 

لأفراد : م1 

مقام لامام الواحد : 141 

مقام لأنبياء : ١56‏ 

مقام لأولياء ٠‏ 151 

مقام الرسل : 158 

مقام الشوق : 154 

مقام العلم اللدى : ١47‏ 

مقام المقربين : ١45‏ 

مقام محمود (ال ال) : 2540-84 ملل 
84 

مقام الورثة : ١519‏ 

المقامات : ا*؟ 

المقامات الأخروية : ٠غ#؟‏ 

مقامات الأنبياء : ومم 

مقامات السالكين : 05 4-م/ ؛ 

مقاييس > مقياس ... 

588٠ 69210 : مقتصد‎ 

١85 : المقدس‎ 

مقرب : /0ا94اء 1"5» 

مقربون : م146 + إلالا» 
884 

مقصود الشرع : ؟8؟ 

مقصورة : 15 

مقعد الصدق : 7؟؟ 

مقياس » مقاييس : 41١١5‏ 419 

مكاتب : ووس مونم 

مكامن - مكمن 

مكان (ال.) : 14؟ 

المكان الذى لنا من الاتبياء : 

مكان القرية : 
القربة) . 

المكانة الزلفى : 1 

المكر الالى : 408» لاهلاء مزع مفلا 

مكر الئفس : وه 

مكروه ء مكروهات : ١1؟‏ 

مكمن » مكاين : 9؟١‏ ( ... الفنن) 4و؟م 
(... التقس) . 

ملأ : ممع 


ملذ أعلى (الى الى) : 





هلام ع #9م"اء 


1 
ومب.ع له 4107 (وانظر : 


148» كمه مكلء 


اكع م51 
ملاحدة ح ملحد 
ملامتية (ال.) : لا2اء *#4» م.م 
ملحد » ملاحدة : همه 0 من الصوفية) . 
ملك : 0/8ا؟ 
ملك الجال : 80# 
ملك : 21١45‏ 14107) "#“#لالء همده 
ملك الآلاء : ينمو 
ملك الضياء : ١م؟-وهم؟‏ 
ملك القدر : 585 
ملك القدس : 88 
ملك الملك : 15# لازلء لاله 846 
ولالاء 4غ 
الملك الرسول ٠‏ ه*؟ 
الملك الخلوق من نفس الانسان : 884 
ملافكة : «م«مر) كمله عمط © 
ماع كلع كاولء لا56 2 
للش للم لشن 
الست كن 
الملائكة المسخرة : 118 
ملكوت : /امء 85م 
مليك ([.) : 57؟ 
ممكن ء مكنات : 6م61 141 
لممكنات الجسمانية ١#“ ٠:‏ 
الممئون عليه : 4٠١8‏ 
المى : 444 ١ه‏ 
لمناجاة : 5مإحسمه1ء مام 
لمنازعة : مع؟ 
لمناسبة المتخيلة : 
تسب... ) 
المناسبات : 755 (اإرتفاعها) 
لمناصبة : 86> 
لمنبر : 15ء 5؟؟ (المتابر) ء 4م؟ (المتابر) 
منبع العلم اللدنى : ١40‏ (وانظر :عم لدق)| 
لملة : ططوء رةه ه١.إ)‏ *إلء 21715 
فدات يكن 
لمأن + 14م 
المتتهى : 47 
منتهى الأولياء : 410 44-1؟ 
منتهى العبودة : 517 





(وانظر : نسبة » 





منتهى العقول : غم 

منتهى القلوب : 4مء 6 بم. سوم 

منزل (11ل.) : 114 ه1١(‏ 

منزل أهل القربة : ١48‏ 

مزل القرية : ١44‏ 
متازل الاتبياء : ومع 
منازل أهل القرية : 144 
منازل الأولياء : 1114> 
(الحسية والمعنوية) » 7م 
منازل لحمقى : 1 
مثازل الرسل : ه16 
المنازل الفلكية : ماسم 4ردم 
متازل القلوب : مه 
منازل الولاية 1١15‏ 

منزلة القربة : «#” (وانظر: قربة) 

منظر أهل المماء س حاتم الأولياء 

منع اللتجللى فى صورة واحدة : 

المنعم عليه : 1٠‏ 

لمتفرد فى الفردية : 

المنفردون : لم» 

المنفسة (الريح...) :5412 

المنكر احوال الأولياء : 6ح كمنف؟ لم9 

اوعسيوم 

لماج : 41م 

مهاج عيس بن مريم : 486٠‏ 

المنيب » المنيبون (... المهتدون) : > 

لمنية : .07 

المهاجرون : ه؛؛ 6495 5مهم 

المهتدى : 4.5) لامع 

لمهدى : 215 4985) ١459)؛‏ زمه 

المهندس : لم١‏ 

مهم ح مهيمون 

91١ 648 : المهيمن‎ 

لمهيمون : 8لا؟ »6 18م 

مواد الصورية للأرواح : ٠١07‏ 

لموافقة : 54 

مواقع ت موقّع .... 

موث : علوم 

موت القلوب : 2؟١‏ 

موت النبي محمد : 89م8؟ 


147 





511 


حت 





الإه 


موت النفوس : 0 0م6وم 

الموجود الحق : ١/6‏ 

ال موجودات الطبيعية : 984 

الموحد : ممعم 

الموحدون : هع).ه؟ 

الموعظة : وب .4 

موقع 2 مواقم : الوك (مواقع الاشاراث فى 
القلب) 

موقف إبليس : ١8؟‏ 

موقن : 2١‏ (موقتون) 

ا 

مئمن (ل) : #ه)» 54 
ك2 كم لء 54م 

مؤيئون :وغ 

ميادين حه ميدان 

ألميتة : مم١‏ 

ميثاق : ##ماء 5ه4 

ميدآن » ميادين : ١١9‏ (... التوحيد) 

ميراث : 4 

الا و1ء 9410 

١4٠ ٠: موازين‎ 

ميكائيل : 144ء 44# 

الميل + .07 


مولدات : 


)م ١إه؟5»‏ 


ميزات : 


لنآر 16٠0:‏ 
نار القربات : 
ثار محسوسة : 
نار معنوية : 
الناصح تقس : 


415 

1؟ 

1 

عم 

لناصر (اسم الاهى) : 5517 

النأموس الحكمى : 0606 

لناموس الشرعى ٠:‏ 6.م 

الناموس الوضعى : 8 

ناووس : ٠١‏ (نواويس) . 

النب| العظم : 4 

لني العظيم : انف 

النبات : ملام 

ألنبوة : "5ه لاكء 10-144(ء كلالاء 
(اجزائها) ؟دىء 45؟ (اجزائهاء 41و 





"لاه 


موب مك (بأسالم)اء وم 56م 


(اجزاؤمام)ء (غع» ولام (اجزاوها) » 

م« وعم لاغ 4ه 441١‏ 4411 4ه 
با عه كلقع هلط حلام::؛ ازمغ- 
0وعع 451 مدم5كادة2) قدة 

نبوة الاختصاص : 15١‏ 

النبوة بالكلية : ١174‏ 

نبوة التشريع : ولا(؛ 485-441 


فبوة التشر يع والرسالة : 1١54-1501‏ 








نبوة الرائع : ه4١61‏ 154 589 

4865-4841 ١4ه‎  : لغبوة‎ 

قبوة محمد : 457-401 (... مى وجبت؟) 

لنبوة المطلقة : ه4١21‏ (5١-154ء؛‏ ا(5» 
6 

النبوة المقيدة : 811 

نبوة الولاية : ١54‏ 

نبى (ال) : كلالء 91كء 2559 15# 
25 4مه 
أنبياء ب وز« در كفو بده 
لل رلب امه "امخء خملء 
ونيا لالع 


أنبياء أتباع ٠‏ 4م 
أنبياء أمة مد : 5زلا 


انبياء الأولياء : م278 2515 48؟ء 
أنبياء الشرائع : ٠١84‏ 
الأنبياء المولودون لياد : ؟ابإسارم_ 
نجوى : 164 مه( » 49مء "5.٠‏ (وانظر 
مناجاة) . 
نجوى الأولياء : 4ه١-هه١1‏ 
نحيب » نجياء : 4144 مده 
النحاة : هل/ا١‏ 
النداء فى الحاجة : 5١٠؟‏ 


التزاع ٠‏ 554 (وانظر : منازعة) 
التزاع الالمى : +ه؟ (وانظر : متازعة) 
التزّعة الانسانية : م١1‏ 

زول الشرائع : 1 

نزول القرآن حملة + ١١8‏ 

نسبة آدم (ق الجسوم) : 54 


نسية أمر : 9/ا١‏ 


نسبة العقل الأول فى العقول : ٠١4‏ 
نسبة الفردية الى الأحدية : 8.1 
نسية القدرة : #/ا١‏ 
نسبة القهر : #/ا؟11 


النسب + كلاو 81# م9و؟ 
التسب الأسمائية : «ل/ا١‏ 

النسخ : 21149 115. ٠0و15‏ 

فسخ ليحن : 55٠‏ (ق مقابل إلقاء الشيطان) 
سيم دوح الجلال : امم 

النشء الطبيعى : 8584 

8 لانسان مع الأنفاس : 164 

النشاط الروحى : 98١»؛ 1٠١8‏ 

لتصارى : 





ان 


1 

لمق 

جوع ورء؟ (...) إلى الاولياء 
وآلى الانبياء) 

لنظر إلى الله : +« بامم (وانظر : الرئية) 

نظر القلب : ١.١‏ (وانظر : عينا الفؤاد) 

نظرية النور: ١١١‏ 

النعت : 51/1 

4١  :ظعنلا‎ 

النعمة الالطية : لم١١4 ١٠١94‏ 

نفخة الفزع : 4١‏ 

النفس : 41؛ ه#4؛ 245» 448؛ 5_ه؟؛ (ا5ء 
ا ا الت لش شيل 
للم #«ملء مالكو ولاك لك 
مءسء وسجء #عهء (حظها من التوحيد) 
لبس ولاس ولام كر لاع 
مدق تء4»ء لازك» . 4*4 شهواتها) » 
م (دواهها) 





النفس الأمارة بالسوء : ام 
النفس الشهوانية : 119+ ١0م‏ 
النفس الفردية : لا١1‏ 

النفس الكلية : وده 

النفس المشحوئة بالدواهى : وهم 
النفس الواحدة : ١98‏ 


النفوس : "لا 46م 
نفس الرحن : 218٠١‏ 81[ #01 807 


لتق 


تقيب 


لنور 





النور 
نور 
نور 
نور 
نور 
ور 
نور 
نور 
النور 
النور 
نور 
نور 
نور 
النور 


ور 





النور 


النفس الرماق : 
نفس الفرد : 
النفس اللطيف : 
نفى الصفات : 
النقاوة : 
نقباء ح نقيب . 

نقد فكرة خم اللاية : 
نقد نظرية النبوة ... 
النقطة المفروضة : 
نبايات الأولياء : 
النوالة : 


زأسم 
الاهى) » 91؟ (اسم 


ذل 
خسن 

141 
(وانظر : عبيد النفوس) 
مم 
والاثبات : ه١١‏ 
1؟ 


كمومه 
مه 

15 

4144 ممه 

154 


نقياء : 


776 54 


لك أملء له ١ل5»‏ إلا؟؟ 
الاهى) . 
الأخضر : 2548 544» 
الاسام . 5م؟ 

لله :ع اموع 

لله الأعظم 
لالوهية : 
لبصر : 
التوحيد ٠:‏ 45 
لحياة : لاه 
الشعشعاق : 
العام : 1 
لعطاء : “> 
القربة : ١4‏ 
الكسوة : 9١‏ 
المستور : 5٠١‏ 


٠‏ 9؟ 


لاه 
0١‏ 
115 


لض 





نور المعرفة : 


لمشاهدة : ٠١ه؟‏ 

ه؛ 

الممتزج 5 06م 

أنوار : 58 (أصنافها) 
أنوار التنزيه : 5م؟ 
أتوار الحراسة : .مم 
أنوار ذاتية : كمم 
أنوار املك : بارع 


1١م‎ 


الاهى) » ٠م١‏ (حجابه) 55٠١‏ (اسم 


نفف 


نون النبوة: 496٠+‏ 
النياية : 145 
لئية 4 254 58 لم 


لهام : ممع 

طية : لامع بام 

هتك حجاب المنة : 

41١7 : لحجرة‎ 

طذى : 5عاء 1١١4‏ 

هدى محمد : امه 

١54 : طداية‎ 

المدية : لامع بام 

لهرولة (الامية) : 

خلاك : 55م 

احلال : 5؟ 

همه : 01؟ء 504 (هضم) 

لم الجردة : ١5‏ 

هنات النقس : 61١5‏ +217 8#*لء ا19» 
81 

وهو ! : م 

وهر لا رأنت» !1 4ذا 

الطواء : 9؟؟ 

الموى : ##؛ء 245 »5١‏ إللء 6195 1و5 
ا 

١*8 ٠: هوى النفس‎ 

أطوية : م4» “ه25 4ه5ء ١م‏ 

هوية الحق : 10975 

اطيبة : لالال؟ا » 
7٠خ‏ (ملكها) 

هيبة الصالحين : 

ميكل » هياكل : 


لذن 





4+ 444 (ملكيا)ء 
كا" 
ال يك 


وأجب الوجود ١/5 ٠:‏ )2 /419؟ 
واجبات : 156516 
وأحد : لإلا(ء 5١١‏ 

الواحد الفرد ٠:‏ 5*؟ 


5/سعه 


وأد » أودية : 


لحك 
وارث التبى : هم 
واسع المغفرة : 31 
واصل ((.) : مه 


الواصل الى الله عن طريق الجهد : 41١-4097‏ 
الواصل الى الله لا عن طريق الجهد : /ا40 - 
3 
الواصل الى مكان القرية : 
الواصلون : 098+ 
الواقعة : ه986 
الوالى » الولاة : ه4؟ 
رعاو » الولاية : 49٠.‏ 
وتد » أوتاد : +#؛١ء؛‏ 4١ه‏ 


578 


أوتّاد الأرض : 
مكلاء 155 
وجه الحق فى كل ثشىء : 
لوجه الخاص : مط 


و 
وجه : 
ما 
الوجوه الناضرة : 10794* 
وجوب : 5١١‏ 

الوجوب الامكانى الذاق : 4م 
لوجوب الذاى : 99١»؛‏ 1/5 


لوجوب على الله : ١٠١‏ 
لوجود : 88١؛‏ كذزلزء هه؟؛ هلاكء 
وا 04م 


الوجود الأخروى : 14810 

وجودٍ الميال فى العالم الطبيعى ٠:‏ 5؟؟ 
الوجود السارى : ١١8‏ 

الوجود فى الممكن : ١65‏ 

الوجود المطلق ٠:‏ 668+ 

الوجود المنسوب الى انلوق : ٠١١‏ 
الرحدانية : 5ع 5١4غ‏ ملا4 
وحدانية الله : ١#؟‏ 

الوحدة (من جميع ألوجوه) : ١917‏ 
وحشة النفى : 585 





الوحى : 8لا شاع ملاع 658 - 
للع ؟الااء الالوء مجك 56 2 
م" بالاسوء مومع 

الوحى بالروح : ولام 


اليحى المنزل على البشر : ١86٠١‏ 
الورث المحمدى : 151١‏ 





لوزعة ٠:‏ مام 
لوزن : ٠19١»؛ ١95‏ 
وزن الأعمال : لامع 
وزن ماى القلوب : #970«و» غ4 
الوسيلة : 98 ١5؟‏ 
الوسائل ٠:‏ 447 
الوصول : 4 كم 
لوصول الى الأصول : 414-494١‏ 
الوصول الى الله : «لاء «لا 
الوصول الى الحق : م١١‏ 
وصى » أوصياء : 4هة) متها امه 
لوطن الأصلل : ه٠7‏ 
وعاء التوحيد : 4لا 
الوعظ : 41 
لوقار : +لالسبالا؟ 
لوقت : 191١‏ 
الأوقات المعقولة : ١41١‏ 
الوفوف : اا لم5 
الولأية : علم)» رقء هأالء هلالء 856 
زبابيا)ء وس صر سس" ع كلامم 
مقس قوط 449.0 زه4غ- أ 5وةء 
«كوس و4 ملام) كزنروعسلامة 2 
٠9غ-[4غ.ء؛‏ 954ؤغ- ه245 455 - 
4417 58:) 2455 مكمه 
الولايات : 45١٠-4488‏ 


ولاية آل البيت : 459 
ولاية الله حق : ه١٠١‏ 


ولاية امير المومنين على بن أق طالب : 408 


7ت 
الولاية الجامعة السيادية : 494 
ولاية الجود : ؟بمم 
ولاية حقوق الله : ه٠١٠١‏ 
ولاية حقايق الكمل : 499 
الولاية الخاصة : مملوء كدل 
الولاية الخاصة المحمدية : هونم 
لولاية الحاصة والعأمة : 84غ-..هم 
ولاية الرحة : «سمم 
لولاية العامة : م٠١9‏ 5١٠١؛‏ ه4؟» 9وذة4 
اميق 
الولاية والنبوة : 1١1١ذ-#!؟‏ 





ولد آدم : 4١‏ (وانظر : آدميون) 


وله القلب : ١١4‏ 

ألول : )11١٠‏ هلال زهجا مكل 4424 
لي ين 

ولى أل : "الاء ملف و#سعسعسن روس 


5#" 17م#3-1هة4. ره 


ولى حق الله : 11107 لسع 
الولى العام : 1١5‏ 
ألولى الغامض : #57) م#و”م, 4وم 
الول المبرقع : 57م 
الولى المبشر : 4 لاسوسهمم 
الولى المقرب : هلم* 
أولياء أله : حير لالف كين 


17و (خزائهم) ع 795 
+05 (سكينهم) » حووء ووم 
07 (سكينمي) 2 1958ء 1959 
أولياء الله (تابع) : حملسى وزم 2 
للع المع لطر 
مرق لاب«روء 445 
أولياء الله حقاً : 41 
1 
أولياء الحق : مام 
أولياء حق الله : 1١5‏ 


أاك» 


ولاه 


أولياء الحقوق الاطية : 18946111 
أولياء الزور : م« وسووغ 
أولياء الفترات : وعم 
الأولياء القاتم بهم العالم : همه 
أولياء هذه الأمة : ع وك وريم 
الوليمة : ,رلا 
لوهاب : هلاله 4.؟ 
الوهب : ١98‏ 


يي 


ليد (الالهية) : 5.8 

اليدان : *5» 4ء؟ (... الاطيان) 
هلغء و#:؛ (تفاضله) 
15 

يوم يدر : 554 

يوم ذى المعارج : مم 
يوم ألرب : 8لا ؟ 

يوم الزيارة : هلاء 4م 
يوم الغان : 78م 

اليوم الشمس : 578 

يوم القيامة : ول ##مم» 
اليه 25١‏ 11م 








54 


كلاه 


حا 
١‏ 


5 
١ 


ها 
١‏ 


ك1 
١‏ 


حا 
١‏ 


5 
١ 


خا 
١‏ 


عا 
أ 


حا 
١‏ 


ها 
١‏ 


3 
1 


3 
١ 


1 
١ 


خا 
١‏ 


كا 
1 


خآ 
١‏ 


خخ 
١‏ 


| شا جاع" 
1 


فهرس الكتب والأبحاث العربية الوارد ذكرها في الكتاب 


لاخلاق لابن عرق : 5١4‏ 

دب النفس : دك مللء لم١‏ 

لارادات : هه 

'صطلاحات الصوفية : ه11 

الأصول : 5 

لأصول من الكاق : لمه4) وه4»؛ 64590 4151 
غاليط الصوفية : 1484 

قتضاء الصراط المستقم : ١5‏ 

لاكياس والمفترين : م”ا 

نواع العلوم : ١١02115‏ 

لأولياء : طم 

إيضاح الحكمة : 8٠4+‏ 

باب فى التوحيد (الجنيد) : 5ه4 

بيان الفرق بين الصدر والقلب واالفؤاد وأللب : اخ نا 
تحفة البررة ... (نحد الدين البغدادى ) : طلاة 
لتمهيدات » لعين القضاة مدا : مه4 

التيجان فى ملوك حمير » لوهب بن منبه : 854 

ك. الل واللفى » لالى اسحق الاسفرايى : 86م 
لجواب الكاق » لابن الم الجوزية : ل 

حي ء لترملى : 41 


حقايق التقسير : للسلمى : 


- الحقيقة الآدمية » للترمذى : م 


حقيقة مذهب الانحاديين » لابن تيمية : 695 86مه 


كك 
ر 
كك 
0 
كَُ 
كك 





لحكمة » للحكم الترمذى : 114 


. حي بن يقظان : عله 


م الولاية محمد بن محمد القافى : ١١‏ 
خلع النعلين » لابن قسى : 2158 ١١4‏ 


. دلائل النبوة » الى نعم : يذف 
. الرد على المنطقيين » لابن ثيمية : 6١1٠‏ 094هم 
- الرسالة القشيرية : وو؟ 


حااحا عا ها 
! ظا !1 طآ 


الروح لابن العم : 4 


. الرياضة : إلء وفع بلطف معفىفء 4114 ("١‏ 
. رياضة النفس : 
. الرياضة وادب النفس : 28 ٠م‏ 


كا 
1 


حا 
1 


الزهد والرقايق : 4+7 


: السفيتة : #075 


. سيرة الأولياء : 55 إلاء هه 


شرح سين حديثا الحافظ بن يجب : 11 


لالاه 


شرح الفقه الأكبر : ١١‏ 

شرح مقدمة التائية الكبرى : 494. ه49ء لاو 
ك. الشفاء والعلل : ١١8‏ 

ك. الصدق للخراز 48 

كك سخة القلوب وسنازفا » الحكم التملى : 3413 
صورة الأرض لابن حوقل : 

الطريقة المحمدية » ل 11 

. العروة ء لعلاء الدولة سمنائى : 600وغ 

العقد الفريد : هلمم 

ك. العلل ء للترمذى : (١١8 211١‏ 

ك. علم الأولياء » الحكي الترمتى : كم وى 115 18لء 1١"‏ 
عنقاء مغرب » لابن عرق 45 

قاتحة العلوم » اللغزالى ذ حبرم 
ك. الفروق » الحكم الترمذى : وخ لو +17 
كك قتى القرآن » لثعلبى : أهة 

لظتون : و 6ه 

لغليات ... :0 .ثم 

لحجوب : 2945 454 

لسان العرب : 64م#١)»‏ ه"١‏ 

لطايف لاعلام : مغ 

لطايف المان : هو 

محاسن امالس : ١54‏ 

محاضرة الابرار : 84م 

المدونة الكيرى © لسحتون : سم 

ك. المسايل الماكنونة : م11 

مسند ابن حنبل : 2188 2155 5لا( 

مستد الدأرفى  :‏ 175 

المسئد الكيير » ع ليعقوب بن شيبة : م#وسم 
مشارق انوار القلوب ... : 6لاء 

معتقد ابن الخفيف : 459 

ك. المعرفة » لابن عر فى: 215٠‏ 2195 556 
المقسات » للفرفاق : مم 6م 

مقدمة شراخ الفصوص » لقيصرى : 491١‏ 
مكاشفة القلوب : للغزالى : ١/0‏ 

منازل السائرين » للهروى : 8١1ء‏ 09م 
لطأ . معن لام سم 

نص التصوص ... > الحيدر آمل : 

تفحات الانس ع لجامى : *ه 

نوادر الأصول » للحكي الترملى : حى 99وء /ا49» رمغ 
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حم الاولياء ليم 


م/سضه 


فهرس المراجع العربية 


الابانة - كتاب الشرح والايانة على اصوك السنة وآلديانة » لابن بطة العكيرى » نشر المعهد الفرنسي 
للدراسات العر بية » بدمشق » بتحقيق الاستاذ هري لاووست » مع مقدمة ضافية » وير بمة 
فرنسية وتعليقات » دمشق : مه19. 

- ابن بطة ب كتاب الشرح والايانة .. 

إبن قدامة - العمدة ى احكام الفقهء نشر المعهد الفرنسي للدراسات العربية » بدمشق» الثر مة 
فقط » بعناية الأستاذ هري لاووست © بعنوان #مقضر0 هذ *4 غتمبق عل كتارم صا 
مع مقدمة وتعليقات » دمشق : ٠هو١ا‏ 

سس ابن ماجة ع مسند ابن ماجة 

- ابو دأود - مستد أيو دأود . 

اتحاف الادة - ... المتقين بشرح أسرار احياء علوم الدين ء للشيخ محمد بن محمد الحسيي » 
مرتضى الزبيدي + طبع الميسنية » القاهرة 11 ه. فى ٠١‏ أجزاء. 

الاحياء - احياء علوم الدين » لحية الاسلام الغزالي » نشر المكببة التجارية الكبرى » القاهرة» 

- أخبار الحلاج - ... أو مناجيات الخلاج » الطبعة الثانية بعناية المستشرق الكبير » لويس 
مأسئيون » نشر المكتبة الفلسفية : قرين صقم » ياريز 15861. 

- ك. الارشاد لامام الحرمين س- كتاب الارشاد الى قواطع الادلة فى اصول الاعتقاد لامام الطريين » 
ألجوبي ع بعتأية الاستاذ تسؤاعيمة .2 .[ » المطيعة الوطنية » تتام ع1 28 مع كر حمة 
بالفرنسية وتعليقات ومقدمة . 

إرشاد الاريب - ... إلى معرفة الاديب ء لياقوت الرومى » الحموى » طبع القأهرة 085٠ووا-‏ 

كلكل. 

ل أسد الغابة - ... فى معرقة الصحابة » لابن الآثير » طبع القاهرة (المطبعة الوهبية 8م١١‏ ه. ) » 

خسة اجزاء . 

الاصابة - ... فى مييز الصحابة » لابن حجر العسقلانى ء طبع القاهرة (المطبعة الشرقية )1١8‏ + 

ثمانية مجلدات . 

- اعلام الموقعين - ... عن رب العالمين » لابن القيم الجوزية » طبعة حجرية بدحهل 1814-191م 

لدان . 

- الأنساب ب ... لانى سعيد » عبد الكرع بن أى بكر ... السمعاق » جزء واحد » طبع فى ليدت 

سنة 1919 » ضمن مجموعة « جيب التذكارية » . 

البداية وإلباية ع ... لانى الفداء اسماعيل بن عير القرشي » المعروف يابن كثير » طبع القاهرة 

(المكتبة السلقية سنة 1ه #إسزره"١) ١4‏ جزء. 

- لبغية لليوطى - بغية الوعاة > خلال لدي بن السيوطى »> القاهرة » ١795‏ ه. 

ببجة الطائقة حد ... يالله العارفة » لعار البدئيسى » مخطوط برلين > م 4 

- تاريخ الاملام - ... وطبقات المشاهير والاعلام » للحافظ الذهبي » مخطوط دار الكتب المصرية» 
هه جوم - تاريخ . 








لحك 


تاريخ بغداد ‏ ... للخطيب البغدادي » أبو بكر أحد ين على » مطبعة السعادة » القاهرة سنة 
:م( ه. ف أربعة عشر جزء . 

تاريخ الطبرى حت تاريخ الامم والملوك » لاى جعفر » محمد بن جرير الطبرى » بعناية المستشرق 
أطولندى دى غويه » ليدن سنة وبام إسارء ول ء مع مجلدا . 

تاريخ عمر لا بن الجوزى > تاريخ عمر بن» الخطاب » لاى الفرج عبد الرحمن ابن على ... طبع 
الماهرة سنة ١*9‏ ه. 

تجليات ايبن عرق - كتاب التجليات الاطية » للشيخ الأكبر » يحى الدين بن العرى » نشر 
ضمن مجموعة « رسائل أبن العرى ع حيدر اباد سنة 5197م ١‏ ه. (اتجلد الثاف) . 

تذكرة الأولياء - ... لفريد الدين العطار » بعناية المستشرق نيكلسون » ليدن » لندن سنة 
متوودبر وو جزوآن . 

تذكرة الحفاظ ‏ ... الحافظ الذهى » طبع حيدر ياد سنة جمس وعم ؤاهء 4 اجزاء . 

تعريفات الجرجانى - كتاب التعريفات » للسيد الشريف الجرجاى » بعناية المستشرق فلوجل » 
ليبزيج » سنة 1848. 

تفسير اين كثير ست ... لالى القداء » اسماعيل بن كثير ء القرشي > القاهره » © اجزاء . 

تفسير الطبرى حه جامع البيان فى قفسير القرآن . محمد بن جر ير الطبر ي » القاهرة سنة ١‏ 1ه.» 
.م جزء ٠١(‏ مجلدات) . 

التمهيد للباقلانى ‏ ك. التمهيد والرد على الملحدة والمحطلة والرافضة وا معتزلة » لافى يكر الباقلاقف » 
القاهرة سنة ١3407‏ » بعناية الاستاذين : ابو ريدة ء واللضشيرى . 

الذيب للنووى - تهذيب الاسماء واللفات » لنحى الدين » يحى بن شرف النووى » القاهرة (أدارة 
الطياعة اكنير ية) 4 اجزاء (بغير تاريخ). 

تهذيب المذيب د ... لابن حجر السقلافى » حيدر ياد سنة 1856-لاا؟! هد 115 جزء. 

تهذيب الكيال - ... فى أساء الرجال » لانى الحجاج » يسف بن عبد الرححن الدمشقى » خخطوط 
دار الكتب المصرية » رتم 6ب - مصطلح 

الجامع - ... الصحيحء للامام البخارى » بولاق » عصر سنة 11م مامه ؟ اجزاء . 

جامع الترمذى » طيبع المعند سنة 1١898‏ ه. 

الجامع الصغير د ... من حديث البشير النذير » لال الدين السيوطى » القاهرة» مطبعة حجازى 
سنة ١١49‏ ه. جزءان . 

جذوة الاصطلا سد ... وحقيقة الاجتلا » للشيخ الا كبر » محى إلدين بن العرلى » مخطوط : 
11,64 وى طقصصة .عنعتآ .عاطلظ رعلدلا 

الجليس الصالح - ... والأنيس الناصح » للشيخ سبط ابن الجوزي » مخطوط امد الثالث (طوب 
قبو سراي) رقم 5895 . 

جهرة الانساب - ججهرة انساب العرب © لاين حزم الاندلسي » بعناية المستشرق لي بروفنسال » 
القاهرة 194+2. 

الجواب المسعقم ‏ ... عما سأل هنه الأريذى الحكم » الشيخ الاكبر » عحى الدين بن العرى » 
مخطوط بيازيد (اسطنيول) دقر لال 


هم١‎ 


- حكمة الاشراق > ... لشهاب الدين بحى سهروردى ٠‏ نشر المعهد الفرنسي فق ايران بعناية المستشرق 
الاستاذ هترى كر بين » طهران 19467 . 

الحلية ‏ حلية الاولياء وطبقات الأصغياء » لأنى نعي الأصبهاف » القاهرة » مطبعة السعادة » 
سنة وو« إسباوم زا هء ٠١‏ اجرزاء. 

خلاصة تبذيب الكال حم ... فى إسماء الرجال ء لاحمد بن عبدالله اللزرجى ٠»‏ القاهرة » المطبعة 
الفيرية #«م رسام مام 

- دائرة المعارف الاسلامية قسم المراجع الاجنبية » 

- رسالة فى امتقاد الحكاء ب .... لشهاب الدين بحى سهروردى » نشر المعهد الفرنسي فى ايرأن » 
بعناية المستشرق الاستاذ حترى كريين » طهران سنة 1968 . 

رسالة القشيرى ء أو الرسالة القشيرية » لأنى القاسم عبد الكرم ... القشيرى » القاهرة » المطبعة 

الشرقية سنة ١1١48‏ ه. 

- دوح القدسه ... فق متناصعة النفس » لابن عرف » مخطوط جامعة اسطتبول ثم 75 . 

- روض الرياحين - ... من حكايات الصالمين » لعبدالله اليافعى » أليمى . القاهرة » المطبعة 

لميمنية سنة 17*٠7‏ هن 

- السنة لابن حتبل - كتاب السنة » للامام احمد بن حنبل » القاهرة » بدون تاريخ . 

س السياسة الشرعية - .... لابن تيمية » فشر المعهد الفرنسي للدراسات العربية فى دمشق بعناية الاستاذ 

لاووست ٠»‏ نرحمة فرنسية فقط » مع تعليقات ومقدمة » دمشق منة +194 . 

سير اعلام النبلاء س ... للحافظ الذهى » مخطوط امد الثالث (طوب قبوسراي» أسطنبول) نسخة 
مصورة » محفوظة فى دار الكتب المصرية » رقم 15148 تج . 

شذرات > ... الأهب فى اخبار من ذهب » لابن العاد الحنيلٍ » القاهرة » نشر مكتبة القدس» 

شرح الاحياء اتحاف السادة المتقين ... 





- شرح جامع الترمقى ‏ العارضة ... 

شرح الشفاء ح نسم الرياض... 

الشرح والابانة ح الابانة .. 

- ك. الشريعة - ... لانى بكر محمد بن الحسين الآجرى » القاهرة » مطبعة السنة المحمدية » باشراف 

محمد حأمد |افقى سنة ه11 

- شفاء السائل - ... لتهذيب المسائل » لابن خلدون » اسطنبول » نشرات كلية الالميات (نتم 

200 بعناية الاستاذ محمد بن تاويت الطنجى سنة م9480١1‏ . 

- صفة الصفوة لابن الموزى » عبد الرحمن بن على بن محمد » حيدر باد » سنة ممم زستامم 9ع 
4 أجزاء . 

- طبقات ابن سعد - ك. الطيقات الكبير » لابن سعد » بعناية المستشرق نتقطع52 ٠»‏ ليدن » 
04 للازون م مجلدات . 

- طبقات الحفاظ للسيوطى - طبقات المفسرين لجلال الدين السيوطى » بعناية المستشرق ©8تلعمده31 هل 
(معها شروح لاتينية) » ليدن سنة 18189 . 

طبقات المايلة - ... لاى الحين بن الفرا ء القاهرة ١9/١‏ ه. نشر محمد حامد الفقى » + 
جزءان ‏ 








نيك 


طبقات الشافعية ‏ ... الكبرى ٠‏ لتاج الدين السبكى » القاهرة » المطبعة الحسنية » سنة ١8+‏ © 
5 اجزاء . 

طبقات الشعراف - لواقح الأنوار . 

طبقات الصوفية - ... لانى عيد الرحمن السلمى» القاهرة » جماعة الازهر للتأليف والتّر حة والنشر » 
سنة 1407 بعئاية الاستاذ نور ألدين شريبة . 

الطواسين ( انظر المراجع الاجنيية) : ستقهبعة1 

العارضة - عارفة الآحوذى ى شرح الترمذى © لاف بكر محمد بن العرف » المحافرى » القاهرة 
سنة مو##إسالاة ]اه . ١#‏ جزء. 

عبر العاشقين ب ... لروزيهان بقلي شيرازى » نشر المعهد الفري بايران » بعناية المستشرق 
الاستاذ هترى كر بين والاستاذ محمد معين » طهرات 1١9848‏ . 

عقيدة اين حنبل : (نص هذا الكتاب » المنسوب الى امد بن حنيل هو فى كتاب طبقات الحنابلة 

لانى الحسين بن القرأ » المتقدم ذكره) ‏ 

لعقيدة الواسطية ب ... لاحمد بن تيمية » القاهرة » المكتبة السلفية سنة ١45‏ ه. (الطبعة 
الرايعة) . 

الغنية عد ... لطالى طريق الحق » لعيد القادر الخيلانى » القاهرة سنة ١9‏ ه. » جرّءأن . 

فتاوى ابن تيمية - كتاب مجموعة فتاوى الشيخ الاملام ... ابن تيمية الحرانى » القاهرة » مطبعة 
كردستان العلمية سنة ١+‏ -ة«*١‏ زه اجزام) . 

الفتوحات - ... المكية لابن عرق » القاهرة » المطيعة الميمتية » سنة ١88‏ ه. 4 أجزاء . 

لفرقان ع ... بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان » لابن تيمية » القاهرة سنة 5؟*١‏ ه. 

قصوص أبن عرلى - كتاب قصوص الحم وخصوص الكلم » لابن عرىف» القاهرة » مكتبة عيسى 

لياف الحلى » تحقيق الاستأذ و ابو العلا عفيي» . 

فوائح الجال ) انظر قسم المراجع الأجنيية) . لقسهة-له يلفةسو 

الفيض القدير - فيفى القدير يشرح الجامع الصغير » لعبد الرئوف المناوى » القاهرة » المطبعة 

لتجارية سنة دوم إسباة” ١‏ ه. (5 اجزاء) . 

القصد والرجوع - كتاب القصد والرجوع الى الله » لانى عبدالله المحاسي » مخطوط جارالله » 

(اسطتيول) م لا . 

لباب ع ... فى تبذيب الانساب » لابن الأثير » القاهرة » مطبعة القدس » سنة لاه ١‏ » (لا 

جزاء) . 

لان الميزان ‏ ... »؛ لابن حجر العسقلانى » حيدرياد » سنة !رمم( ء (5 اجزاء) , 

لواقح الانوار ح ... فى طبقات الاخبار ( - طبقات الصوفية الكبرى) ء لعبدالوهاب الشعراف » 

المطبعة الشرقية ع القاهرة سنة ١١0-1816‏ ه (حزيران) . 

المحصل للرازى - محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلاء والمتكلمين » تفخر الدين الرازى» 

لقاهرة » المطبعة الحسينية (بدون تاريخ) . 

مرآة الجنان - ... وعيرة اليقظان ٠»‏ للامام اليافى ء حيدر باد » سنة و#«موء (# اجزام) . 

مسئد أبن حثيل 2ت مسنئد الامام أقى عيداش ؛ أجد,,, بن حنيل الشيياق » القاهرة » المطبحة 
الميمنية » سنة 31814 » 5 أجزاء. 











كمه 


ج البلدان ح ... ف معرفة المدن والقرى والهار ... لياقوت الرومى الحموى »© نشرة القاهرة » 
مطبعة السعادة سنة 1١88‏ (4 جلدات) , 

امغنى عى حل الاسفار ب ... فى تخريج ما فى الاحياء من الأخبار » لعبد الرحم العراق » على 
هامش الاحياء (انظر احياء علوم الْدين) . 

المقاصد الحرئة ح ... فى بيات كثير من الاحاديث المشبرة على الالسئة » لشمس الدين السخاوى » 
طبعة حجرية باطند سنة 1١7٠+‏ ه. 

المناقب ع متاقب الامام اد بن حتبل » لالى الفرج ابن الجوزى » القاهرة 1849 ه. 

المنتظم - كتاب ... فى أخيار الآم » لان الفرج ابن الجوزى » حيدرياد » سنة 18010 ه. 


م أجزاء . 

مهاج السنة ‏ ... النبوية في نقضص كلام الشيعة والقدرية » لاحمد بن تيمية » القاهرة سنة 1١*1١‏ 
( اجزاء) , 

الموافقات إلشاطى ت التعريف باسرار التكليف » لابراهم بن موبى الشاطى » تونس » صنة 10017 
0 اجزام) . 

الميزان > ميزان الاعتدال فى نقد الرجال» للحافظ الذهى » القاهرة » مطبعة السعادة سنة ١*6‏ ه. 
( اجزام) . 


نتايج الاقكار ‏ ... القدسية فى شرح معافى الرسالة القشيرية » لمصطفى بن محمد العروسي » 
بولاق » مصرء سنة 1894٠‏ ه. ( أجزاء) . 

كسم الرياض - .... ق شرح شفاء القاضى عياض ٠»‏ لشهاب الدين الحفاجى » اسطتبول » 
المطبعة الحثائيج سنة 0م رورعز ه. (4 أجزام) . 

وقيات الاعيان د ... وأنباء أبناء الزمان » لابن خلكان ء بولاق » مصر سنة 95و15 جزءان. 





؟مه 


115115 215 019718415 151 111101: 5 


,354 لج« ,تمده «مف دعاك عتم ميه :8 

.138 .م ولصعلمسؤول ع عدوتاطاظ عامعطا مقمد) 8116 مق 

19 مع بلشقمقط اق عل دمنوفتهمابده كمتععة دما 

.8 .مج ,(ء«غطعفاظ .ققت) دمن صل 

.562 ,354 .هم ,نيمآ طلقم .عاط 

.354 .م ,مسسعاهةاء+ وأممعماقام ع عام س2 

.7 ملام7ك :4 1910215 دعل :كه صل 

14 .م ,رمتسم قناع «#عاعمظة عل إن كقصصة 116 

.م امزؤورط جمد هم سجصتعلة 

.354 .ج بقسصصط «مموتاقلة 

68١‏ .م ,نط سسسماة قلنتمة1 > جه ععاملال 

5 .ل« ,انه07ن) +1 عنصل < انع »> 06 701402 هم 

2 .ح ,1707 1 عل ع«صنعومة 

.396 ١ح‏ رااعتهمم وبماوة 1 02 كمااصضةءاؤد دممتسرقوظ هما قم علقط دراوت 
.154 .ع ,عتطتدؤمضة غه عاه دف 

.115 .ص« ,مقط 1 10 

9 ١م‏ ,7ماكههاة أمجعنمابة ع1 16 «اممك «تماكماجل 1 

41 .جم ,ها تتام عاتها عاته جاتنا مال رله؟ عع كإبته عنم *مر0) كعك كارا و2[ 


84م 


14131:1 02155 +75 


.[ .8 بدعقعط ,رقعسطاه؟ كلمع رتم م11 #ماعتطم جا جم ماامظاعة© ع .أممد5 .ععمعظ 
1940 مالظ 

مصعقاعآ بعكتمجوصدة «مندت, رجعاءةظ عل عافةؤمام وس ع .لئطة 

تتصعلة عدم مومته 1 .ط لمسزك :0 كمسوفاتامز ذه «ملعاءمد عمستاءمك عمط معد تمدق ح- فمعوطظ 
.1959 ,(1880©) معن عنآ ,اكتمصة 

قد مجه1! عة رلقامة-اه «#مهز عم لقسمةا-له «إة#سمط مذ ع ١‏ ل#درمة-له إل #سعد8ة 
-وع ةلالا ,(031813) جمات17 «عصاع5 عمد رععاع1ة مك1 عدم عاتلة عام 1 .ةعطتحكك- لد 
.57 يسعمقط 

ركع مداه عتتاعك هه بسسمساءعاء820 عهم رقم مالفا «ملعتطمجه عمل عللعتاءده 0 - .0.4 
.1949 تللظ .ل .18 ,معقاعآ 

تعصعآط عدم 6أمصصة ع غتدلكهما ,6غ1لة6 عغصمة ,مائو :4157 تمر مك «ممئورو جز عة ع ماقوظ ال 
1958 رققصصة8 عل كتمعصهظ غتطتكصة ,أكتاه12 

تدم ,مصعم ساسساة عنوةاعاة 2 عل ملاونساءة1 منوامة غك كمستهاره كما علد تمسعط عد .سل 
.1954 رقاعة2 ص17 ,مممع أكعدكة كتدمط 

.7 مكاعد باعطعتابة ستطلة .60 ,معموطصمم7 رومتعلسمة حدم ع لممململة 

.57 ,1956 رققصد2 عل كتمعوصو2 غنطتاقمآ ,معمسسدتاآه” عتمم دخا - مرو تسعمالة جمعتداقلة 

ملنجة:ماتعه 12ج 4010م 16 ها مك مقطة مسد عن «مفاء ه00 ...عد مررؤسته 1 طلخ ماعمامهمطاقاة 
.9 ,(هكف12م) عخنه0) عمآ بأكنامصآ اتصعكة عدم ممقمته 71 .5 هملق :02 

كهلاء وعاعقط0 عدم مج621 عل «متنص ذل ها اه «عاجيه8 مطافقة مط ع «عاجيه8 معناتلة 
.1955 ,ع تتتاعسممكتد3/1 معتقة 

.1950 ,لعمق<0 ,كتطعقطعة .[ عتهم رممعفه طمةسدم «مقم مسار كره عذهاده 116 - عمذهة01 

رتجمامط :1 مك ملاوفاكن رواجم ره اأملطدله سباممصملة 15 «رودم لام ”2 «منوممؤ هط ع :مدعمدز 
1922 ,قتعدظ رمعصساه 2 مه يدمدع مم1 كتنامآ تددر 

متهم ,اجهاءل*6 كرودم 28 علاوةاكنور ع مل ماماعتط"1 اموعدم كللفط كماما م0 لأمعماة عد .وماق 
.1929 ,قاعه2 رعاكتلهتمعته عتعتدعطنة رسممعتكمد81 كتنامط 

.مه كععمتحده جعل ماهتا حنه؟) #القمة 1 عل «76ب3ل ‏ - .14.6 

بكذمة8 بسمموادمدا! .64 ,الم أه'2 ... ع ماعوسه 1 

7قلمه عماس مدا أ تدمع اممفقصم تمودمد ص امعتموك جع رزب كاعم - جالاظلل 


خطأً 
تارايخ وفاته فيرى 
....حقيق فلو جل 
أدثمه 2( ٠.‏ 
ص 409 
على بن الحسن 
لعالم 
لعوية 
545 
موضع 
العم 
فهرست 
والصغيان 
لكهرماق 
العطار 
العالمي 
سير الاولياء 
ن المعاق 
تترائ 
يكشف 


النتصوص 
مجلسا 
يفاعل 

قل 

ويقول 

آذ يغشاكم 
لابن عماءة 
(القدى) 

و (لوجه) 

و وضع أسراره 
الاغهى 





وحمتاه 
فلست ألا صاحب 


تصويبات واستدراكات 


صوأب 
أما عن تاريخ وفاته 





العطاء 


يعف 
العلمي 
سيرة الأولياء 
ما المعاق 
قتراءى 

لا يكشف 
الغصوص 
مجلس (الاصل : مجلسا) 
بعافل 

قال 

ولا يقول 

اذ ينشيكم 

أن عماءة 

(القدسى) 

وأ (لوجه) 





قا 
ك4 
5 
١ه‏ 


5م06 


لحن 
58 
لاا 
8ل 
6م 
5 
56 
17 
1١‏ 
14 
15 
17 
16 
م١‏ 
ككل 
نقدلا 
م18 
145 
185 
154 


5 
51 
و 
/1؟ 
اح 
8”؟, 


سطر 


١8-1 


14 
1١ 
9 
1 


ها هد هد 


السطر الاخير 
السطر الاخير 
السطر الاخير 


١1417 


17 
5 
/ا1 


117 
18 
؟1 


8 


1١ 
1١ 


قمهة 


(تعليقات) 


600 
00 


ا 0 





خطا صواب صفحة 2 سطر 
وما صنيعهم وما صتيعه 14 ١‏ (تعليقات) 
وقد قيل وقد قبل 14 7 لع 
محيظ مخيط م 15 )0( 
وقررك وقرن لمع 03 )0 
بمرءأ بمرأى نض 1 )0 
مدر عيبر شق 9 لق 
ليخلو ليحظى نارق 0 
اجند المجلد م ١‏ بع 
طته طته مومع 83 )0 
هلم يغيعلهم فلم يغيطهم 84 17 
عبار يق صر يق 4غ ؟* 
هطمصم8 هجلة 1 ا السطر الاخير ليع 
العافقى الغافقى ع 48 لع 
511 ا روفرف 14 )22 
يجي متي ومم ١142‏ 
رتجون يحون 44 707 
الجورى الهجوير ي 454 1 
مضخ مصغ لك م 
والعبارة والعبادة ال ما قبل السطر الأخير 

استدرا كات 


صن باه » سطر ١٠١‏ (تعليقات ء يضاف ما يل : ) هذا » ولفظ «١‏ الجليل » و « الدقيق » بدأ 
اتتشاره » بين علاء المسلمين وخاصة المتكلمين . ويقصد بالأول : « العام » المحمل - ويالثاف : 
الناص ء المفصل . فالأشعرى » مثلاً » فى « مقالات الاسلاميين » نحا ى تقسم كتابه إلى مطين > 
الأول : رق جليل الكلام » » والثافق : «فى دقيق الكلام » . انظر كتاب وى الئفس » » 
نشر الاستاذ عبد الرعن بدوى » ص 4١‏ ء تعليق لقم 7 . 


نزت المطبعة الكائوليكية في يبروت 
طيع هذا الكتاب في العاشر 
من شهر حزيران سئلة ١9558‏ 


سوسوم وإوافة 


